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فتح الهداية - لوم ی ټوک ہے یا 


فهرس 


د علماؤ تمربظونه او د ژباړن خبر ي وو ++٘ئئٰئ"ٰىٰ٘۹٤۹‏ ۶9۹9 ee‏ 
دژباړن د تشریح طربقه او مأخذونه ۹١ ٢۷٢٢٢‏ ۹ کت تح EE‏ 


د هي داصطلاحي تعریف پوره تشریح Sa asas‏ 


دفقھی حگو++مممسممسممم سای میٹ مت سی را کی ای اللہ سم سا کراکتکہ یا 


دهدایی دمصنف لنډژوند لیک 
صاحب دهدایی یو ستر محدث او حافظ الحدیث وو 


د هدایی دلیکلو زمانه eens‏ 


دهدايي دبابونو او فصلونو شمېر ےت ارت امت سا ا مہ 


دھدایی شروح او حواشي و( 
دھدابی مقبولیت, ارزښت او عظمت ASRS‏ ای ا هد a ٢٢٢‏ 


هدایه یو ډول معحزه ده O‏ یتوھ و ماي هقاس دخ و پل ورس دس مه د او عا چو ۵ له د پد روي کپ څ زو ده مو د و 


هدابه د ساغی تمرین (ورزش) او د ذهن د پیاور تیا لپاره يوه کامیابه نسخه ده 


دهدایی په ار یو نظر ای رکف ا یک SRA Ele‏ یو هی روت و 
د هدايي د حدیشونو په اړه یو ضروري نظر ES STS‏ ۸ 
په هدایه کی دھدابی دمصنف عادتونه او طريقې ......... کت ات ات 


فتح الھدایة - لومړی ټوک دیپ ۱ فمرس 
دهداييدمصنف مسامحات ARS‏ 77 ہہ شک 
د امامانو د لنډ ژونده لیک په ار يوه مهمه نقشه ٢‏ ا سے شش یرم د وسھ راہ ۶ 
دعلم فقه مدون اوباني ٢‏ ےت ا ۹ SC‏ و تس ۳ 
د حنفي فمهي ځانګړتیاوي سی ری ٹیو تی 7147 ی VVE‏ 
دحنفی فقهی د تدوین طریقه یں را ری کی Ea‏ ان ا یی کا ند ا ا کا سس NAE‏ 
په حنفي مذهب کي د دغلطی امکانات بيخي کم دي 00000 ووھ"م"٭"""'"ِ'ھ 
دامام صاحب داستنباط کری سوو مسئلو شمېر کس یٹ لک ریا رر مس چو سٹیٹس سا هد7 ہت تھا 
حنفیت د درې سره وو امامانو د محموعې نوم دی ٢ ٣‏ مھ تمس اجچُص سب تس ۱ 
د حنفي فقهي سند او هه می سس REE ARREARS Ra‏ ۱۳۹ 
مترمی EASE‏ امم تمہت ٢ SERERD a‏ ی e‏ 
تاب ارات ميفْم ریا و اک انتک 

د اوداسه فرائض, دعسل او مسح معنی او د مخ اندازه Teele‏ 
د څنګلو او بجلکو حکم او په دې باره کي دفقھاؤ اقوال می ی لہ تھسا ۲ 
دسر د مسحي (مسح) اندازه او په دې باره کي دفقھاؤ اقوال TT‏ 
داودس ستتونه ...ول مت ٧00ر ٩ 000 0 ASS OS RS‏ دیا 
دوبم سنت اہ بسم الله سنت ده او که مستحب ESSERE‏ وس ۳ 
درہیم سنت (مسواک وھل) 77-17 ASSES‏ 
مسواک بايد څرنګه وي او څه بول‌باید ووھل سي . امت رہ سس SESS‏ ی 
څلورم اودرہیم سنت(مضمضه او استنشاق) مم سی ھتاس EERE‏ 
د خولې او پزي د پریوللو طریقه .. 7 مرو تا وا راهان ٢٧11‏ عم و ری 7 لو 
کم د مه دل ELE‏ 
دغوږونو دمح کولو طربقه تا یہ وو وو ه7 77د وا سک 
شپږم سنت(دږيري خلالول).. ٢٢٢٢٢‏ ھی د د ی یت 
اووم سنت(د گوتو خلالول) هو EOE‏ و دی 
اتم سنت( تثلیث یعني دری واره پربولل) هو زا سک بترم ای ی ٢‏ صن ص28 
داوداسه مستحبات ( په اوداسه او تیم کي دنیت حکم, او دفقھاؤ قولونه) Ee E ARSE‏ 
د ټوله سرد مسح کولو حکم او د سر په مسح کي دعدم تثلیث بیان FASE SARSÎ‏ 
په اوداسه کي د ترتیب حیثیث (و له رات طرف څخه د اودس شروع کولو حکم).. Fe RR‏ 
فَصُلُ ف راض الوصو Sia Rea EERE‏ 
د اوداسه د تواتضو بیان ی ی 
په متفرقه(بېلابېلو) ځایونو کي د قي په اړه دصاحبينو اختلا کٹ "۰۰۰" ی وی ی ٢٢٢‏ لا 


فتح الهداية - لومړی ټوک ED‏ 


د قی قسمونه او احکام (او په دې سره داودس د ماتېدلو په ارہ اختلاف) ROE‏ 
د وينو د قي حکم( او په دې ارہ اختلاف) یتسد 0س9 
دوینود قي نور تفصیل Nen ERS‏ 
څه ډول خوب اودس ماتوي..... (د اودس د نواقضو دویم قسم) Ra!‏ 


په بې هوښۍ (بیرانۍ) او لبونتوب سره د اودس ماتبدلو حکم NEDSS‏ 
دإغماء په تعریف کي مختلفه قولونه EASES ٢۷۷٧۹٧‏ 


په قهقهه خندا سره داودس ماتبدلو حکم(او په دې باره کي دفقهاؤ قولونه او دلیلونہ) E ٢٢-٢‏ 
له مقعد , ذکں فرج څخه دچینجی او باد د وتلو حکم 9۶ص " 
له تڼاکي او دانې څخه د وینو او ژړو اوبو راو تلو مختلفه صورتونه او دهغوی حکمونه dh BEGE es‏ 


د واخوونکر استاب 7ت E ١۹ 9808۷" se aa‏ 
التقاء د ختانینو غسل واجبوي که نه؟ ٧‏ تس ھت ساد 
دحیض او نفاس حکم EOS E NSS RS‏ ا e‏ 
دمسنون(سنت)غسل ځایونه ری سچھ سم O RO‏ 


دمذي او ودي تعریف او حکم مس یس سس مم مار ساس اا شس صظ لہ کت سس ات 
اب الما الي يَجُو ور به وضو ء حون 0 0000:0“ 


په کومو اوبوسره طهارت (پاکی) حاصلول صحیح دی؟ ASR‏ 


تی دند د در و 30 RSE‏ 
په هغو اوبو سره داودس حکم چي يو شی په ګډ سوی وي 77 هتتت تت 1 1 
دهغه اوبو حکم چي دیو شی په ګډون سره یې یو وصف بدل سوی وي N‏ 
په هغه اوبو سره د اودس حکم چي يو شی پکښي پوخ سوی وي SS Ra‏ 
په ولارو (غیر جاري) اوبو کي نجاست لوبدل؟ او په داسي اوبو سره د اودس حکم کہ ی 
په روانو اوبو کي دنجاست لودل (او په هفو سره داودس حکم) اوھ سکس تر لان ت7 7 
زور 'یصکیبٰيي سپ ہہ" ا ا ا یہ 

ماء کشیر تعریف, دلوی تالاب(حوض) اندازه, او له هغه څخه د اودس حکم ی 
٢ ٢ ٢ ٢ ٢ ٢٢٢٢٢٢٢٣٢٢ E‏ ای توا وهای عرش 
غوماشي, مچیان, غالبوزي, لړم او داسي نور بې ويني شیان په اوبو کي لوېدل ہے ےسا د 
دماهي. چونګښي. چنکاش او د داسي نورو په مرگ سره اوبه مرداريرري, که نه؟ RAS‏ کی 


په ماء مستعمل (مستعملو اوبو) سره د طهارت حاصلولو حکم ی و ها 


یھ ٣غه‏ 


رس توش ۹۴ 


Vee 
دوه‎ 11-775" 


فتح الهداية - لوم ی ټوک ری هرس 
مه مد رھ همه من اج یت یت تست 


دماءمستعمل په تعریف کي تر ټولو راجح قول هه سج اس شش اوہ - تت ST‏ 
دماء مستعمل تعریف او سبب (اواوبه څه وخت مستعملي ګرځي) EFS as‏ 
جنب سری چي په څاه (یاتالاب) کي د سولاغې راکښلو لپاره غوټه ووهي نو څه حکم دی؟ گر یناشن a‏ 
به دبافت سره پوست(تحرمن) پاکیری, که نه؟ او له پوست تححهەمَسَلہ(مُصلیٰ) جورول ل5 کش اش ونا 
دمرداري ورېښته او هډو کي پاک دي, که نه؟( په دې باره کي دفٹھاؤ قولونه ا دلیلونہ) کے "۳|" ۱ 
فصل ن ابعر 0000000000000007 ریت 
اه احکام. پەماء قلیل(لږاوبو) کي نجاست لوہدل lS‏ ہدس ساد 
که په څاه کی داوس .بې (او پسه) يو‌يادوي پچي يا خوشايي او داسي نور ولوېږي نو څه حکم دی؟ لل لو 
په شاه کي د کوتري اومرغی د فضلې (گندگی) لوہدلو حکم 9201ی 
په شاه کي د دما کول اللحم اوغیر مأکول اللحم څاروي دمتیازو حکم NOS ERR‏ 
هغه کوم حیوانان دي چي دهغو په مرګ به له څاه څخه شل با دېرش سولاغې را کښل کیږي؟ As‏ 
داوبو د راکښلو لپاره کومه سولاغه معتبره ده؟ و 
هغه کوم حیوانان دي چي د هغو په مرګ به له څاه څخه څلوېښت یا پنځوس سولاغې را کښل کیږي؟ VASES‏ 
په څاه کي د انسان ياد سپي دمړه کېدلو حکم NAE SERS‏ 
په څاه کی دحیواند پر سہدلو حکم ۲٢٢‏ ۹و O‏ سی ےھ نس کت 
د جاري او چینه داري څاه د پاکولو حکم a‏ کت کت کت کت ھت تک recA‏ 
که څاه ته د حیوان ور لوبدلو وخت معلوم نه وو, نو څه حکم دی؟ ae‏ ی ۲۱ 
فضل ن الاسار و عم ESSENSE ELEN‏ پوس و مس وا 
صا ونی e ٢ ٧٧‏ 
دمسلمان , کافراو دماًکول اللحم حیوانانو د پسخوردی حکم SSR‏ - دود 
د سپي د پسخوردی حکم(او سپي چي په کوم لوښي کي خوراک کری وي د هغه د پاکولو طریقہ) 77 دا 
د درندګانو د پسخوردې حکم اک ۹۹ کات و ۲ د می نس تی او کت تت ( 
د پيشي د پسخوردې حکم(او په دې باره کي دفقھاؤ قولونه) ٢ ٢ TOC NO‏ لو 
پيشي که تر موررک خورلو وروسته سمدستی په اوبو کي خوله ووهل نو څه حکم دی؟ جویووس وو و وه 2 ۱۳۲ 
د چرگي د پسخوردی حکم موس انت SSSR‏ ۷ه هم ۱۱۳ 
دخزندواو په کور کی دعامو اوسېدونکو حیوانانود پسخوردی حکم EES‏ 
دخره او غاتري د پسخوردې حکم VERSES Sa‏ 77 کب ES‏ 
له شکمنو اوبو څخه ماسوا که نوري اوبه نه وي نو د اودس حکم ٩ AE‏ ۱۳ 
په یذ تمر سره داودس او غسل حکم(او په دې باره کي د فقهاژ قولونه) EE‏ رو 
دنییذ تعریف (اواختلاف په مینخ کي دامام صاحب او صاحبينو به ه) e‏ 
باب ای کک O SOE A SDR‏ 
د تيمم لغوي اواصطلاحي تعریف و ویو وو وو وو ٢‏ 


فتح الهداية - لومری ټوک لک 


د تيمم د جائز والي شرطونه ٢ ٢ RES‏ ۹ ه٢‏ سا نا 
(دا) باب د تیم (په بیان کي ) دی CERES‏ 
دمریض لپاره د تیمم حکم ESER RES‏ میم سی ی 
ج چنب لپارہ د تیم گم :رو کسر درس مر 


جوبو مھ سم SA SES‏ 
پر کومو شیانو تیمم جائز دی (دفقهاو قولونه) ۹٧۳٧‏ و اس رکش سی مسھت یت 0 
د تيمم د جائز کپدلولپاره ګرز( ګړد) ضروري دی. : که نه ؟ ا اھ سی سس نن ٨٣٢‏ 


ہے و وو و کی ےت تھا 
که مسلمان تيمم وکړي بيا العیاذبانه) مر تد سي او بيا مسلمان سي نو څه حکم دی؟ oA‏ 
د تيمم د واقضو بیان هه ٢ ٢‏ 1-1 5-5-1 د11 ٢‏ 
د تيمم لپاره پاکه خاوره ضروری ده 120ھ 0223 
که داوبو پیدا کېدلو اميد وي نو څه حکم دی؟ ۷٢‏ لی ددد ا ا ا ا ی رو 
په يوه تيمم سره دوپرولمولکوٹ وحکم انا مع سا ی ی 
داختر او د جنازې دلمانځه لپاره د تیمم حکم ..... EAE TS‏ 
که امام یا مقتدی داختر په لمانخه کي بې اودسه سي نو د تيمم حکم فا سای یک 9 رم ظا 

د جمعې لپاره د تيمم حکم OEE ٢...‏ 
که له مسافر څخه اوبه هيري سي او په تيمم لمونځ وکړي نو څه حکم دی؟ ٢ ٧‏ 5-4-47 0ه 
په صحراء(دښت) کی د لمانخه د جائزوالي او د غالب گومان بیان 0ص0 
غلوةانداژه حومره ده؟ ES‏ فا تس ماھت 
د شرعي او انگریزي ميل اندازه لس مرن سس ی[ 
که اوبه خر څېدلې نود تيمم د جواز حکم Sea‏ 


اب الع عَل الْحُفِ..... e‏ تک تت 


EERE ESAS‏ ابس ا 


پرموزو دمسح ولو شرمی ات 0000010005 
د بې اودسه(محدث) لپاره پر موزو مسح کول جائز دي مر ری کر وک هلول ہر ہا اتآ 
دمقیم او مسافر لپاره د مسحي موا ملسا یں ا ا ا 
سمل کر و ن و ASE AE ARE eS‏ 


دموزي د څیري والي په صورت کي د مسحي حکم Raia‏ 
دخرق قلیل او کثیراندازه سس تس 5759۹6۹7 تت تت 


٩ 0 


NOOSE 


۹٣ 7 اا‎ 


۱۹ 


FTE 


۱۳ ۶ 


NEA 


۱۷۲ 


فتح الهداية - لومړی ټوک بت 


هرس 

د جنب لپاره مسح جائز نه ده SR RR SR EASE‏ 
دمسحي نواقض - 
که مقیم مسافر سو یا مسافر مقیم سو نو دمسحي دمودی حکم ب-7 
مسافر که مقیم سو نو څه حکم دی؟ A‏ 
پر جرموفینو دمسحي حکم 7 
پر جرا پواو ماسۍ دمسح کولو شرعي اعتبار شاھاجشھمرھ سح 444 77747 
پر لنګوټه. خولی.. چادری(بوغره) او دسکلو مسح جائز نه د ۰ ور یھ ہد دہ وا 9[ AEs‏ 
پر پټۍ ( پلستر)دمسحي حکم و هننت ٢‏ 47 
باب ایض وَالْاستَعَْمَةٍ 0-777777-77-7 رم 
دس ےر لے سے ہے ےہ 
دحیض شرط RSE‏ تقو ایو ار 70771777 ساسا مس انا ساس ری AV‏ 
دحیض کمه موده او زبات موده (او په دې باره کي د فقهاژ قولونه) AVA‏ 
دحیض اکشره موده aR E‏ و ی و٥‏ ہا 
دحیض دہہلا یلو رنگونو بیان اراس O ٢ ٢‏ می مت 
دحیض په حالت کي د لمانځه او روژې حکم ہسوسو وروت گرا چچووووو یو ۱ے ہرز یہ 
د جنب او حائضي ښځي لپاره مسجد ته د داخلېدل جائز نه دي N OSO‏ 
د حائضې او جنب لپاره د قرآن شریف د تلاوت حکم (او دیوہآیت د تلاوت کولو د حواز مسئله) Osa MESS‏ 
د ناپاک انسان لپاره د قرآن دمسه کولو حکم ما ANOR‏ 
که تر لسو ورځو مخکي حیض ختم سونو ترغسل مخکي د جماع حکم Eases ESAS‏ 
که تر عادت مخکي با وروسته حیض ختم سو نو د جماع حکم AVSAR‏ 
د طهر مُتخلل حکم RDA E‏ یجس SSA‏ سی ہی سا 
د طهر کمه موده Ase AS n RS‏ 
د استحاضې دوینو حکم ...080880 09000088:0:0 ۳× ×× »سپ 
جو ورحو یر وی بس ید SRR‏ رہ ے٢۶‏ 
صل اي ها قصل ؤ بيان گر الإشكاة ۴ 
مستحاضه ښځه, سلسل بول ولا هغه چي پزه يې همېشه وني کوي او دداسي نورولپارہداودس حکم ۳ 
دمستحاضی ښځي. سلسل بول والا او د داسي نورو اودس دوخت په وتلو سره باطلیږي که نه؟ فرفاوھ سو e‏ 
دمعذوره سړي دیو څو نورو مسٹلووضاحت خی مر مگ م4 وی میم نی جم مم وس د ۷# و۷ 
فسضل ن الِيْقاس SESS‏ موز ٣٢٣‏ 4/7 ال و ۹ سی می می 7 e ٢‏ 
دغانی ما اه سمش سرت کی سس ٹوو 
دی سو پش Nea‏ سی وا 


فتح الهدایة - لومړی ټوک رف 


هرس 

په نفاس کي تر څلوېښتو ورڅو زیاته وينه راتلل سس تس 4١١۸277‏ اا شش 0 
دغب رګوليانو حکم (دفقھاؤ قولونه) aE‏ ی ٢‏ و و سان کسی نہ ۲۱۱۲ 
باب الا نجاس تطهنر 5 ٢٢٢‏ سض رد 4۱۹ ۹ظ ھک 1 EAE‏ 
دیدن, جامو اولمونځ کوونکي د پاکوالی ي حکم نا ا گی ون سوت ۲۱۱۲ 
نجاست په کومو شیانو سره ليري کول صحیح دي دي؟ POSSESSES‏ 
په مرلو سره د نجاست دلیري کولو تفصیل سمش مس مس .7-1 د ۳۱۲ 
لوند نجاست به څرنګه پاکیږي؟. ٢‏ تم eR‏ 
که موزه په متیازو ولرل سي نو څرنګه به پاکیږي؟ ...سس ۲۱۹۰۰۰۰۰۰۰۰ 
مرداره جامہ(کپرہ) به څرنګه پاکیرری؟ 7 رم نت DS‏ ا ا a‏ 
دمني وود پاکولو کولو طربقه a E‏ ۳ ۸۸ص کت کت ھت تت کیب ۲۳۰۲ 
له هينداري یا توري څخه د نجاست ليري کولو طربقه کر ہر ری مس سس سمل سج ۷ 0 ۷ ٢٢٢ ٣‏ 
مخکه به څرنګه له نحاست څخه پاکیږی؟ 9 ٰ/ٔی؟بی۶۹۷ییب 0 ا۷۷ہ٘٘ك9۳۷۳گ٘یٔ۰ رب 
نجاست غلیظه او نجاست خفیفه (او په نجاست غلیظه کي معاف مقدار) کرت تت تا مه نت 
ددرهم قسمونه O SRS ANS a‏ 
د نجاست خفیفه معاف مقدار 788957 هه کت تت هوا 
که پر کالو خوشايي یا خرشينه ولګيږي نو په هغه کالو کي د لمانځه حکم TINE SEE ASA‏ 

د1 ساو د (ما کول اللحم من د) هغو حیواانودمتیازو حکم چي غوښي یې خوړل کیږي ا ا اک نر یی 
داس غوشه حلاله ده که مرداره؟ ٢ ٢‏ سن ا ٢‏ شر سیا کی ہیں تس یر اس کہ ھی وہ 
دمأکول اللحم مرغانو د ګندګۍ (فضلی) حکم 17 شس تا PEEVES ES‏ 
دماهي دونو او د خره او غاتري دلا بوحکم وا یت اک 174444۹٧٧٢ ٢٢٢‏ ۹-7 سا کرت ارہ امت ۴۳۳ 
پر جامو دمتیازود ‏ څاڅکو دلګېدلو حکم 1ھ SSD‏ می نی اکا 
دمرئي نجاست او غير مرئي نجاست د طهارت حکم او طربقه N‏ کی مر ا سن کی می سا۴۲۳۵ 
دغیر مرثي نجاست د طهارت حکم او طربقه ۲٢ a‏ و ۱۱۹ ec‏ ہیں 
فَصْلُ ‏ الاسشتنجاء ثھگ ک ‏ د هش رر رور فر و و و و و و کت ری تت ۲۳ 
کے ہے ادون ey a‏ مس ی 
تر لوو (او وبرو) وروسته د اوبو استعمال مستحب دي, که سنت؟ ٣‏ سرت سو مت سا سی ری صی کے VEN‏ 
څه وخت اوبه استعمالول صروري دي ؟ اسیک ۸117 TEs‏ 
په هډو کو او خوشایوو سره داستنجاء حکم E E DS ES SAS‏ 
2 کاب الصلاة ES SSA SS aS ٢٢٢٢٢٢٢‏ 
دصلا لغوي معنی a‏ ساس ۱١‏ ۳هت تک -ت بت گت ت تت تت ود 
د صلا اصطلاحی معتی CEE SAAR SSS ea SS Ra‏ 


فتح الھدایة - لوم ی ټوک ری فسرس 
دلمانخه دوحوب سب و سد یا و کی NEL SSS SRE ARSE‏ 

د لمانځه فرضیت ۹/٧ ٢‏ ات دل AES‏ یسا می ٢‏ او 

د لمانځه ارکان ۱٢٣ ۰ ٢٢٢‏ ۱ه ۹۹۲۲۲۹ ه1 تت تت ٢‏ تت EE‏ 

د لمانځه احکام وم می ٢٢)‏ سک کمن میم سی تما کھیس نگیو ۹ تت ۶۴6 
باب الْمَوَاقَيْتِ حارم ما و ی 74 
تا ٢‏ د سهار د لمانځه لومری ا وآخري وخت وکسا اتی فی کت تت سی VEE‏ 
دماپښين دلمانخه لومری اوآخری وخت SE‏ ساس رگاس هه Eren‏ 
دفیئ الزوال يعني د اصلي سایي د پېژند ګلوۍ طربقه EARLS ASS EAR‏ 
دمازیگر د لمانځه لومری اوآخري وخت EASES Aa‏ 
دماښام د لمانځه لومری ا وآخري وخت 7-777 ظ 7 ظ ظ ط ظ کی درس دت ۲۱۳۹ 
دشفق ابیض او ش شفق احمر تفصیل ELROD ٢٢‏ یس مت اگوی هه 
دماخوستن د لمانځۀ لومړی اوآخری وخت الم سس سر اھ وف هم کت 77 ۹۸١‏ 
دوترو لومری اوآخري وخت ese‏ و ہیں 
مستحب وختونه د دسھار, ماپښين اومازیکر مستحب وختونه چچورویوھ و وو چھیچ ھجر ےھ چو جو ری 
دماښام مستحب وخت SERS‏ هل ګګ 1 OSES ٢ ٢‏ 
دماخوستن مستحص وخت دند 1711 7 تا ی موی ور وی 
دانمار الهدانه تحقیق aaa ۹ ٢٢٢٢ ۹٢٢ ٢٢‏ ہے ہیں 2خ 
ده ترومستحب وخت Sees E‏ ه7017 تت ا 
دوريځي په ورخ د پنځو لمونځونو مستحب وختونه 777777 ھراکھاھ هم ار خی و ی ی ۲۵۲ 
فَضِلُ الا وات الق کر نیما اما A‏ ماس سے ا 
Aa e 77‏ 
په مکروه وختونو کي د جنازي د لمانځه او د دغه ورځي دمازيګر د لمانځه حکم روکس من سا می 7 ۱۲۶ 
د سهار او مازیگر تر لمونځونو وروسته دنفلو حکم ss‏ را 
تر صبح صادق (روڼ ګهېځ) وروسته تر دوو رکعتونو زیات نفل کول اوہ تھ VER SSE‏ 
دماښام تر فرضو مخکی دنفلو حکم ٢‏ للللولللولودو)|)|ه ‏ ھآآّ۱آهأّآّ۱آّآّهههه۹ه۹۹گظظلظاظطظطه٢-تكتكتكتكتكتكتكتكتكتكتكتكتك‏ ك تت ٢٢‏ 
باب الادّان جس و ره ا ہیی لے سا 
داذان لفوي معنی am RE‏ ارم ٢‏ هه ٩‏ 
د ادان اصطلاحی معنی ی ی 
ان دمشروعیت رات و توت و هی مرو و موز و وم ماع 
مور بت حیکیت او طریفہ مه ہسوسو رو سو رر کی 


فتح الهداية - لوەری ټوک ری این 


د سهار په لمانځه كي د“ الڪارة من لو آدزیاتولو حکم ۱ رگ تت ووا 
داقامت بیان ٢‏ مر ای رش رس و شر یا تسس یه ها دن له 
په اذان کی د ترسیل او په آقامت کي د حدر حکم e‏ سس تو تت و 
په اذان او اقامت کي و قبلې ته دمخامخ والي حکم 0 8111138186166 تت ہے 
په غو کي د گوتو نیولو حکم ٢ ٧‏ وه اس تس داماد کھت تت تت سل 
د تثويب تعریف او حکم PEERS ee EERE‏ 
داذان او اقامت په مینح کي د د کښېنستلو حکم (او په دې باره کي دفقھاؤ قولونه) TVET‏ 
د قضاسوو لمونځونو لپاره داذان او افامت حکم CASA AES‏ 
دزیاتو قضاء سوو لمونځونو لپاره داذاناو اقامت حکم او طربقه VN‏ 
د اذان او اقامت لپاره د اودس حکم ۲ه Se ESE‏ ولش 
بغیر له اوداسه اقامت مکروه دی FNS NSR eA ٢٢٢٢‏ 
د جنابت په حالت کی داذاناو اقامت حکم VAS o‏ 
دښځي داذان حکم O ۹۹۲٢۷٢٢٢٢‏ ۰ 
تر وخت مخکی داذان حکم(او په دې باه کي دفتھاؤ قولونه) YA\......... ERR‏ 
ویر سے و خو ٧‏ 4# سد لل ل۹ لګ - ت ت ت ز وت فقو 
باب شر زط الصَلَاة ان تَعَقَدِمُه ٢٢ ٢ ٢ ٢٢‏ ه٢‏ د ۹ه کت تت - ٢-1‏ در AO‏ 
دلمونځ کوتکی لپاره دنجاستونوه پاکولو حکم 0 ۷- رب 
دنارینه عورت, زنګون په عورت کي داخل دی که نه؟ (د فقهاژ قولونه) SRA‏ تت ۲۱۶ 
دآزادي ښځي عورت ٢ ٢ ٢٢ rear ga RSE‏ و یه TANER -  -‏ 
په لمانځه کي د ښځي دعورت ښکاره کېدلو حکم او شش هی تک کت کت رز 
دورېښتیانو. ورون او پنډۍ د څلورمي یادریمي حصی د ښکاره کېدلو حکم یتم ما سی مت تت تت دد 
دمینخحی عورت 50 0۷۱۷٢٢٢٢‏ ماس الس تت تت و ٢۹٢۷‏ 
که د نجاست ليري کولو لپاره شی نه وو نو څه حکم دی؟ RS 7۹-٨‏ 
دلخوالي په حالت کي دلمونځ کولو حکم TATA ٢ ٢٢٢‏ 
په لمانځه کی دنیت حیشیت او د نیت ځای او طريقه a‏ مس ٢ه SES 1-٢‏ تت تت ۲۹۵ 
په لمانځه کي مخ پر قبله درېدل کی ری ۱ أا ‏ ۷ ۷ مھ سلت س د تن دول 
دييري په حالت کي مخ پر قبله درېدل ٢٢٣‏ د ٢ ٢‏ ھا ۱ک" تت تت اٹ کے وما 
چي کله قبله شکمنه سي نود اجتهادحکم E‏ ۱۹ 
که تر لمانحه وروسته معلومه سي چي قبله پر دې طرف نه وہ, نوڅه حکم دی؟ »ما77 717 تت تت وطلا 
که د لمانځه په دوران کي معلومه سي چي قبله بلي خوا ته ده و څه حکم دی؟ 7-١»‏ ا ی و ۸ 


که دامام او مقتدیانو په تحزي کي اختلاف راغلی نو څه حکم دی؟ E a‏ ا انس و 


باب صِفَة الَلَاة E O O E OT N a‏ 
د لمانځه د فرضونو دلیلونه 000" a N SARE‏ 
دلمانځه واحبات se ERS Sa‏ کیک POTS‏ 
دلمانځه دشروع کولو طربقه و کی تجا رط کنن (دققهو ترارد) EDE‏ 

د تکبیر سره لاسونه پورته کول او د دې صحیح وخت SS‏ وا ا عض اھکس اہ تارق یت ۳۶۷ 
لا سونه به تر اوږو او که دغوږو تر نرمۍ پوري پورته کیږي؟(دفقهاؤ قولونه) آ0 و و 
ښځه به تر کومه تحایه لاسونه پورته کوي؟ گی ساس سی اس رز و تن سی نال سم گت اد ی ۳۱۶ 
دالله اکبر پر ځای دالله تعالی نور اسماء حسنی ويل ۱۲١‏ 4-۷ نظثطثتثتت ٢‏ رد 
په فارسي ژبه د قرائت ئت کولو حکم (او په دې باره کي د دفقهاۇ قولونه) ھپ ک o ERE‏ 
په “ألم غور" سره دلمانځه د شروع کولو حکم SR‏ ھ ۳٢۷ ٢‏ تت هلي 

په لمانخه کي د لاس نیولو طربقه (او په دې باره کي دفتهاو قولونه) ٢‏ دح و تک ۳۱ 
په ثناء کي به څه وبل کیږي؟( د فقهاو قولونه) 00ہ" eae‏ 0 0 
تر قرائت مخکي د اعد اه ویلوبیان ٠ه ٢‏ و O‏ کرو 
د پشم الله ویلو بیان NERA ٢٢‏ و 
ا دنه او یشم الله اوآمین کی د 20 SESS‏ مش ۱ ۱۴۳۲ 
8۳ 0" دفقھاؤ قولونه) ... E‏ 
دامام او مقتدي لپاره دآمین ویلو حکم (و په دې باه کي د دفقھاؤ قولونه) ٣٧‏ ۷ عیسو ۳۵ 
آمین به څرنګه ويل کیری؟ هس ھی و ۳ ا سی ای کم ٢‏ و 
درکوع په وخت کي تکبیر ويل SASS‏ 7ه ۷ ۹ هک پک ری 
درکوع طریقه او تسبیح صسسسسسسسسسسسسسسسسس<<<سسس ٣ی‏ وا 
په قومه کي به امام او مقتدی څه وابي؟ (د فقهاؤ قولونه) 77 د ام ھت ھ 4 ه7 7 ص۳۶۳ 
دارکانو د تعدیل بیان ( او د قومي , سجدي, جلسي حکم او په دې باره كي دفقھاؤ قولونه او دلیلونه) 07 9ۀ ۶ ۶ وص 
دسجدی طريقه RAKR ARA‏ ای سای جا نت تہ یر 
FTO e N E E E E‏ 
دلنګوټې پر ول( پېچ) او پر زباته جامه د سجدې کولو حکم ae‏ 
په سجده کي دواړه مټان(لیڅي) پراخه ساتل ee RESA SERS‏ 
په سجده کي نس له ورنو څخه ليري ساتل ٢ 47 7 777 EEE OES‏ نت 
په سجده کي د پښې ګوتي د قبلي و طرف ته کول کیو ٢ ٢ 7777777۷۷ ٢‏ ی 7 تت 7 ہیں 
د سجدې تسبیح بی SE ٢ ٢ ٢٢٢ ٢٢ ٢ ٢ ٢٢ ٢‏ امب دنک بر ین سی ی 
د ښحي لپاره د سجدې طریقہ FEV Slogan a‏ 
ددوو سجدو په مینځ کي د ناستي (جلسې) بیان ٧۰۰-۰‏ ٢ه‏ اھ کمسرمھس ای۴۶۲ 


فتح الهداية - لومړی ټوک نگ 


فهرس 

څه وجه ده چي په هر رکعت کي رکوع یو ده او سجدې دوې دي!؟ ا ا ا ا ا O‏ ا ا اس ۱ ۲۱۲ 

له دويمي سجدې څخه د راپورته کہدلو صحیح طریقه ۳-۰ - ھ- ھ 7 د ETERS‏ 

ددویم رکعت طریقه ESA ER‏ هو ٢-1‏ ۲۲ ۳ 

درفع‌یدین حکم (دفقهاۇ قولونه او دلیلونه) EE SOARS Î‏ 

ددویمي ناستي اوآخري ناستی طریقہ SESE‏ کھت دي 

د حضرت عبدالله ابن مسعود وه تشهد (التحیات) ES 4-٣‏ و 

په اوله ناسته کي د تشهد حکم RRR ASAR aS‏ تن ۳۲۰ 

دآخري دوو رکعتونو د قرائت بیان EEG GSS e‏ تت وا 
دآخري ناستي(قعدة اخیره) بیان o‏ رر 
په لمانخه كي د تشهد او درود حیشیت (د فقهاؤ قولونه او دلیلونه) سرد کر ا ری خی زو تت اه 
پ هآخره ناسته کی دما ثوره(رانقل سوو) دعاگانو ويل ۶۶ہ" 
پ هآخره ناسته كي کومي دعاوي ممنوع دی؟ ٢٢٧‏ ےس سس شضس تت ۲۵۱ 
راسته او چپه طرف ته سلام ګرځول. او په سلام کي دنیت حکم ۷ه ۷ TOO mR‏ 
مقٌتد ياو يوازي لمونځ کونکی به په سلام کي د چانیت کوي؟ رکال تس یھ سی تت تت ۴۳۵۲ 
امام به په سلام کی د چا نیت کوي؟ eS‏ ی د 
په سلام کی د "السلام " لفظ ضروري دی ٢ ٢"‏ لک ظ ‏ وا ۹ ا کان ا نا 
فَصْلُ ق الْقِرَاءَة SG ١ ٢‏ ظطظګطکت وړ 
ہے نجونو بيان ٢‏ ه۹ لی ۹ یٹ مہ می ا سر سس رسکی ےا ریہ ا TONS‏ 
په حمعه, اختر او نفلي لمانځه کي د جهر حکم EINES RS Nea‏ 
د جهري لمانخه په فضاء راګرځولو کي د جهر حکم کی ٢‏ 0یا دو و 000 ۶ 
په لمانخه کي د سورت فاتحې یا فرائت ئت هېریدلو بیان سس جا ہما نر اه په نو ان مه اسان ی 
په آخري رکعتونو کي د سورت د قضاء راورلو طربقه او حکم کہ دا ری س سد مس اھ TEHO‏ 
د حهر او سر ا تعرنف سس و EE ASE ER LS RSE ٨ ٢‏ 
د قرائت هغه اندازه چي لمونځ په صحیح کيرري(د فقهاو قولونه او دلیلونه) EERO‏ 
په سفر کي دلمانخه د فرائت حکم وت وم کے PEN IEE DCE TRO‏ 
داقامت په حال کی د سهار په لمانځه کي د قرائت اندازه OO E‏ 
دماپښین په لمانځه کي د قرائت اندزه 1 ہر و سس TG‏ یی 3 ۱۲۳ 
دمازیکر ماښام او ماخوستن په لمونځونو کي د قرائت اندازه VES Ra SSR‏ 
طوال مفصل, اوساط مفصل او قصار مفصل څه ته وایی؟ ما ٢ EEE‏ می اتا و TVA‏ 
د سهار اول رکعت ددویم رکعت په نسبت اوږدول 4۸-۸-۸ 0 تحت 
له سهار څخه ماسوا په نورو لمونځونو کي اول رکعت د دویم رکعت په نسبت اورردول ےہاہر یں 
د قرائت لپاره دیو ځانګړي سورت معلومولو حکم SEALE ORE e‏ کت TV ٢‏ 


> 


فتم الهدایة - لومړی ټوک مرس 
د قرائت خلف الامام (يعني دامام تر شاد قرائت کولو) شرعي حیشیت ... ماشه وهه یت 
دامام د قرائت او خطبو په وخت کي د مقتدي لپاره څه حکم دی؟ ره و تیا وق 
باب الامَامَة ۹۹۹۲ ۳٢‏ د 5 
دحماعت شرعی حیثیت Cs nN EAE TODAS E ET‏ 
دامامت دمنصب زبات سقداره خر دی؟ اد اور درو و ی ٣‏ 7 2 
که په علم کي ټوله خلګ براہر وه نو څوک حقداره دی؟ یولوم اھکد یه 
که په علم او قرائت کي ټوله برابر وه و څوک حقداره‌دی؟ EOS‏ جہن 
که پەعلم, قرائت, او تقوی کي ټوله برابروه نو څوک حقداره‌دی؟ SAE‏ ۳۸۰ 
د کومو خلګو امامت مکروه‌دی؟ eS SR ERAS‏ تت AN‏ 
دامام لپاره د کومو خبرو خیال ساتل پکاردی؟ 7 مھ EE‏ 
دښځو د جماعت حکم e‏ ق7777 4444 اھ سس ھت ھت سی کت 
که مقتدی یو وي نو څه حکم دی؟ sss‏ ۳۳۸۵ 
که مقتدیان دوه وي وڅه حکم دی؟ aS AEs ٢ ٨ه ARRAS‏ ۸ 
دنارينه ؤ لپاره دښځواو کوچنیانو داقتداء حکم AVS ES‏ 
دصفونو د ترتیب بیان تون ی در هی کی واه هه ASRS‏ 
د ښځو د محاذات مله SEAR‏ 7ه aA E‏ ول 
فایدہ -ب-ب - AES ٢ ٢٢-٢٢ ٢٢ a ER ٢‏ 
که امام د محاذي ښځي دامامت نیت نه وکړي نو څه حکم دی؟ NRE UD‏ ضس می ات 
دمحاذات دشرطونو بیان NE‏ کا کی و 00۳ TERR‏ ھپ ات 
د ښځي لپاره د جماعت په لمانځه کي د شرکت(ګډون) حکم 00 و A‏ 
دسپین سرو ښځو لپاره په جماعت کي د ګډون حکم (او دفقھاؤ قولونه) RR‏ 
د پاکي ښځي لپاره دمستحاہ ښځي داقتداء حکم 
د داري لپاره په امي(نالوستي) پسي اود پټ سړي لپاره په لڅ سړي پسي داقتداء حکم ERS‏ 
آیااودس ولا په تیمم ولا پسي لمونځ کولای سي؟ FAV E‏ 
پر موزو د مسح کونکی او د پښو د پربولونکی حکم PAV‏ 
دولاړ لپاره په ناست پسي داقتداء حکم. جو AR Rm‏ 
په اشاره سره دلمونځ کونکي داقتداء حکم ففموفارموس مہا ی او تاو اس بی ہہ ا۳4 
درکوع او سجده کونکي لپاره داشاره کونکي داقتداء و یره 1-7 ی PA‏ 
دفرض کونکي لپاره پەنفل کونکي پسي داقتداء حکم تیووس چوس ای ی مانب یں ہے سے ۳ 
که دامام او مقتدي فرض سره جلاوي نو په دې صورت کي د اقتداء حکم سم وو ریت یا 
د نعل کونکي لپاره په فرض کونکي پسي داقتداء حکم لف مال رفا یمیس ا مت FOV‏ 
که تراقتداء وروسته معلومہ سي چي امام بې اودسه دی نو څه حکم دی؟ Vea‏ 


تع یدید ووی ټوک 


فهپرس 
د قاربانو او امیانو لپاره د امي د افتداء حکم ره هی ی موی هه FOV‏ 
دامي وجه تسمیه فو ھ- ٢ه ٢‏ - ٢ه‏ ه4774 4 177177 اتکی می یر 11 ہمد ا ۴۶۳ 
د قاري او امي لپاره د جلا جلا لمونځ کولو حکم کے a.‏ مس مت 
که امام په آخري دوو رکعتونو کي امي مخته کری نو حه حکم دی؟ امھت و ۱۳:۵ 
باب بُ الْحَدَثٍِ ‏ الصلاة FARRER‏ 
درم رت سے سی سجوم ود 747 
که منفرد سړی په لمانځه کي ر بې اودسه سي نو څه حکم دی؟ اہ د سن د مو ا ری ما میں ا ا FONT‏ 
د ګومان کونکي سړي د لمانځه حکم؟ کت ار رر ل5 مش وا 
د گومان کونکي امام دلمانخه حکم ESOS O‏ مهو اه و سو 
د لمانخه په دوران کي د بې هوښه کبدلویالپونتوب حکم aR‏ ھمات ھا ی ۲۱ 
له فرائت څخه دعاجزہ کہدلو حکم (او د فقھاؤ قولونه) o‏ ت۴ 
که تر تشهد وروسته انسان بې اودسه سي نو لمونځ به څرنګه پوره کوي؟ ۹ ۹ ۷ک و 
تر تشهد وروسته قصداً اودس ماتول PATER O CN OES‏ 
که تيمم کونکي په لمانځه کي اوبه ووینی نو څه حکم دی؟ FIS Ra‏ 
مسال | ثنأ عشريه(يمني هغه دوولس مسئلې چي تر تشهد وروسته د بې اودسه کہدلو په باره کي دي) 0 
که امام د لمانخه په دوران کي بې اودسه سي و څه حکم دی؟ Ss ES‏ لاس و ٢٢‏ ۱۷ ۳ 
که مسہوق خليفه جوړ سي نو لمونځ به څنګه پوره کوي؟ ٠‏ میس 7 ھک لل له 
که امام تر تشهد وروسته لمونځ فاسد کړي نو د مسبوق د لمانځه حکم 0ص O‏ 
که د لمانځه په یو رکن کي انسان بې اودسه سي نو هغه رکن به راګرځول كيرري, که نه؟ ETS SSE‏ 
دلمانځه په ار کانو کی د ترتیب هېرېدلو حکم (او د دې د ېلا ہلو صورتونو بیان) BARES‏ 
که د امام شاته صرف یو مقتدی وي او امام بې اودسه سي نو څه حکم دی؟ Aa‏ یس۴۲۴۳ 
باب یسم الصلاة وما یره نیما ٢‏ حم و۷ ات ےک ۹ 7 O‏ 
په لماه کي په خوسر لماشه دو حکم e‏ ۲۱۲۵ 
به لمانځه کی داسوبلی کولو, ژړلو او دغم څرګندولو حکم سر 
په لمانځه کي د عذر په وجه یا بې له عذره د ټوخی خی, انتروشی کولو حکم بسن گی ی ای ۰۱ ۴۲ 
په لمانځه کي دنوري(نتروشي) ‏ جواب ور کول حکم سس کھ ی ٩‏ ی تی ود ۲۳۹ ۲ 
نل امل ند دلقمي (فتحي) ورکولو حکم..... See‏ د ۹ه ۸1۵ا اہ تا داوس ا 1 
بغیر له ضرورته امام ته فتحه ور کول 0۰9+099 ا ا 0 ا ا و و 
په لمانځه کي دیو سړي د سوال جواب په "اه اله" سره ورکول ات لا تت تت تت لقن 
په لمانځه کی کلمه. ثناء یا یوآیت د بل سړي د خبرولو لپاره ويل ی مش ی eae‏ هه تت و ا ۱۳۱۲ 


دلمانځه په دوران کي بل لمونځ شروع کول ٣۹-77‏ - فات کر و 


فهرس 
د لمانځه په دوران كي همدغه لمونځ له سره شروع کول وی ره سالک ھا امس ا وت 
په لمانځه کی له قرآن شریف څخه تلات کول RASS‏ ی 
که په لمانځه کی یو خط ته کتل او په پوهېدل E 4/٢ ٢٣ ٢٢ ٢٢-7‏ هل فو سم سی ین کی 
دلمونځ گزار مخته د ښځي تہرہدل وھکر تت 4 O‏ 
په صحرا (میدان) کي د لمونځ کونکي لپاره سره درول ASE‏ سس 4 یہ رم و 
دستری درولو ادبونه یوون بی میتی تی ۴۳۴۱ 
دامام ستره دمقتدیانو لپاره کافي کہدل aE‏ و ا ۴۴۷۲ 
سترہ په مخکه کی شخول کیری هی ارو و ای FENER Reha RSS‏ 
که ستره نه وه نوہ حکم دی؟ يئ موکوا هوهس E SSR‏ کو ہے EEN‏ 
قَضل ای هرا تضل بیان ۳ ٢‏ لل امس ہ۶ 
لل اوندن سره بازۍ اوعبث کار کول N GES‏ رسای ظط 
په لمانځه کی شکی لبری کول EES ES‏ 
په لمانځه کي په ګوتو ټکان کول او پر تشه(ډډه) لاس ایښوول ١ ٢‏ 1444444440 
په لمانځه کي شا وخوا, چپ او راسته طرف ته کتل ٢ ٠۰‏ ۹ ھ ۹ OES ٣‏ 
په لمانخه کي د سپي په بول کښېنستل SARS‏ ھا مد اس ھی تی FEE SES‏ 
په لمانځه کي دسلام جواب ور کول OE‏ مھا د ی رر E‏ 
په لمانخه کي چارزانو و کښېنستل او ورېښتيان تړل ٢ ٢ ٢٢۳٢۳‏ ۹ ۹ مس یی مسب ۴ 
په لمانځه کي کالي(جامې)را ټولول اوعد کول مکروه دي ی بو اط 
په لمانخه کی قصداًیا په هبره سره خوراک کول ٢ ٢ SERRE RS‏ وړ 
په محراب کي دامام ددرہدلوہلایپل صورتوئه....... ٢‏ کر ری ها 
دسړي د شا(ملا) وطرف ته لمونځ کول ESR EAE EAA O‏ 
په لمانخه کي مخ ته قرآن‌مجید یا توره ایښوول AVGER ERE‏ 
پر داسي فرش لمونځ کول چي عکس(فوټو) پکښی وی امھ اسیو یسرم مسر ہے دی ۴۵۳ 
که دلمونځ ګزاره چه ياراسته لور طرف ته عکس(فوټو) و و نو څه حکم دی؟ OE‏ 
دع عکس ټوا سکم چي سر ځنيلیري سوی وي FOF‏ 
که تصویر پر بالښت یابستره وو نو څه حکم دی؟ aS‏ نین ہے 9 
په عکس داره کالو کي لمونځ کول eS ES‏ اظ هه هه 9ے 
دلمانخه په دوران کي دمار, لرم او د داسي نورو مضرو شیانو وژل وو و تی و در ا۴۵ 
پھ لمانخه کی ي په لاس سره‌آیتونه او تسبیحات شمرل as‏ بویت تیر سس ها 
کی مس a‏ ونیم ARR‏ ور ی 
په بیت الخلاء (ټټۍ) کي مخ اوشاد قبلې وطرف ته کول FOAL‏ 


د مسحد پر بام وطي. متیازی او عابطه مواد کول 


زنج اهداب لوم یا وگ اس ٢۹)‏ : ۱ 

که یا رز 

رن جد دروازه بندول.... وې و ۱ سس اور مهو و موس رس ما دا وه يی 
په سجد کي نقش و نگار (ُلکاري) کول کت سو وو و وو وو وا سا 
2 صلا الوثر FEY See‏ 
دوترو د لمانځه شرعي حیثیت SAGE‏ 7ه کت تت ٢‏ ۲۶۲ 
دوترو دری رکعتونه به په بوه سلام سره كيرري هن --ظ -۹-ک تک ھک عم ی سا ۲۶ 
دمائي قنوت به کله وبل کیږي؟ تر رکوع مخکي که وروسته (دفقھاؤ قولونه)...... 71 کی 
قنوت به ټوله کاله ويل کیږي ي (اودامام شافعي مسلک)... Ra ESSE AES‏ 
دوترو په هرکمت کي به سورت فاتحه او بل سورت ويل کیږي aa‏ ی یو ۲۶۷ 
ددعائي قنوت وبلو طریقه Sa SES Aa RSE‏ 7ه 7 ۴۶۷ 
آيا دعائي قنوت به په ورو لمونخونو كي ويل کیږي؟ گٗ یم و ی لی یی تت ده 
که امام د سهار په لمانخه کي دعائي قنوت وویله نو مقتدی به خه کوی؟ سوسفا هم دس TEN‏ 
بان لاف TNE SD SSA‏ 
دورځي او شپې دم کده او غير مؤکده سنتونو د رکعتونو شمېر م۹۳٧۹‏ کر ساسحا یں لام امہ TE CE‏ 
دورځي او شپې د نفلي لمونخونو درکعتونو دمقداربیان ESE SSNS‏ ی ۳۱۷۲ 
دورځي او شپې د نفلی لمونخونو دافضله مقدار بیان و 
فصل ق الْقِرَاءَة ه۹ 4۹ مل ONE ESSE ON‏ 
دفرضي لمانخه په ر کعتونو کي د قرائت تفصیل (او دفقهاژ قولونه) مس ها lL‏ 
د فرضي لمانځه پهآخري دوو رکعتونو کي د قرائت نت حکم e‏ سمش ۹ ۹ ٨٢٢‏ 1 و 
په نفلي لمونځونو کي د قرائت حکم REESE EES EE‏ لگ کت VIR‏ 
که تر شروع کولو وروسته نفل فاسد کری سي نو څه حکم دی؟ E SOLAN‏ 
په څلور رکعتیز نفلوکي دآخري دوو رکعتونو دفاسدولو بېلابېل صورتونه.. ee ۷ ۲٧‏ ( 
دڅلور رکعتیز نفلي لمانځه په ټولو رکعتونو کي د قرائت پرېښوولو ہلا بہل صورتونه FATS‏ 
د څلور رکعتيز لفلي لمانځه په اولو دوو ياآخري دوو رکعتونو کي د قرائت پرېښوولو حکم Eek‏ 
د څلور رکعتیز نفلي لمانځه په زباتو رکعتونو کي د فرائت پرېښوولو ېلا بېل صور تونه جک رت ا ھی ار 
فقط په يوه رکعت کي د قرائت کولو حکم(د فقهاو قولونه) AR ha E a‏ 
بې له عذره نفلي لمونځ په ناستي کول رس مت  -:-‏ ی EAA E‏ 
دولاري په حالت کي نفل شروع کول او پیا کښېنستل ایروس هک Ae‏ 
پر سپرلي دنفل کولو حکم ( او دفقھاؤ قولونه) وس تت در 7ه 4 44 774474 1 


د نفلو په دوران کي له سپرلي څخه راشوه کېدل ٢ ۷٢۲‏ مل 774 0077 


فتح الھدایة - لوم ی ټوک مر 
سن راو سز مو سەجووسموجو سی 
د تراويحو شرعي حیثیتاو درکعتونو شمېر ےت ےت مت 
د تراویحود جماعت شرعي حیثیت چو سوچ e Sl‏ 
تر څلورو رکعتونو وروسته دناستي حکم ٢‏ ۹ ۴ ۸ 
ترلسورکعتونو وروسته دناستی حیشیت PAU ES BME 7 5-7... ٢‏ 
۷٢٢ 7 2 :‏ مار سکیا را او 
د تراوبحو صحیح وخت او د وترو د جماعت بیان E‏ 
د تراویحو په شلورکعتونو کي به څومره اندازه قرائت کیری؟ ےم ا م مھ سس الہ 1 
د روژې له مياشتي څخه علاوه د وترو د جماعت حکم aa‏ عم ی تت تت ساب عق 
باب اد راب الْفَرِيسَةِ ٣٢٢ر‏ رک ر رر لگ سد مھ تت تت او 
لا رای عنام و ظا جک مس هه ده ٢‏ تس SEVERE So‏ 
تر دريو رکعتو وروسته د جماعت د دریدلو حکم ٢٢٢٢٢‏ د ٢‏ هه 9 7 7-7 4 1 له 
د سهار دلمانځه په دویم رکعت کي د جماعت ددر يدلو حکم OSES O‏ 
تراذان وروسته له مسجد څخه د وتلو حکم SR‏ و تا ہج ا35 
که تر اذا وروسته یې لمونځ کری وي نو څه حکم دی؟ ہے ادون و 
د سهار دلمانځه په وخت کي د سهار د ستو حکم سس ادا SVs. ٣ ٢‏ 
دماپښين خلور رکعته سنت قضاء کېدل ٢‏ سر اہم اہ میں SA. ETE‏ 
له تراویحو څخه ماسوا نور سنت او نوافل په کور کي کول غوره دي تت سح "و 
که د سهار سنت قضاء سي نو څه وخت به یې قضاء راوړل کیری؟.... 77 کک و 
که چادماپښین دلمانځه صرف یو رکعت ونیوی نو څه حکم دی؟ .. ۱١د‏ 
که وک مسجد ته په داسي وخت کي ورسېدی چي لمونځ سوی وونو څه حکم دی؟ و 
چاچي امام په رکوع کي نه ونییوی نو دهغه څه حکم دی؟ eae‏ ہے سی 31۷ 
چا چي تر امام مخکي رکوع وکره نود هغه څه حکم دی؟ وشوو و Sif‏ 
د فضاء سوي لمانخه د قضاء راورلووخت ece‏ مومس اڈ 
اب قضّاء الْفَوائتِ وو سر ای Ni. RN‏ 
د فضاء سوي لمانځه د قضاء راو ړلو وخت aE‏ نون سر ہت 
په فضاء کي د ترت. 2 : ساقطورنکو شیانو حکم ESRA‏ 2۶ 
که دوشت د تنگوالي سره قضاء سوی لمونځ مخکي کری سي نو څه حکم دی؟ 2۶ 
په فضاء سوو لمونځونو کي د تر تیب حکم TNE‏ ¥ 
که تر شپږو لمونځونو زیات لمونځونه قضاء سي نو د راګرځولو صحیح طریته ( د 
که په فضاء راورلوسرہ قضاء سوي لمونځونه تر شپږو کم سي نوڅه حکم وی ۰د 
د قضائي لمانځه د دنت باوجود وختي لمونځ کول .1,117 << ۹ 
دمازیګر لمونځ دموقوف فساد په توګ فاسدېدل (او د دې مطلب) وی 
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د و »۰ ۶ ۱ فهسرس 

مت تو ا OTE SEARS ES‏ 
2 الہ السَّهُ 20 

اب سُجَؤْدِ سجود کی د روکس ماس چ ھکس ام ای ۹ مت 4 کے تک اق 
۹ ہی وتان کت موھفم شس شب ہت 45۶۶ 
هغه سیبونه چي دهغو په وجه سجده سهو واجبیږي دسا SARA‏ مضہ تہ ۵ 
دسنت په پرېښوولو سره د سجده سهوي حکم (او د سنت صحیح مطلب) a‏ ۹ه ۹ ۹ ۹ 5 ار 
د واجب په پرېښوولو سره د سجده سهوي حکم OFA eRe‏ 
په جهري لمانخه کي سري قرائت کول یا په سري كي جهري قرائت کول بتاک ھ ھت م o‏ 
دامام په سهوي(هيري) سره پر مقتدي او امام دوارو سجدة سهو لازہدل OTT seo e‏ 
دمقتدی ي په هېري سره سجدۀسهو لازمېدل اہ پور سی یی کس ای مس ہدس ھی تی کی سه 
که اوله ناسته( قعدةاولی) هپره سي نو حه حکم دی؟ سدل و سمل ۳ ۱۱ 
که په لور رکمتيز لمانځه کي پنځم رکعت ته ولاړ سي نوہ حکم دی؟ OPFOR SRE‏ 
که د پنځم رکعت لپاره سجدہ هم وسی نو څه حکم دی؟ و وغو دوه 0۴۶ 
د شپږم رکعت دیو حای کولو حکم ۲٢٢ ۹٧٧۲۲۲۲۲٣۲‏ و دل و یکلہ ھا کا رھت وود 
په آخره ناسته کی د تشهد ویلواو بیاد پنځم رکعت لپاره د ولا ربدلو حکم OTA‏ 
تر پنځم رکعت وروسته شپږم رکعت کول Saa‏ را سی اسب EE‏ وره 
د شپږم رکعت پەآخر کی دسجدۂ سهو حکم سای ٢‏ اج اکم شسمتھا سمي ۵۲ 
د نفلي لمانخه په اولو دوو رکعتونو کي سهوه کہدل ا می AA‏ ات۵۴۴ 
که د امام دسجدہ سهوي په وخت کی یومقتدی راسي نو څه حکم دی؟ سی شر اہی شس سا ٢‏ ووه 
که تر سلام وروسته څوک سجدۀ سهو نه وکړي نو څه حکم دی؟ OTO Ea ae‏ 
د لمانځه په رکعتونو کی داول وار لپاره د شک کونکی سړي حکم OFFENSES‏ 
هر وخت او په وار وار دشک کونکی سري حکم تمہ لهوو ویھڈأینم اہی 4444 مر سیت ھا تر ده 
د داسي مربض حکم چي پر ولارہ قدرت نه لري ٧٠ Seserra‏ 04وره 
باب صَلَاةِالَْرِيْض سس مس ا ىہ سوہ OFA O‏ 
د داسي مریض حکم چي پر ولاړه قدرت نه لري ٢ Rn ASR‏ و وه 
دمریض لپاره در کوع او سجدی طریقه OOS SARS‏ 
د هغه مریض لپاره د لمانځه طریقه چي له ناستي څخه عاجزه وي سوا دی کی سس یھ وہس :۱ 90 
په پروتي سره پر ډډه(اړخ) د لمونځ کولو حکم 777 تی سم ساس ی و هه 
د هغه مریض حکم چی په سر هم اشاره نه سي کولای OOS Sean e aa‏ 
دهغه مربض حکم چي ولاړه کولای سي لېکن رکوع او سجده نه سي کولای ۰ه OOF ess ٢‏ 
دلمانځه په مینځ کی د ناروغه کبدلو حکم ٢٢ ٢ ٢٢‏ و OOF 704470 ۱/٢٢ ٢‏ 
دلمانځه په مينځ کي د روغېدلو حکم (د فقهاؤ قولونه) GOO 4 ۹ ٢۲ a‏ 


دلمانځه په مینځ کي پر رکوع او سجدې د قدرت پیدا کولو حکم OOF O SEDER ie e ga‏ 
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ومس وی ی رن دت ای تا 277 
که په نفلی لمانځه کی د ستړبا په وجه پریوشي تکیه وکړي نو څه حکم دی؟ ملاس ساس ساس ھتہ سی 09۶ 
ه تفليلمنحه کي دې له عذره ہہت ESS SSSR‏ اس و 
په کښتۍ (بپری) کي بې له عذره په ناستي سره دلمونخ کولو حکم(دفقھاؤ قولونہ) BOA‏ 
دبې هوشی په سبب د ډېرو قضاسوو لمونځونو حکم TASER ۹ 4 7 47٧‏ هه 
باب جو د التلاوة ٢ ٢٢‏ ی ئن 
په قرآن مجید کي وله څومره سجدې دي او په کومو کومو سورتونو کي دي؟ ...................... ۵۶۲ 
سجد٤‌تلات‏ پر چاواحب ده؟ 00 ARNE RSA ROR‏ اس تی یی ہی ہت ۶ 
دامام او مقتدي لپاره د سجدې دآیت دلوستلو ہلا ېل صورتونه او دهفو حکمونه سھمڈماصمئمچھ سس ت ری ۵۶۴ 
که لمونځ ګزاره له خارجي (دبانديني) سري څخه د سجد یآیت واوري نو څه حکم دی؟ اص ضس سض 5۶9 
که په ذکر سوي صورت کي سجده وكري نو څه حکم دی؟ 0 ROSES‏ می ا ہی BEN‏ 
د خارجي(دباديني) سړي لپاره د سجد يآیت اورہدل او بيا په لمانځه کي شرکت کول ددم لو 
د لمانخه سجدۂ تلاوت له لمانځه څخۀ دباندی اداء کول Varese‏ 
که ی وآیت له لمانځه څخه دباندي هم تلاوت کړي او په لمانځه کي هم نو څه حکم دی؟ ER‏ ۵۷۶ 
که یو آیت له لمانځه څخه دباندي تلاوت کړي او سجده وکړي او په لمانځه کي بیاهغ هآیت یقرت ہب ال۵۷ 
که په يوه مجلس کي د سجد يآیت څو ځله وویل سي نو څه حکم دی؟ اوس دیس و DVS‏ 
که په سابع او تالي کي دیوه مجلس بدل سي نو حه حکم دی؟ eA‏ 3۷۲ 
دسجدۂ تلاوت طربقه aE RES‏ و 2۷۵ 
د تلاوت په دوران کي د سجدې دآیت پرېښوولو حکم ی تراسج سک هی OVE‏ 
د سفر شرعي مسافه(فاصله) ER‏ د77 ای O ae lS REESE‏ 
باب صَلاو السَافر ٢ ٢ RS ESE‏ 
د سفر شرعي مسافه(فاصله) Waaa ERS RARER‏ 
د فرسخ او شرعي و انگريزي ميل په اعتبار سره د سفر موده وش و و و و 7 ام 
دشرعي ميل انگريزي ميل میټر او کیلو ميت اندازه د لاس او ګز په اعتبار سره نی په 
دمنځنۍ درجې مزل( تګ) معتبر دی SAE aR‏ ان 
داوبو تک د مځکي له تک څخه مختلف دی eA TRE‏ سا 
د دصر شرعي حیشثیت ا ٢‏ ۱ و 
د فصر نه ووم ا7--74-رر-- و و 
د قصر شروع کولو ای 7 200-002 تی هښ 
دسفرانتھا( پای) رد دد دوو تر را اس سی ہے عو 
که اه وکړي چي نن به له ښار څخه ځم لېکن تر دوو کالو پوري پاتہ وی نو قصربه کری ارب مات سر بت ت۵۸8 
په دار الحرب کي داسلامي لښکر لپاره د قصر حکم کک ی رم کھج ہت 


په دار الاسلام کي داسلامي لښکر داقامت حکم 


Af 
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فهرس 
دمسافر لپاره دمقیم دافتداء حکم سو زس 17177777 OMER ٢٢‏ 
دسافرلپارہدقضاء سوي لمانځه داقتداء حکم ORNs RÊS‏ 
د مسافر لپاره د مقيم دامامت حکم د ی مب گاسکر اک کر برک ملاس سرت جارس مه 
د مسافر امام لپاره داوبل مستحب دي: “خپل لمونخونه پوره کړئ زہمسافریم” ممف سام سے مھ وه 
به وطن اصلي کي داقامت نیت ضروري نه دی OARS‏ 
دوطن اقامت د باطلېدلو بیان -َ7 ٢٢٢٢٢‏ ظگئظ اا AEE‏ 
په دوو ښارونو کي د اقامت نیت کول ASRS‏ موم یت گس ۵۹۴۳ 
د سفر او حضر په قضاء سوو لمونځونو کي قصر او اکمال OF A SELES‏ 
په قصر کي به نہک او ګنهګاره سړی دواړه برابر وي. که نه ؟ (د فقهاؤ قولونه) سیا سس ٹمس اڈ 
باب صلاة الْْمُكَة DP e RO AS OS E‏ 
د جمعې دلمانځه دصحیح کېدلو شرطونه که کت تک ط نه 
په می کي د جمعې حکم کچھ ٢٢٢٢٢٢٢‏ سرت 7/777 تت SEER‏ 
د جمعې لپاره د باچاشرط کېدل(شرطیت) ۹۹٧٧۰‏ شس OSES‏ نت و 
د جمعې لپاره دوخت شرط کبدل(شرطیت) ٧٧‏ موس ھفییلھکھھیٗپوسچ تت تت تت و 
د جمعې لپاره د خطبي شرط کہدل(شرطیت) اس سکھھ اھ ھن ک دوس لس ره 
د خطبې ادبونه سس سس شس ا سرت مت نیدی ند نامز ھس هت تت وي 
په خطبه کي صرف پر ذکر اکتفاء کول جائز دي, که نه؟ (د فقهاژ قولونه) ER e RR SAS‏ 
د جمعې لپاره د جماعت شرط کہدل(شرطیت) وس E E SRN‏ 
دجمعې په لمانځه کي فقط د ښځو او کوچنیانو پاته کېدل ٢ ٣٧٧‏ 5 کت ٢‏ لن 
پر کومو خلګو جمعه فرض نه ده؟ 77-۸١‏ کت UNAS‏ 
معذوره خلګ که د جمعې لمونځ وکړي نو څه حکم دی؟ SBE‏ اس ضدضھرم تت وش 
کوم خلک د جمعې امامت کولای سي؟ ٢ eS ENA SR‏ واه 
بې له عذره د جمعې په ورخ دماپښين لمونځ د جمعې تر لمانخه مخکي کول وھ ھا اھ اٹ ی ۱ ۱۳۱ 
د پورتنۍ مسٹلی خه ور وضاحت SAV SSSA Rss ERASER‏ 
دمعذوره خلګو لپاره د جمعي په ورځ دماپښین د لمانځه طریقه پش اہ مم ی 
دجمعې د لمانځه د مسبوق حکم EO‏ ھھس و ھتاس چک ۹ 
که د جمعې په ورځ امام په تشهد(التحیات) کي ونيسي نو د جمعې لمونخ یې صحیح دی. که نه؟ NOs:‏ 
د خطبې اورېدلو ادبونه yy‏ 
خرخول او رانیول به پر اول اذان ختميرري, که پر دویم؟ VASES‏ 
اب الیدّین AE ESER ASE So‏ سس ے29 
داختر تر لمانځه مخکی سنت عملونه ٢ ERO ARES‏ او 7 شا 


دسرسايي(صدقَة فطر) ورکولو وخت 


داختر تر لمانځه مخکي او وروسته نفل کول ک 777 77ظ7ظ77--- ٢‏ هه مسا وم متا عم عصت ۶۷۴ 
داختر د لمانځه وخت کی ور لیہو روک PTO ARRAS‏ 

د اختر د لمانځه طریقه اس ھی امش تت تت اه ی د 7 د 7 ہی ہ۶۶۵۰ 
داختر په تکبيرونو کي دلاسونود پورته کولو حکم ٢ ٢٢٢٢٢ ٢٢/٢٢٢ ٢٢٢٢٢٢ 7 7٢٢٢‏ مس تی 92۳۸ 
تر لمانځه وروسته د دوو خطبو حکم PN SERSAR oa‏ 
داختر د لمانځه د قضاء راوړلو حکم SNR Des RSS AAA Ea‏ 
داختر دمیاشتی د پټېدلو مسئله RSE‏ ۹۹۹ هه و ۹۹ ORS‏ کے ھا 
دلوی اختر د ورځی مست‌حبات یک ۹ ۹ سنہ کا اہی ی ی ی د 
دعیدگاہ په لاره کي دتکبیر ویلو حکم وسدت سس ھت ھتھ سَصس سس sss‏ ۶۳۱ 
دیوہعذر په وجه د لوی اختر د لمانخه د قضاء کہدلو حکم سی ھٹاس سض سس ساس مر ص۶۳۱۲ 
دعرفات د خلگو سره دمشابهت حکم میرکت aoa‏ یت یی ویو ۲ ۶۳ 
فضل ن کیرات التشریق SNe‏ هم 
د تشریق د تکبیرونو شرعي حیثیت ھی مہ می ٢ 0 ۱٨‏ 4 ھا کت نا ی 
د تشریق د تکبیرونو دویلو وخت RA SE‏ يهوک لم د هنهد مرت للم E‏ ادم رک رور ای 
باب صَلَاةِالْكُسُوْنِ ٢٢ ٢٢٢‏ اھر CS‏ فک کم کات ٢‏ نع 
د کسوف دلمانجه(صلاة کسوف) طريقه ولف هک نه 
په صلاۃکسوف کي د قرائت تفصیل ٢٢٠‏ د ۲ ح ہہ AE‏ و 
تر صلاه کسوف وروسته ددعاء د اوږدولو حکم ب-۰پ RAS‏ تی ی۶۴۶ 
دصلاة کسوف د امامت حقداره څوک دی ؟ یس سیت SSE‏ تت PEVRE‏ 
د خسوف يعني د سپوږمۍ د ترنحي په وخت کي د جماعت حکم eS‏ ی ۶2۴ 


تج ايدایة- وی ټوک رھ قاری 


د سترو علماؤ تقر یظو نه 
0 خطیب العصرثیخ الدعوة مولانا محمد لعل مكي صاحب 
(©) جامع المعقولات والمنقولات شيخ مولوي نصرالله صاحب 


© شيخ الحديث والتفسیر مولوي عبد البصير صاحب 


التقریظ الأول لخطیب العصر شيخ الدعوة معدن الا خلاق الحسنة الصرصیه 
مولانا محمد لعل مکی متح الله المسلمین بدوام بقاثه 


هدابه د فقهی مشهوره, اساسی او بنیادی کتاب دی چې له اته پہریو څخه د حنفي مسلک یو مستحکم او 

عظیم بنیاد گیل کيرري, دا هغه ستر کتاب دی چي له دې څخه بغیر د اسلامي مدارسو نصاب نابشپر دی. د پر 

په عربی ژبه دي, او دعلمی انحطاط په دې دور کي په هغو پوهپدل دیر ستونزمن دي. نو ځکه په نورو ربو کي 

هم دهغې زياتي شروحي ليکل سوي دي. 

له دې لړۍ څخه يوه غوره شرحه فت الهدایه ده چي په وہر ښايسته او عام فهمه انداز سره گران مرب فولوي 

حبیب الرحمن مدني تاره کړې ده. 

ما که څه هم بالاستیعاب د دې مطالعه نه وکرای سوه, خو بيا هم د مختلفو خایونو په کتلو را ته معلومه سوه 

چې مرتب په وہر زيار او تحقیق سره ژباره او تشریح کړې ده, بالخصوص مشکل او مغلق خایونه یې په ډېر 

عوره اسلوب سره حل کړي دي. زما په فکر دا شرحه فقط د طالبانو لپاره نه بلکي د مدرسینو لپاره به هم انشاء 

الله مفیده وی, گران مرت ماشاء الله د ښه استعداد او د تحربري صلاحیتونو حامل دی. الله تعالی دي د هغه دا 

۱ ا سو لان 

خدمت قبول کری, او د داسي نورو علمي خدماتو توفیق دي ور کړي. (آمین) اتر "مد لعل می 
ان 1 یط جاص اویه 

کر و 


تقاربظ 


2278 7ی کے 
فتح الھدایة - لومړی ټوک 
الصورة الاصلمة لتقریظ خطیب العصر مولانا محمد لعل مكي 


هرایم د همْد مشعور×اسراسی اوپنیا د کتاب دی حولم اند روو 

ونم دعنق مرهي یوتف ار عم بنیا وکو لکمرز یں واو 
لم یح تم < مسوم مرارس و صاب امل دی 
فور رت بو تن او از ہس وین 

ی موق پور وو 
مد سلسم 
ک2 ی ۔ لم‌دی 7ی وم 

: ٦ہ‏ سر ٤۴‏ مو اوعامو حم ادرار 
ر ن‌ 0 مرک دہ 
مسستعاب ہلالح وکر خویی هم د محتعزطابوز 
شوه یی مرتب دي ډي رح اوک و شش سر 
ور »بالخ مشک 2 1" 
مج برسعت ری 0 او على کاو نی 
ات و ٢‏ دورد ول ی دی ق 

د ا پر مار نی دورس مور لما رک دم 
مس رت کل مرت مانب و ال و بر 


مخ سجرار | 2 
۱ 1 رہ 
َ مدان رنف دی ورکری 7 شرس ا 


وول 


ےت مو 


زم الهدایة - لومری ټوک 
ام نات نے : 7 


تسس ٗ' سا ا )قلق 
التفریظ الثاني لجامع المعقولات والمنقولات العالم المحقق والحر المدقق 
رئيس العلماء مولوی نصراللّه صاحب دامت حیت العالية 


بسم الله الرمن الرحيم 
اخمد لله وکٹی وسلام على عباده الذین صطٹی آما بعد: 
فقد سرحت النظر في هذا الکتاب الستطاب المسمى بفتح افداية شرح اهداية, فوجدته مفیداً من غير 
رجز مخ ولا بسط ممل وسط من ۶ غير افراط وتفریط, افعاً لتدريس اهداية. 
استل الله أن يتقبل جهد مؤلفه الفاضل الذکی حبيب ال رن المدي» أدام الله فیضہ؛ وأن جعله نافعاً مقبولا 


وسبا لنجاته. 


اعد السفتقر نصر الله لتد هار 


الصورة الأصلية 
ند اج ۷ 4 7 1 
زو نن را و ہے سا لہ 
وج 2 ۱ 2 ۱ 


وم 
رد ہو يه ت افر مداد اکعاب 20-3 اب 


هه : وس ےے 


0 عر وج ورلاد اي مرل e‏ ودب بیج 
3 ۰ .3 2 0 ا نف 
مسر 7 E‏ و اط ودند ريط ح ورب لتد : رے 


INEST 
3ی مج دخ 5 : د ا‎ > ٢٢ ړوو سه دی لي ار‎ ٢" ۱ 


س : سپ ١ہ‏ 


ود ٢٢‏ 
دسر ار اد مخرجه‌ا ر >> 


فتح الهداية - لوم ی ټوک تفارظ 
التتریظ ایثادث للعلا مة الفهامه برهان الحق والشریعة شيخ الحدیث والتفسير 
مولوی عبد البصير مث الله المسلمین بطول بقاثه 
عنه وکرمه تعالی بسم الله الرهن الرحیم 

اخمد لله الذی نشر العلم فی الدنیا واختار به الرسل والأنياء رورّث هم العلماء رالأنقياء ووفق هم لما 
تاج إليه الأذکیاء والأغبياء ويأتى إلیھم الأمراء والأغنیاء رالفقراء والصلوة والسلام على سید الرسل 
والأنبیاء نبينا وحبیبنا وشفیعنا فی العقبی رعلی آله وأصحابه الذین هم نجوم احداية والاقتدای أما بعد: 

فقد طالعت هذا الکتاب الشریف السمی "بفتح اهداية شرح بشتو للهدایة" فی مواضع شتی فوجدت 
أنه الحق الصریح من المذهب الهذب الصحیح و کف لایکون الق انه قد نقل وترجم وأملاً العام الكامسل 


الفاضل الذکی آخونا فی الله ٍ الحافظ الولوی حبیب ال رمن الدنی حفظه اللہ من شر کل غبی وغوی, 
اللّهم اجعل سعیه مشکور ا وعمله مقبولاً وجزالله خیرا باه فی الدنیا والعقیی عنی وعن سائو السلمین, آمین. 
جا وو کت 


لأحقر عبدالصير ''فائز'' غنراله له ولوالديه .. . 
خاد التران الڪريم رااحادیث البریۃ في الجامعۃ السلامیۃ علانہ ټون چمن 


لست الله 
منم وکرم تما سه اهم لفن الصی ٤‏ 


دنه 4 دی فراع فى الرنيا و٠‏ تا رنه الرسل و ان تما ۶ معتث دبس الحلا و الدتقیا ء 
ووتي شم لاعناج سے :نیام دالاغبیاء ريق یرہ امل الا نیا رالض ۱ 
و لداع وا ےںے علی سید الریسی و الا ما۶ یا وهبین و شفرع نا ق ١ل‏ عم 
وعد لی الم داعصابے ایلدين حع وم الصدامة و ال ختراء اسر 


2 


خقرطا لعن هز ۱ ا 


السمی دفتع السا ة بر ارا نة یسوا م شتی فوحرد e ١‏ 


الیزے! 
aT‏ د د کت سے ہت 


ده بو ال ز7 اوا 
هنو ری لم حبسل سعیہ شس وص هوق و 
اھر کت 
ہے ات 


تح اهداية - لوم ی ټوک 


د ژبارن خبري 


د ژباړن خبري 


داو رر 


الحید نه رب العالمين والصلوة والشلام على أشرف الأنبياالمرسلين وعل آله رصحبه الطیہین الطاهرين» اما بعد: 


په حنفي فقه کي هدایه وہر معتبر, مشهور او جامع کتاب دی, د تصنیف له وخت څخه تر اوسه په اسلامي 
مدرسو کي داخل او د حنفي فقهي یو مضبوط او مستحکم دلیل ګڼل کیږي. په ډېر عجیب او اجتھادي شان او په ډېر 
ښکلي ترتیب و اختصار سره وله فقهي مسئلې پکښي راجمع سوي دي, چي د هري مسئلې او جزئيي لپاره نقلي او 
عقلي دلائل هم ذکر سوي دي د علم او پوهي ځلاند ستوری امام العصر علامه انور شاه کشميري رح الله د هدايي په 
ارہ فرمايي چي د فقهي د ضروري مسئلو, او د ښه تعبیر و اختصار په حواله سره په څلور سره مذهبونو کي هدایه یو 
ناياب کتاب دی؛ او په بل حای کي علامه كشميري له یو شيعه عالم څخه رانقل کړي دي چي “د مسلمانانو سره د عربي 
ادب د لوري درجي کتابونه درې دي: یو قرآن, دویم صحیح البخاري, دریم هداي" او د دې خبري تصدیق په خپله 
علامه کشمیري هم کری دی, همدارنگه د نصب الرایه په مقدمه كي ذکر سوي دي چي له علامه کشميري څخه یو 
فاضل عالم پوښتنه وکړه چ يآیا تاسو د هدايي د شرحي “فتح القدیر " په تخیر کتاب لیکلای سي, هفوی وویل: هو!. 
بيايي پوښتنه ځني وکره, چي د هدايي په څیر کتاب لیکلای سي, هفوی وویل : هیخکله نه!, د هدايي په خیر خو 
مور یوحولیکی هم لیکلای نه سو. (مقدمه نصب الرایه ج:١ء‏ ص: ۱۴) 
ددی خبرو وزن او قدر هغه خلګ احساسولای سي چي د علامه شاه کشمیري صاحب په علم وکمال, قوت حافظه اود 
هغه په ستر شان خبروي. همدا وجه ده چي هدایه انه(۸) پېړۍ مخکي ليکل سوې ده. خوبیا هم پر دې طرز یو بل داسي 
تصنیف تر اوسه په وحود کي راغلی نه دی چي پر خای يې ودربرري. 

د هدایې دمقبولیت عالم دا دی چي په عربي ژبه کي د دې بې شمبره شرحي ليکل سوي دي, همدارنکه په نورو ژبو 
کي خصوصا په آردو ژبه کي هم د دې پر تشریح او توضیح وہر کار سوی دی, خو له بده مرغه په پښتو ژبه کي د هدايي 
يو داسي شرحه نسته چي په روانه, معياري ا وآسانه پښتو وي, چي له هغه څخه د عالمانو او طالبانو په شمول نور عام د 
لوست او لیک خاوندان هم پوره فایدہ واخلي. او په اول ځل کتني سره يې عالمان او طالبان د هدايي د عبارت په مطلب 
پوه سي» که څه هم په پېښوري(سرحدي) پښتو کي پر دې څه کار سوی دی, خو زموږ د سیمود حضراتو لپاره له هغه 
څخه استفاده کول وہر ستونزمن دي؛ نو د دې ضرورت په خاطر موږ د “فت الهدایه " په نامه د پورتني صفتونو او 
ضرورتونو سره سم دھدابی يوه جامع شرحه ولیکل, چي د هغه سره مو د حدیشونو تخریج او راجح ولونه او داسي نور 
ضروربات هم په پوره اختصار سره ذکر کرل, هیله کوم چي په کتني سره به یې انشاء الله هر کتونکی د هدايي پر ولو 
مسائلو او عبارتونو فاتح او بربالی سي. 

پر دې موقع له موضوع څخه اوړم او دیوی اريني خبري و طرف ته اشاره کوم هغه دا چي له بلي ژبي څخه ژباړه ډېر 
ستونزمن او پېچلی کار دی, پواشي هغه کس يې په ښه توگه کولای سي چي پر دوارو ژبو ښه برلاسی ولري. او په 


لوستلو, خبرو او لیکنه کي یې همیخ ستونزه نه ولري. زبات کسان يكي په ټکي ژباره کوي. چې اکشره ژبارل سوي 
جملې يې اوږدې. یا هم بې ترتیبه وي. چي ښه بېلګه یې د ځيني لیکوالانو لخوا ژبارل سوي ديني کتابونه دي. هفوی 

پر دې ټینګار كوي. چې ديني کتابونه,آیتونه او حدیشونه بايد ټکي په ټکي وژبارل سي: خو د ژباړې اصلي هدف د 
خلکو پوهونه او له اصلي ژبي څخه بلي ژبي ته د مفهوم لبردونه ده. که ژباره څومره له اصلي ژبي سره نژدې. روانه او 
ښکلې وي, هومره زبات لوستونكي پوهولای سي او زبات کسان تري ګټه اخیستلای سي؛ نو خکه مور هم د پورتنی, 
نکتو د رعایت په خاطر تر ډېرو زحمتونو او خولو توبلو وروسته دا کوښښ کری دي چي د لفظا ترجمي پر حای په ډېره 
معياري او روانه پښتو ترجمه او تشریح رانقل کرو. چي هر لوستونکی د هر عبارت او هري مسئلې په مطلب په آسانه 
پوه سي, او په حل کي ہی دھیخ ستونزي سره مخ نه سي. 

د ژبارن د تشریح طریقه او مأخذونه : په اصل کي مور دا کتاب داُردو ژبي له دربو(۳) مشهورو شرحو څخه 
ژبارلی دی: (() احسن الهدایه, اشرف الهدایه, (۳) اشار الهدایه. په داسی ترتیب چی که په اشرف الهدایه کی به د 
عبارت تشریح یا ترجمه څه ستونزمنه وہ, نو مور به احسن الهدایه با اثمارالهدایه ته رجوع کوله. او تر موازني وروسته به 
موآسانه او فايدي وړ تشریح او ترجمه رانقل کوله, او د تشریح د لا آسانتیا لپاره به مو دزیاترہ عبارتونو لپاره صورت د 
مسئلی هم ذکر کری دی, له ترجمي او تشریح څخه علاوه چي ور کوم خدمتونه په دې شرحه کي تر سره سوي دي. 
هغه دادي: 

0 نخریج: د هدايي په متن کي د ولو قولي, فعلي او تقربري حدیشونو تخریج له صحاح سته او د حدیشو له ورو 
کتابونو خخه سوې ده. په دې لړ کي د حواله ورکولو لپاره د نوي تحقيقي نړۍ د اصولو سره سم د تخریج ورکولو 
کوښښ سوی دی. 

0ا راجح قولونه: څرنګه چي په ھدایه کي د څلور امامانو د اختلاف تر څنګ د حنفي علماؤ اختلاف هم ذکر سوی 
دی نو ځکه مو له نامتو کتاب *القول الراجح " څخه راجح قولونه هم په پوره تفصیل سره بیان کړي دي. چي هر 
کتونکي ته زموږ د سترو عالمانو(امام ابو حنيفه, امام ابو ہوسف, امام محمد ہنُم اللہ) راجح قول او مذهب هم معلوم 
سي او دبل کتاب کتني ته ار نه سي. 

او په راجح قول کي زموږ طریقہ دادہ چي اول ځل مو په حاشیه کي راجح قول ته اشاره کړې ده او دویم ځل مو بیاد 
تشریح په آخریاد حاشيي په ضمن کي هم تفصیلي قول راجح ذکر کری دی. او زیاتره ځایونه مو له مشهورو عربي 
کتابونو څخه دهغه په تائید کي څه عربي عبار تونه هم رانقل کری دی. 

O‏ د عبارت ترتیب: په عامه توگه مو په عبارت او متن کي دا کوښښ کری دی چي فقط دیوی مسٌلې سره اروند او 
دهري ورځي د سبق په اندازه د عبارت تشریح وسي. 

6 د ژباړي تر نیب : دعبارت د هري جملې تر څنګ محاوري ژباړه سوې ده. چي هر طالب ته يې فه مآسانه سي. لو 
داور ته معلومه سي چي دا ژباره د عربي د دې جملې ده. 

اعراب: د هدایې پر متن د اعراب لګولو کار هم په پوره غور او توجه سره سوی دی, او زموږ لپاره دا کارخلاف 
توقع دہر ستونزمن ثابت سو. ۰ 


فتح الهداية - ټوک 
27 سس و وم ٢ ٢/٢‏ 


© د متن تصحیح: دمتن د تصحیح لپارہ موه یوې څخه زیاتو نسخو ته رجوع کړې د چي له هغو څخه یوشو 
نسخې دادي: دار الکتب العلميه پیروت څخه د شیخ ابو محروش عمرو بن محروش په تحقیق دعنابي نسخه. او له 
مکتبه دارالباز مک المکرمکه څخه د فتح القدير نسځه, او له عباس بن لباز مكة المکرمه څخه د نصب الرایة نسځه. 
© د لناتو حل او صرفي و نحوي تحقیق: تر هر عبارت وروسته چي په هغه کي کوم ستونزمن الفاظ وو. د 
“الل ت په عنوان کي د هغو تفصيلي معنی هم ذکر سوي ده او په کومو الفاظو کي چي د صرفي يا نحوي تحقیق 
صرورت وو, په مختصره توګه د هغه څېړنه هم سوې ده. ښکاره دي وي چي د “اللغات” په ضمن کي د هر فعل د 
مصدري معنی رعایت سوی دی. 
® د عنوان ثرئیب: هري مسئلې ته مناسب عنوان ورکول سوی دی چي په آساني سره هر کتونکي ته معلومه سي 
چي دا عبارت د دې مسئلې او مضمون سره تعلق لري. 
@ اضافي تشریح: د تشریح او ترجمې د لا آسانتیا لپاره د محینو مشکلو جملو او الفاظو سره په قوسینو کي نور 
داسي جملې او الفاظ هم ذکر سوي دي چي مطلب نو رآسانه کړي. او هر څوک استفاده ځني وکړي. 
د متن او شرحي توپیر: دهدايي د متن او شرحي د توپیر لپاره په بېل او علیحدہ طرز سره تر عبارت لاندي 
کرښي وهل سوي دي چي هر کتونکي ته دا معلومه سي چي دا دمتن (يعني د مختصر القدوري. یا د جامع صفیر او 
مبسوط)عبارت دی, او داد شرحي (يعني د هدايې عبارت) دی. 
په بای کي دهغو ولو حضراتو په خدمت کي د زړه له کومي تشکر وړاندي کوم. چي د دې ستونزمن کار په ترتیب او 
اصلاح کي يې زما سره مرسته کړې وي, خصوصًا د صداقت خپرندیه ادارې چي د داسي ارزښتمنو کتابونو خپرولو ته 
يې ملا تړلې ده او د ټولو چارو ذمه واري او لګښتونه یی پر خپل غاره اخيستي دي. او له درنو لوستونکو څخه هیله کوم 
چي له دې شرحي څخه تر فایدی اخیستلو وروسته دامید په ډک زره د حقیر ژبارن, او د هغه د استاذانو او مور و پلار په 
حق کي. او د هر هغه چا په حق کي چي په دې کار کي یې خواري کښلې وي د خير او بخښني دعاء وکړي. همدارنگه 
که په کتاب کي کومه سهوه یا خامي محسوسه کړي. نو د اصلاح په هکله دي د هغه خبر موږ یا خپرندوبه ادارې ته 
و رکړي. چي په دويم چاپ کي يې تصحیح وسي. 
ماکان من حسن فمن الله وما کان من عیب فیئی ومن الشیطاری 
وق اه کل کنر کا فک واه تخب تون 
ابو عباس حبیب الرحمن مدنی 


فاضل وفاق المدارس العريه باکتارں 


ef 1‏ 
فتع الهدایة - لوم ی ټوک aD‏ و ري 


رموز او اشاري 


څرنګه چي مود په دي کتاب کي دمتن او شرحي, قول راجح او تخریج او د داسي نورو د توپیر لپاره بېلابېل رمزونه لو 
نښې کارولي دي. نو په لنډه توگه د هغو یادونه هم دلته کوو: 


* دهدايې دمتن لپاره مو دا کرښه غوره کړې ده: ی مہہ 
۰ اودشرحی لپاره مو دا کرشه: و[ 
.د تخريچ اي شېرې کاررليدي. ‏ 090 
د قول راجح لپاره مو دا رمز غوره کری دی: e‏ 
٥‏ - اود "اثر" لپاره مودارمزغوره: 
ر په تشریح کي مود هر عربي عبارت دژباړي لپاره عام قوسین استعمال کړي دي : () 
او د عبارت د ستونزمنو الفاظو لپاره مو دا قوسین اختیار کړي دی: ¢ 
ښکاره دي وي چي په کتاب کی 


ي به ناسو ته وہر حایونم دشیخین . طرفین لو صاحبین الفاظ مخته راسي او تقریب اہر 


کم طالبان په دې خبر نه دي چي شیخین طرفین او.... څوک دي؟ نود خبرتیا لپا يې موږ تعریف ذ کر کوو: 


له شیخین څخه مرا اما ابو حنیفه او امام | نو توص انف نه دي. 
له طرفین څخه مراد امام ابو حنیفه او امام محمد نټ ان دی. 
او له صاحبین څخه مراد امام ابو یوسف او امام محمد :. كت 


او کله چي په کتاب کي امام صاحب یاامام اعظم ذکر 
ابو حنیفه به انه دی. 

په تحریج کی له حدیث رقم څخه مراد د" 'حدیث شمېره" ده. لو له "راب رف یایوازی ˆ ف مخ مراد 
"باب شمره" ده يعني مشلا په بخاري کي د دې حدیث شمېره دومره ده. لوملاًپه دې شمېره باب کی حئیث 
دکر سوی دی. ۱ 


سي نو له هغه مخہ مراد زموږ د مذهب بنسټپال ستر امام 


کو ماما سس 


مقدمه 
انساني کمالات پر دوه قسمه دي: (۱) کمال علمي, (۲) او کمال عملي . بیاد کمال علمي دوه قسمه دي: (۱) ديني 
علم, (۲) او دنيوي علم, او خبرہ حقيقت ده چي د کومو دنیوي او عصري علومو سره چي ددین هی تعلق نه وي« 
هغه بالکل جهل او د نبوت په ژبه ملعون دي. 
بيا چي په ديني علومو کي "علم فقه" ته کوم ارزښت حاصل دی, هغه له هیچا څخه پټ نه دی زموږ په تعليمي 
نصاب کي په قرآن او په حدیث د پوهولو پېل له فقهي څخه کیږي. او بیاهمدا فقه د دې دوارو نتیجه او مره هم ده, که 
یو طالب يا عالم په فقه کي تکړه نه وي نو هغه په قرآن پاک او حدیث شریف کي هیشکله کامیابي نه سي ترلاسه 
کولای, همدارنکه که شوک تر حدیثو او قرآن ویلو وروسته علم فقه ته نه ورسيرري, او د هغه سره شوق او رغبت نه 
ولري, نو بېشکه هغه "اسلام " دژوند د یو بشپړ نظام او قانون په توگه نه پېژني. او نه په دې د ځان پوهولو کوښښ کوي. 
بلکي د هغه سري په یر پاتيرري چي صرف پوستکی وویني, او د قرآن و حدیث تر مغز پوري نه ورسيرري. 
د فقهي حقیقت: څرنګه چي د ځيني خلګو له سترگو څخه د فقهي حقیقت پټ دی, نو ځکه هغوی ته دا اشتباه 
کہدی سی چې د دين سرچینه فقط قرآن او حدیث دي, اسلامي امت ته د فقهي څه ضرورت نسته , دا شهه هغه خلگو 
ته کہدی سي چي ھفوی فقه له قرآن وحدیث څخه علیحدہ د شریمت محمدي پوه مستقله سرچینه او مأخذ کني. 
لپکن دا خیال بالکل غلط آو بې بنسټه دی, په اصل کي پرته له دې دفقھي بل هیڅ حقیقت نسته چي هغه تریو خاص 
ضابطې لاندي د قرآن وحدیث بشپړه او جامع شرحه ده. هغه له قرآن و حدیث حخہ علیجده نه ده. بلکي له فرآن و 
حدیث څخه را اخیستل سوې ده, کومي خبري چي قرآن و حدیث په اجمالي او مختصره توگه بیان کړي دي, هغه 
خبري فقهي او د فقهي امامانو په تفصیل سره د فروعاتو او جزئیاتو په توگه ښکاره کړي دي. لکه څرنګه چي د شافعي 
مسلک باني او لارښوونکی امام محمد بن ادریس الشافعي رجه اه فرمايي : جميع ما تقوله الائة شر للسنة و جمیع السنة 
شم لق آن, (څومره خبري چي امامان بيانوي اخصوصا د فقهي امامان] هغه ټوله د حدیشو شرحه ده, او د حدیشو وله 
ذخیره د قرآن کریم شرحه دہ), او حافظ حلال الدین سيوطي په خپل کتاب الاشباه رالنظاثر کي د فقهي په باره کي 
ليکي: : إن الفقه معقرل من منقول, (فقه یو عقلي علم دی کوم چي له منقول‌آيعني له قرآن او حدیث] څخه حاصلی سوی 
دی)؛ ؛ معلومه سوه چي فقه صرف د قرآن او حدیث یوہ جامع شرحه ده , لهذا د قرآن و حدیث او د فقهي په مینخٌ کي د 
تفریق ی کوښښ صرف د اسلامي دښمنانو دسیسه اومکردی. 
د فتهي مبادي : د هر فن او کتاب تر ویاو مخکی د هغه فن له لازمي مباحثو او د کتاب د مصلف له حالاتو څخه 
خبربدل وہر ضروري دي څرنګه چې دا کتاب د فقهي دي فو د دې تر شروع کولو مخکي هم د حوشیاتو پېژندل ډېر مهم 
دی : 
(۱)دفقهی تعریف, (۲)موضوع, (۳) غرض وغایت, (۴)ماخذ, (۵) حکم. (۶)د کتاب دمصنف ژوند لیک. 


فتح الهداية - لومړی ټوک سو 

د فقهي لغوي تعریف: نته له کرم او سمع دوارو بابونو څخه راځي. کله چي له سمع څخه راسي, يعني لقن 
نو معنیايي کیږي؛ العلم بالش ن( په یو شي پوهېدل). پژندل, او کله چي له کرم څخه راسي, يعني قه ان 
سم رام : فقیه او عالم کبدل, هوشیار کہدل. 

“فقه" لفظ په قرآن کریم کي شل(۲) تحايه استعمال سوی دی, لبکن چيري هم ماضي او مصدر نه دي ذکر سوی 
یت استعمالسوی دی. او بيا صرف یو تحای د “تفعل” له باب څخه راغلی دی, ٹور وله مین 
د“سمع ”له باب څخه استعمال سوی دی. 
د فقهي اصطلاحي تعريف : العلم بالأحكام الشعية الفرعية المکتسبة من أدلتها التفصيلية, (فقه د شربعت د فرعي 
احکامو هغه علم ته ويل کیږي چي د احکامود تفصيلي دلائلو په ذریعه حاصل کری سي). 
د فقهي د اصطلاحي تعریف پوره تشریح : 
الاحكامالشرعية الف عية: شرعي احکام پر دوه قسمه دي: : (۱) اصلي (۲) فرعي 
اصلي احکام: هغه احکامو ته ويل کیري چي تعلق يې دعقیدی سره وي و علق رر تیه ول 
كيرري, لکه الله عز وجل وحدانیت(بووالی) . درسول اللہ کل رسالت, د آخرت علم, دا ټوله احکام اعتقادیه دي, چي 
اصلي احکام هم ورته ويل کیږي. , عم فقه ددې سره تعارض او نښته نه لري بلکه له فرعي احکامو څخه بیان کوي. 
فرعي احکام: : هغه احکامو ته ويل كيرري چي تعلق يې د عمل سره وي, لکه لمونځ, روژه, حج . خرخول او رانیول, په 
علم فقه کي همدغه احکام پيانيرري. 
آدلتها التفصيلية : د دې عبارت اصلي مطلب دا دی چي فقه هغه علم دی چي په هغه کي داحکامو تفصيلي دلائل هم 
معلوم کرای سي, مثلا یو شوک ووايي چي حج فرض دی, نو دلیل به يې هم ورته معلوم وي چي داآیت دی : نیو الحم 
دالعمرة نه (لبفره:۱۹۶), یامثلاً دامسله بیان کړي چي لمونج او زکاة فرض دی. .نو دا به هم ور ته معلومه وي چي دلیل یې 
ابت وی : أقيموا الصلوة و آتوا الزكوة را رکعوا مع الراکعین ن [البقرة: ۴۳] . لنډه دا چي د انسان د اعمالو پرهره جزئیه د حلت. 
حرمت . کراهت او دوجوب حکم لګولو او دهریوه دلیل بیانولو ته علم فقه وبل کيرري. 

د فقهي موضوع: نمل السکلف ثبرتا أو سلبٌاء , يعني د حلالېدلو او حرامېدلو په اعتبار سره د مکلف فعل د د علم فقه 
موضوع ده, يعني د مکلف انسان له فعل او عمل څخه دا بحث کول چي دا فرض, یا سنت مؤکدہ, يا نفل دی یا مثلا 
حرام, یامکروه تحريمي, یامباح‌دی. 

د فقهي غرض و غابت: الفرز ز بسعادة الدارین, يعني په دنیا او آخرت کي نیک بختي او کامیابي حاصلول د فقهي 
عرض و مایت دی, د دنیا کامیابي خو دا ده چي فقیه د خدای مخلوق ته دینی فایده رسوی, چې آخر د هغه په وجه د 
عزت ځا او لوړو درجوته ورسیږي. او دآخرت ېک بختي دا ده چي شفاعت او جنت به حاصل کړي. او د خپل 
پروردگار په سپېڅلي دیدار به مشرف سي. 

د فقهي ماخذ: : کتاب, سنت. اجماع او قیاس د فقهي مأخذونه دي. 


فتح الھدایة لومری ټوک دی مقدمه 


د فقهي حکم: يعني په شریمت کي د فقهي حیثیت څه دئ؟ جواب يې دا دی چي ددین د ضروري مسئلو زده کړه 
فرض عین ده او له هغه څخه ماسواد نورو مسٌلو زده کړه مستحب ده. 


د هدایې د مصنف لنډ ژوند لیک 
نوم او نسب : دهدايي د مصلف نوم ع‌دی, کنیت یې ابوالحسن دی, لقب يې برهان الدین او د پلار نوم یې ابویکی‌دی, 


د نسب سلسله یې داسي ده: ابوالحسن عل بن اي بکی بن عبد الجلیل بن الخلیل البرغيتان الفہغان الحنفی (کشف الظرن), او 
نسب يې د حضرت ابو بکر صدیق «ا#به سره یو ځای کيرري. 

د پیدایښت ځای او نېټه : د هدايي مصنف علامه مرغيناني زج الله د دوشنبي په ورځ دمازیگربه وخت کي د رجب 
المرجب په اتمه(۸) ورخ, په سنه: ۵۱۱ھ کي دی دنیا ته سترگي پرانیستلی, په عامه توگه د ده د نوم سره مرنغيناني 
لیکل كيرري چي له هغه شخه دا وهم كيرري چي د ده د وطن اصلي اود پیدايښت ځای مرغینان دی, لپکن صحیح دا ده 
چي مرغینان د ده وطن اصلي او د پیدایښت ځای نه دی بلکی د مرغینان د *رزشد" په نامه یو کلی(محله) کي د ده 
پیدابښت وسو, و ځکه محيني خلک تر مرنغيناني وروسته رشداني هم لیکی, مرغینان د فرغانه ولسوالی سره مربوطه 
یو غټه سیمه وه چي اوس هغه په ازبکستان کي ده لېکن په دې نامه سره اوس شهرت نه لري. 

بادوفه : مرفینان دمیم په فتحه سره دی, او رغانه دفاء په فتحه سره دی. 

تعلیم اوبالنه : دعلامه مرعيناني جه اش پلار د ده په کم عمری او ماشومتوب کي وفات سو نو اوله تعليمي پالنه یې 
مورني نیکه فاضي امام بن حسیب بن علي وکرہ, دا بزرگ د مرغینان د سيمي قاضي وؤ او د شمس الائمه سرخسي 
اه له شاگردانو څخه وو, په فقه, علم کلام او قضاء کي يې ډېر مهارت درلودی. 

صاحب د هدايي د مورني نیکه تر مريني وروسته د علم فقه او علم کلام حاصلولو لپاره فرغانه ته سفر وکری, تر هغه 
وروسته سمرفند, بخارا, نیشاپور, مرو بلخ, حرمین شریفین, بغداد او همدان ته هم ولاری. 

استاذان : په فرغانه کي یې له ابوالمعاني ظهیر الدین بن زياد بن الیاس څخه استفادہ وکرہ, په سمرقند کي يې له علامه 
نجم الدین عمر نسفي څخه علمي استفاده وکړه. علامه نسفي وہر ستر مفتي, فقیه, محمد او مفسر وو. چي په فقه او 
حدیث کي ہي ډېر کتابونهليكلي دي. دعقائدو پر موضوع يې هم یو مختصر کتاب لیکلی دی, چي علامه تفتازانی د 
هغه شرحه لیکلی دہ, کوم چي د( شرح عقائد) په نامه سره مشهوره دی, په نیشناپور کي د ده استاذ شيخ صفی الدین ابو 
الہرکات عبد الله بن محمد صاعدي وو, او په مرو کي یې له محمد بن ابی بکر الخطیب, شیخ ضیاء الدین محمد بن 
الحسین البندیجي, او شیخ ابو الفتح محمد بن عبدالرحمن مروزي څخه علم فقه او علم حدیث حاصل کری, پھ بلخ 
کي يې له قاضي سعید بن یوسف حنفي. ابو شجاع ضیاء الاسلام عمر بن محمد بسطامي څخه د حدیثو روایت حاصل 
کری, په بخارا کي یې له برهان الا شمه الصدر الشھید عمر بن عبد العزیز بن مازه(مؤلف محیط البرهان) څخه د علم کلام 
او د علم فقه تعلیم حاصل کری, همدارنگه یې له شیخ احمد بن العزیز, شیخ محمد بن عبد الرحمن بخاري. شیخ 
ابوعمر عشمان بن علي پيکندي او علامه ابو الرضا محمد بن محمود طرازي څخه هم استفاده و کر ه. 

شاگر دان : په ماوراء النھر کي د فقهي د نشر کېدلو اصلي لامل علامه مرفيناني رج اله وو, او بې شمپره خلکو له دوی 
څخه استفاده وکړه. چي له هغو حخه دیو څو نومونه دادي: (۱) شمس الا مه محمد بن عبدالستار كردي, (۲) شخ 


جلال الدین محمد بن الحسین الاستروشنی, (۳) امام عمرین محمود بن محمد,(۴) قاضی القضاة محمد بن على بن 
عشمان سمرقندی, (۵) برهان الاسلام علامه زرنوجی(مولف تعلیم المتعلم) او داسي نور. 
تصنیفوفه : د هدایې دمصنف یو څو مهم تصنیفونه دادي: (۱) بداية لمبتدی, (۲) کفایه المنتهی, (۳)نشر المذهب, 
(۴) التحنیس, (۵) المزید. (۶) مختارات النوازل, (۷) منتقی الفروع, (۸) کتاب الفرائض, )٩(‏ مناسک الحج. (۱) 
شرح الجامع الصغیر. . 
علم او کمال : صاحب دھدابی په خپله زمانه کي وہر ستر عالم وو, تاسو له دې څخه اندازه وکړئ چي هغه د هدايي په 
تخیر عظیم الشان تصنيف ليکل دي چي په فقهي نړۍ کي ہی هیڅ ساری نه لیدل كيرري, همدا راز د ده د علم او کمال 
تعریف له ورو نامتو علما څخه علاوه د ده همعصره(همدوره) علماۇ هم کړی دی. او انسان ډېر کم د خپل همعصر د 
فضل او کمال تعریف کوي. لکه څرنګه چی علامبه عبدی الحی لكنوي رجه اللہ ليكلي دي : اق له (لصاحب الهرايق 
بالفضل رالتقل م هل عص» کالا ما م فخ الدين قاض خان وصاحب المحیط و صاحب الفتاوی الظهيرية رغيرهم (فرائد لبهیة ص: 
۱ء او د جواهر مضیه مصنف د دوی فضل او کمال داسی بیان کری دی: کان|مامّا نقیها حافظا محدثا مفضی! جامعا 
للعلوم ضابطا للفنون متقنا محققا نظارا مدتقا زاهدا ورعا بارعا ناضلا ماهرا اصولیا آدیبا شاعرا لم ترالعیون مشله نی العلم 
والاً دب. 
د مر بني پېټه : شيخ الاسلام علامه مرغيناني رجه انه د سېشنبې په ورځ د ذوالحجې په څوارلسم(۱۴) تاریخ په سنه: 
۲۳ کي له دې فاني نری څخه کوج وکړی. او د سمرقند په " کروین ”سار کي د علم او کمال دا مخلانده لمر د تل لپاره 
الباقیات الصالحات: صاحب د هدایی درې زامن پرېښوول: عمادالدین, نظام الین عمر, ابو الفتح حلال الدین محمد 
او دری سره د فضل و کمال خاوندان او د خپل پلار ترییه سوي ول. 

صاحب د هدایی بو ستر محدث او حافظ الحدیث وو 
صاحب د هدايې فقط د فقهي نه بلکي د حدیثو امام او حافظ هم وو, علامه ظفر احمد عشمانی رح اه لیکی چی: »و 
علامه مرغيناني رجه الله د ستر محدث کہدلو ښکاره دلیل دادی چي دوی په خپل تصنیفونو کي خصوصاً په هدایه کي 
په زیاته اندازه حدیثونه رانفل کړي دي. 
همدارنګه نامتو محدث مولانا محمد عبد الرشید نعماني صاحب د هدايي په باره کي له اعلام ال خیار څخه د علامه محمود بن 
سلیمان كفوي دا قول را نقل کړی دی چي: کان(صاحب الھدایق اماما ققیهاحافظا محدثا مف سا (ان ماحه اور علم حدیت ص: ۱۹۷) 
خو د بعضي کم نظرو یا متعصب علماو له سترگو څخه د حنفیه وو د دې سترامام دغه خلانده ارخ(حديثي ارخ) پټ 
دی او د هدایی او حنفیت په باره کي ه ناپوهی مبتلا دي. 

د هدایی د مصنف طبقه 

ابن کمال باشا صاحب د هدايي له اصحاب الترجیح څخه شمپرلی دی, او بعضو له اصحاب التخریج څخه شمہرلی دی. 
دعلامه لکنوي رحمه اله په فکر صاحب د هدایی یو مجتھد دی د مذهب له محتهدینو څخه. (مقدمه نم الرابه ع: ۰۱ ص: ۱۴) 


فتح الھدایة - لومری ټوک ED‏ مقدمه 
د هدایی د لیکلو وجه 

مخکي تر هدايي علامه مرغیناني(صاحب د هدایې) د خپلي فقهي تندي د بشپړ تیا لپاره د بدایة المبتدی په نامه یو 

کتاب ولیکی. او په دې تصنیف سره د هغه مقصد دا وو چي په مختصره عبارت کي نقهی احکام او مسائل راجمع 

کرای سي چي خلګو ته یې کتل آسانه وي, او د ډېرو پاڼو ارولو پر حای په یو کتاب کي په مختصر وخت کي په ديني 

احکامو او مسائلو سره حلک خبر سي خو دا کتاب خلاف توقع زبات مختصر سو, نو ځکه يې د كفاية المنتهي په 


نامه د دې کتاب يوه بله غټه شرحه ولیکله؛ خو دا شرح دومره اورده سوه چي اتیا(۸۰) جلدو ته ورسبدل. لنډه دا چې 
صاحب د هدايي په ایجاز(لنبوالي) کي هم مبالغه وکړه» او په طوالت(اوږدوالي) کي یې هم مبالغه وکړه؛ تر دې وروسته 
هغه ته دا احساس وسو چي داسي نه د وہر اورردالي په سبب خلګ اصل کتاب پرې نه اږدي. او محنت به مي خاوري و 
ضایع سي. نو دویم ځل يې بيا خپل عزم او همت گرندی کری, او په سنه: ۵۷۳ ھ كي د ذي القعده په میباشت کي د 
چهارشنبې په ورځ د الهدایة په نوم بل تصنیف شروع کری, او په دې ځل يې دا کوښښ وو چي دا تصنیف نه دومره 
مختصر سي چي لوستونکو ته هیڅ په لاس ور نه سي. او نه دومره اوږد سي چې د خلل سبب جوړ سي. 

الحمدلله! د دیارلسو کالو په اوږده موده کي د سخت پرلپسې کوښښ او زیار په نتیجه کي د هغه دا کتاب بشپر سو او د 
لمرد ځلا په تخیر دفقه يآسمان پر څنډو وغوړېدی. او دعوامو و خواصو مرجع حور سو. 


د هدایی دلیکلو زمانه 
علامه مرغيناني ر انه د هدایې تصنیف په سنه : ۵۷۳ ھ کي دذی القعدہ په میاشت د چهارشنبي په ورځ د ماپښين تر 
لمانخه وروسته شروع کړی. او په ډېر کوښښ او زيار سره یی د دیارلس(۱۳) کالو په موده کي دا ستر کتاب پوره کری. 
او د تصلیف په وخت کي د ده د اخلاص, تعلق مع اله او دعبادت دا حال وو چي د دیارلس کالو په دې اوږده موده کي یی 
همشېه روژي هم نيولي. او پوره کوښښ يې کوی چي څوک يې په روژو خبر نه سي. کله چې به خادم خوراک راوری. 
نو ده به یو طالب یا مبلمه ته ورکری, چي په هغه سره به د خادم دا خیال سو چي خوراک ده په خپله خورلی دی. سبحان 


۱ ۴ 
ايله ! رکشف الظنون ج:۲» ص: ۲ ومقدمه نصب الرایه ج:۰۱ ص: 1۴( 


د هدایی د بابونو او فصلونو شمبر 
د هدایې د هر جلد د کتابونو, بابونو او فصلونو د پیژند گلوی لپاره لاندي نقشه وګورئ! 


له دې ند څخه معلومه سوه چي دهدايي ټوله تب ۵۷. ټوله بابونه یې ۱۶۵ او وله فصلونه یې ۱۵۵ دي. 


ردپ ی 
فتح الهداية - لوم ری ټوک : 


د هدایی شروح او حواشي 
ھا 7 ۱ نی حا ۱ اث - ۸ ۳ 0 
کوم کتاب چي دعلماؤ په ېز څومره معتبر او مهم وي. هومره یی د سرو کي ا راو ار 
څرنګه چی هدایه هم یو معتبر او منلی کتاب دی, نو ځکه په هر دور او زمانه کي سترو علماؤ هدايي ته هم وہر غټ 
ارزښت ورکری دی, او د هغې لپاره يې په ډېره زیت اندازه شروحات او حواشي ليكلي دي. چي شمېر یې تقریبا تر 
2 : کس و شى س دادی: 
څلوبښتو(۴۰) اوري, له هغو څخه بو حو مهمي شرحي ي 


النھای د هدايې د مصنف شاگرد امام حسام الدین المعررف بالصفناقی اخنفي زمتولی سته: ۷۱۰ھ 
| ۲ | فایة الكفاية فى درایة اغداية | الامام تاج الشريعة عمر بن صدر الشريعة الاول عبید الله اللحبویی اختفی (متوفی سنه: ۶۷۲ھ 
272۳523 شیخ اکمل الدین محمد بن حمود البابرتی ا تی (متوفی سنه: ۷۸۶ ه) 
ال ؟ | ابید 088 احافظ بدر الدین العینی اخنفی صاحب عمدة القاری شرح البخاری رمتولی سه: ۸۵۵ھ) 
| ۵ | فح القدیر للعاجز الفقر | الشیخ امام كمال الدين حمد بن عبد الواحد العروف بابن امام (مترلى سته: ۵۸۶۱) 
یت یی ٠ت‏ یت 


الكفاية 
۱ العلامه الفهامه مولانا ميد الدين على بن محمد ضریر (دا د هدايي تر ټولو مخکنی شر حه 
الفو اند ۱ 
ده. لپکن علامه سيوطي وايي چي د هدابې اوله شرحه "فایه" ده) 
معراج الدراية إلى ش 


| | غل وة و امسر ترس تت 
| | ےوہ ےہ ہیس و 
ده یئ ور 
٧ه‏ شرح خلاطی ۱ العلامه علاءالدین على بن محمد بن حسن خلاطی (متونی سنه: ۸۵۸ هم 
قاس شش ج ووي 
الدراية فی منتخب تخریج ۲ 
أحاديث افداية 


۷ | حاشیه مولانا عبد ای لكنوي 


العلامه علاء الدین العروف بابن العر کمانی ا ماردینی (متوفی سنه: ۷۵۰ ه) 


حافظ ابن حجر عسقلانی شافعی (تترنۍ سنه: ۵۲ 


الشیخ سراج الدین عمر بن على کتانی (منوفی سنه: A۹‏ 4( 
الشیخ مولانا عبد ا می لكتري «متوفی سنه: ۱۳۰۴ھ 


فتح الهداية - لوم ی ټوک اک ˆ مقدمه 
د هدایی مقبولیت؛ ارزښت او عظمت 

دعلامه مرغيناني 7 ۂالہ د ډېر او نایاب اخلاص, تقوی او محنت مره دا سوه چي اله ج هدايي ته هغه مقبولیت ور 

وبخښی چي تصور یې هم انسان کولای نه سي, همدا وجه ده چي تر قرآن وروسته له زیاتو لوستل سوو کتابونو څخه 

هدایه هم یو کتاب شمېرل کیږي. ډېر کم به یو داسي کتاب فروشي پيدا سي چي په هغه کي هدايه نه وي. دهدايي د دې 

مقبولیت په لیدلو سره یو شاعر ډېر ښه ويلي دي: 


إت الهايا کل زان فد کث 
كاعقَه قرا ذدما رالد متالکها 


یش مه مالک مر ريغ وم ۹ يپ (کشم الطود ح:۲. ص: ۲۰۳۲) 
ژباړه: لکه څرنګه چي قرآن کریم مخکني آسماني کتابونه منسوخ کرل. همدارنکه هدايي د فقهي مخکني کتابونه 


منسوخ کرل؛ نو(اي طالبه !) د دې قواعد او ضوابط ياد کرہ, او طريقي يې خپلي کړه. چي ستا خبري له دروغ او کږوالي 


همدارنکه دعلامه مرغینانی رجح الله زوی ابوحقص محمد بن علی عمادالدین د هدایی په باره کي ليكلي دي : 

ماب الپناي تیه ب وی دی 

ال خافظظیسے وس وال نی 

فلازشه واخفطس يا ای 

مج ا ای ټين 
ژباړه: هدایه خپلو یادونکو ته دھدایت لار ورښيي. او روندالی په بینایی(او خی رکتوب) بدلوي. نو اې دعقل څښتنه ! 
دا ټینګه ونیسه او یاده یې کره, خکه چاچي دا حاصله کرہ, هغه خپلي ارزوگاني پوره کړې. 

هدابه بو دول معحزہ ده 


صاحب د تنظ يم الداریه حضرت مولانا محمد ابو الحسن 7 ۂ انه ليکلي دي چي' "هنابه" او " ححه الله الالغه ” دسردار 
کونین محمد له هغه معجزو څخه دي کوم چي د نبي تا تروفات وروسته د هغه دامتیانو په لاس ښکاره هسوي دي. 
د " ححه الله الالغه” " په باره که همدا قيمتي خبره له علامه سید ابو الحسن علي ندوي څخه هم رانقل سوي ده. رع 


الدراية ص: ۳۱ 


هدایه د دماغي تمرین(ورزش) او د ذهن د پیاورتیا لباره يوه کامیابه نسخه ده 

هي خو هدایه د فقهي کتاب دی. لېکن که دې ته د * پوهي کتاب " ووبل سي, نو بې خایه به نه وي, ځکه چي د 
کتاب هره لیکه له عقل او پوهی څخه که ده . دا خبره بالکل ښکاره ده چي د هدايي د يوي صفحي عقل او حکمت ر 
"قاضی " په سلهاوو صفحه کي نه سي ترلاسه کپدلی, خاص همدارنکه د ارسطاطالیس د وله ژوند عقل د امام ابو 
حنیفه ر٤‏ انه دیوی ورځې د عقل مقابله نه سي کولای. 

د دماغی ورزش(سپورټ) او د ذهن تہزولو لپاره زموږ په نصاب کي ډېر کتابونه وہل کیږي. ہکن حقیقت دادی چي : 
هدايي به عجیب و ریب او فصیح و بلیغ عبارتونو سره چي خومره ذهن تيزيري, اؤ دماغ ته څومره تمرین ورکول 
کیږي. یو کتاب هم په دې مقصد کي د دې عظیم کتاب سره نه سي برابرہدلی, د دې کتاب تر زده کړي او ښه پوهني 
وروسته د ستونزمنو فباحثو او د مشکلو نکتو يوه عجیبه ملکه او همت په انسان کي پیدا کيږي(هغه که د هر فن 
توم مم ےی . ھیڅ سلیم الفکر او د عقل ± : څښتن هم چي د هدايي سره يې پوره تعلق وي له دې خبرو 

خخه انکار نه سي کولای. (تنظيم الدرایة ص: ۳۱) 


د هدایی په ارہ بو نظر 
دهدایې د شرحه لیکلو په وخت کي دااندازه را ته وسوه چي صاحب د هدايي اصل متن فدوري جوړ کری دی او زياني 
مسگلې يې له قدوري څخه رااخیستي دي. او د هغه تشریح يې کړې ده, کله نا کله یې د باب په مینځ کي د جامع صفیر 
او کتاب الاصل(مبسوط) عبارت هم متن جوړ کری وياو د هغه تشریح یې کړې وي نو ګواکي د هدايي متن د دې 
هرې کتابونو مجموعه ده : (1) مختصر القدوري, © جامع صغیر, (۴)مبسوط. 


د هدایی د حدیئونو په ارہ یو ضروري نظر 

صاحب د اثمار الهدایه وايي: : د هدایې لیکوال چي کوم حدیشونه راوري دي, هغه عمومًا روایت بالمعنی دي, له کتاب 
څخه يې مخامخ ليكلي نه دي, همدا وجه ده چي هغه پوره حدیث نه ليکي . بلکي د استدلال لپاره صرف د حدیث بوه 
وکره(قطعه) ليکي ار په هغه سره دلیل نيسي, لبکن پر دې موقع بعضي خلګ دااشکال کوي چي موږ تر ډېري پلټني 
وروسته هم داسي حدیث پیدا نه کړی؛ اوس مور هغه وجهي ذکر کوو چي د هفو په سبب بعضي خلګو ته دا شبهه 
کیږي چې داسي حدیث بالکل نسته یادا حدیت غریب یاموضوعي دی. 

)١(‏ وله وجه داده چي صاحب دهدايي کله نا کله داسي قطعه لیکلي وي چي په دوو حدیثونو کی هم ترلاسه کیږي. 
خلک پر هغه اعتراض کوي چي دا جمله په ھیخ یو حدیث کي نسته »یادا بالکل حدیث نه دی, لېکن دې ته نه گوري 
چي داجمله په دوو حدیشونو کي غور بدلی ده. 


(۲) کله نا کله داسي هم سوي وي چي تريوي جملې مخکي یې قوله عليه السلام ليكلي وي. چی له هغه څخه دا 
معلوميرري چي داد حدیث ټوکړه ده» لېکن تر تحقیق او پلټني وروسته معلومه سوه چي دا حدیث نه دی, خو د صحابي 
یا تابعي قول خامخا دی, کوم ته چي حدیث مرسل وايي. لیکن ځيني خلګ د داسي جملې د لیدلو په وخت کي دا 
شبهه كوي چي دا بالکل حدیث نه دی, او بغیر له تحقیق څخه پر صاحب د هدایی دا مهر لګوي چي هغه موضوعي 
حدیث رانقل کوي. : لکن دې ته نه گوري چي دا که حدیث نه دی > لکن د صحابي یا تابعي قول حتما دی. 


فتح الهداية - لومړی ټوک OD‏ فقدعه 
یت يسسسشسشتتتتلسعتتمت ګت تن _ ورک ا دد ا 
(۳) کله داسي هم سوي صا اہی داسی لفظ و کی نه وی لکن د هفه نه 

ي هم سوي وي چي صاحب د هدايي داسي لفظ لیکلی وي چي په حدیثو کي نه وي. لم 1 
معنی(هم معنی) لفظ وي. چي دلیل په ونیول سي. په دې وخت کی هم حيني خلګو ته اشکال وي چي دا حدیث نه 
دی, لېکن خيال یې نه وي چي صاحب د هدايي دلته د حدیث الفاظو ته ورته نور الفاظ ذکر کړي دي. 
(۴) داسي هم سوي دي چي مثلاً حدیث یا قول د حضرت عبدالقه بن عمر وي. او صحاب د هدايي د عبداثه بن عباس نوم 
ذکر کری وي. چي د هغه په وجه بعضي حضراتو دا ليكلي وي. چې دا حدیث نه دی لېکن تر پلټنې وروسته معلومه 
سوه چي داد بل صحابي حدیث یا قول دی, نو ځکه دا سي حدیثونہ ا وآثار هم بې بنياده نه دي. صرف د راوي په نوم کي 
تبديلي راغلی ده. 
یادوفه : د کومو مسٌلو لپاره چي صاحب د هدایی یو حدیث یا دحدیث يوه ټ و ګړه ذکر کړې وي. صاحب د اثمارالهدایه 
کوم چي په اوسني وخت کي ددیوبند ستر فاضل دی. د هغه لپاره درې درې پوره حدیئونه د حوالو سره ذکر کړي وي. نو 
که څوک د هدايی د حدیئونو په باره کي پوره معلومات غواړي اثمارالهدایه ته دي رجوع وکړي. او دا شبهه دي نه کوي 
چی د حنفې مسئلو لپاره حدیثونه نسته. 

به هدایه کی د هدایی د مصنف عادتونه او طر بقی 

(۱)... مصنف د هدایی چي کله قال ری اه وايي, نو له دې څخه د هغه خپل ذات مراد وي, همدا راز شیخ محدث 
دهلوی رجه الله فرمایلی دی, لېکن ابو السعود رح الله فرمایی چې د خپل ځان ذکر کولو لپاره صاحب د هدابې داسي 
لیکلی دی: قال العبد الۀ لفعیف عفی عنه, لېکن تر وفات وروسته یو شاگرد د هغه پر ځای قال ری ان له ليکلي دي. 
ځکه چی د خپل ځان لباره قال رف اللْدُمَله لیکل ښه نه دي» د تبرو مشرانو هم دغه طریفه ده. 
(۲)... دهدایی د مصنف دا عادت هم دی چي د اقوالو د لیکلو په وخت کي دوي فول مخکی ذکر کوي. لېکن د دلا تلو 
7 په وخت کی چي کوم مذهب د ده په نېز مختاره وي, د هغه دلیل وروسته پيانوي. چې دا دلیل د مخکی دلا ثلو 
جواب هم سي. 
(۳)... صاحب د هدايي چي کله قال مشائخنا ذکر کړي. نو له دې څخه د بخارا. سمرقند او فرغانه علماء مراد وي. د 
بخارا, سمرقند. ترمذ, فرغانه او ماوراء اللهر علماء به په هغه زمانه کي بو ستر حیشیت درلودی. او په فتوی کی به د هغو 
یو حانگری مقام وو, په دې خاطر صاحب د هدايي د خپلو مشائخو رايي ته اهمیت ورکوي. اوس د دې بارونو ھیخ 
حیشیت نسته, دا ښارونه په اوسني وخت کی د ازبکستان د دربائي سیحون او دربائي حیحون په مینځ کی پراته دي. 
(۴)... صاحب د هدایی چي کله دیارنا ذ کر كوي, نو له دې څخه د ده خپل ښار مراد وي. او د ده ښار د ماوراء النهر سره 
نژدې په فرغانه کي وو. 
(۵)... کومآیت چې مخکي تبر سوی وي. دوبم ځل د هغه و طرف ته د اشاره کولو لپاره صاحب د هدايي پم تبون د کر 
کوي. 
(۶)... کوم حدیث چې مخکي ذکر سوی وي. دویم ځل د هغه و طرف ته د اشاره کولو لپاره با روید ذکر کوي. 


فتح الھدایة - لومړی ټوک E>,‏ هقدمه 
(۷)... کوم عقلی دلیل چي مځکي تېر سوی وي دویم ځل د هغه و طرف ته د اشاره کولو لپاره ما کرنایا ماپیناذکر 
ا 

(۸)... کله داسي هم کیږي چي دآیت, حدیث او دلیل عقلي ټولو وطرف ته داشاره کول لپاره لمابیناذ کر کوي. 
...)٩(‏ کله نا کله عقلی دلیل د *فقه " په لفظ سره ذکر كوي, مشلا وايی : الفقه فيه کذا۔ 

(۱۰)... او کله چي تر يو عقلي دلیل وروسته بل عقلي دلیل ذکر کري, نو له دې دویم دلیل څخه د اول دلیل علت او 


سبب بیانول مقصودوي. 


(۱۱)... او کله چي د "الاصل" لفظ ذکر کړي. نو له دې څخه مراد د امام محمد رجه انه کتاب الاصل وي, چې هغه ته د 

امام محمد الله مبسوط هم وايي. 

(۱۲)... کله چي دلفظ د "البختص" ذکر کړي. و له دې څخه مراد مختص القدو ری وي. 

(۱۳)... کله چي لفظ د "الکتاب " ذکر کړي. نو له دې څخه مراد د امام محمد اللہ جامع صفير وي. 

(۱۴)... صاحب د هدايي د قدوري مستلي اول ذکر کوي. وروسته د جامع صفیر مسئلې ذکر کوي. او کله نا کله دا 
تصریح هم کوي چي دا مسئله له جامع صفیر څخه را اخیستل سوې دہ, خو په عامه توگه دا تصریح نه کوي. 

(۱۵)... کله چي لفظ د قالوا ذکر کړي. نو مطلب يې دا وي چي په دې مسئله کي د علماؤ اختلاف دی, او د زباترہ 
شائخو کول همدغه دی. ۱ 

(۱۶)... چيري چي فذا الحدیث محمول ع کنا ذکر کړي. نو مقصد يې دا وي چي د حدیثو امامانو دغه حدیث پر دې 

معنی حمل کری دی او کله چي نحمله عل کنا ذکر كري, نو مقصد يې داوي چي امامانو خو پردي‌معنی حمل کری نه 

دي لېکن پردي‌معنی حمل کول پکاردي. 

(۱۷)... کله چي عندفلان ذکر کري, نو مقصد یې داوي چي دا قول د فلان مذهب دی, او کله چي عن فلان ذکر کړي. 

نو مقصد يې دا وي چي دا قول د فلان روایت دی, علامه عيني رجه الله په شرح هدایه کي ليكلي دي چي دعن کلمه په 

عير ظاه رالروایه کي استعمالیږي. او ابن الهمام دج انه فرمايي چي کلمه د عند پر مذهب دلالت کوي. 

(۱۸)... صاحب د هدايي دنحوبانودبعضي اقوالواتباع کوي. اود أما په جواب کي فاء نهذ کر کوي. 

(۱۹)... له ان صلیه څخه واو ساقطوي, حال دا چي پر ان وصلیه واو داخلیږي. 

(۲۰)... او کله چي دیو مسئلی لپاره تر یو ځل مثال ذکر کولو وروسته دویم ځل بيا د هغه مستلی یامثال و طرف ته 

اشاره کول وغواړي. نو د مال و طرف ته د اشاره کولو لپاره اسم اشاره بعید الك استعمالوي. او د مستلی و طرف ته د 

اشاره کول لپاره اسم اشاره قريب هذا استعمالوي. 


(۲۱)... کله چي دیو مقدار سوال جواب وركوي, نو د سوال تصریح نه کوي, داسي نه وايي : نان‌تیل کذا؛ فقط جواب 
ذکر کوي, په داسي وخت کي د سوال را ایستل ضروري وي, صرف په دری ځایونو کي يې سوال ذکر کری دی: چي له 
هغو څخه دوه شحايه به کتاب ادب القاض کی دی, او یو ځای په کتاب الفصب کی دی. (امار ا حدايه ج:۰۱ ص: ۳) 


(۲۲)... له ظافرالرادیة څخه مراد د امام محمد ہے اللہ دا شپږ کتابونه دی: © الوط (۲) الجامع الصفیں 7) الجامم 
الکہیں (۴) الزیادات: (8) السیرالصفیں )٦(‏ السیزالکہوں 


د هدایی د مصنف مسامحات 

دھیخ مصنف او مؤلف په باره کي دادعوئ کبدلی نه سي چي د ده علم قطعي او غير مشتبه دی, یو مصنف که هر څومره 

ستر اديب او مضمون ساز هم وي دا نه سي ویلای چي زما فلان تصنیف یا فلان کتاب له هر بول غلطی. , شک او 
تپروتنی څخه پاک دی, داصفت صرف او صرف د لوی څښتن ج د پاک کلام قرآن کریم دی , چی دهغه علم فطعي او 
بالکل غیرمشتبه دی, او په هغه کی د شک. تعارض او تبروتنی نره قدر هم نسته, په خپله په قرآن کریم کي راعلي دي: 
لایأتیه الباطل من بین‌یدیه رلا من خلفه (خۃ السجدة)» داد قرآن کریم یو داسی خصوصیت دی چي په هیڅ انساتی کتاب 
کي نه سي راتلی, ښکاره دي وي چي د هدايي د بې شمېره ځانګړنو. فني خصوصیانو او د نورو کمالا تو او نضائلو 
باوجود د هدایې د مصنف په خیر له ستر محقق عالم, فقیه او حافظ الحدیث څخه هم په دې کتاب کي څه 
مسامحات(تېروتنۍ) سوی دی, او د هغو شمېر بعضی شارحینو ۲۳ ښوولی دی > چې له هفو خخه ۱۳ په هدایه اولین او 
پاته ۰ پەآخرین کی دي. (د تفصیل لپاره د علامه عبد الحي لكنوي هدایه وګورئ!) 
په دې عظیم کتاب کي د شحو تېروتنو وجود هیخ د پټولو خبره نه ده ځکه چ يآخر دا هم د انسان کتاب دی. او ييا خو دا 
صرف د هدايې د مصنف خصوصیت نه دی. په خپله د امام بخاري رجه الله په یر له ستر شخصیت څخه د تصنیف 
او د تحقیق په میدان کی هم ډېر اوهام او مسامحات سوي دي لکه څرنګه چي حافظ ابو بکر : - خطیب بغدادی په " موضم 
اوهام مجمع ‏ التفریق " کی د امام بخاري ۲ اوھام ذکر کړي دي, چي له هغوی څخه په بېلابېلو خابونو کی صادر سوي 
دی. 
نو د ذلك الکتاب لا ریب فيه دعوی صرف د الهي کلام لپاره خاص ده, یو کتاب هم په دې کی د قرآن پاک سره شریک 


د امامانو د لنډ ژونده لیک په ارہ ډوه مهمه نقشه 


خی 
1 اہ 
ثابت ۳ براھیم 


ره ۶ لان په بغداد کی د 
۴ 


فتح الهداية - لومړی ټوک 


کي دغزه مروزی سیمه 


د علم فقه مدون او باني 
که تمہ هم د اسلامي علومو پہل د اسلام سره یو ځای وسو او د نزول وحي له زمانې څخه د عقاگدو, حدیث, تفسیر او 
فقه تعلیم شروع سو, خو شرنکه چي په ځانګړي ترتیب او خاص طرز سره په اوله هجري سدۍ(پېړۍ) کی د “لم 
الفقه ' تدوین نه وسو, او نه دې ته دیو ځانګړي فن حیشیت حاصل وو, نو ځکه په وله پېړۍ کي دیو ځانګړي انسان 
وطرف ته دفقه دنه شوب کیږي. خاص همدغه حا دنور اموا تونو هم ی 
لېکن کله چي په دویمہ هجري پېړۍ کي تر ټولو مخکي امام اعظم ابوحنیفه رجه الہ (مولد سنه: ۸۰ه, متوفی سله: 
۰ په ځانګړي انداز او ترتیب سره تر تر اصولو او ضوابطو لاندي "فقه " مدونه کرہ, او هغه ته يې د مستقل فن شکل 
ورکری, و ځکه هفوی ته دد ې اهم فن باني ويل کیږي. 


لکه څرنګه چي حافظ جلال الدین سيوطي شافعي (متوفی سنه: ۱ په خپل کتاب (تبییض الصحیفة بمناقب اى 


حنيفة) کي له محيني سترو علماؤ څخه رانقل کړې دي چي: "د امام صاحب له ځانګړي مناقبو څخه دا هم دي چي امام 
صاحب تر پولو مخکي هغه کس دی چي د شریعت علم یې سره راټول او مدون کری, او هغه ته يې د فقهي بابونو 
ترتیب ورکری, بيادهغه په اتباع کي امام مالک رَحمّه الله (موطاً امام مالک) ولیکی ”. (بیض الضحیفۀ ص: ۳۶). 

ښکاره دي وي چي له تدوين شریعت څخه مراد د شریعت مسائلو ته د فقهي بابونو ترتیب ورکول دي, چي د هغه دویم 
نوم تروین فقه ده, همدارنکه د صحاح سته وو مش ر راوي او محدث نضر بن 2 ما فرمایلی دي چي: 1 4 له علم 
فقه څخه غافل وو, د امام صاحب انقلابي حرکت دوی راویش کره ". 

له دې معتبرو روایتونو څخه ښکاره سوه چی د علم فقه باني او مدون امام ابو حنیفه رَحمَهَاللہ دی. 

د حنفي فقهي جانگر تياوي 

د فقه حنفي ډېري ځانګړني او خصوصیات دي, چي پر دې موقع د هغو شمېرل مشکل دي, دلته صرف د ښووني په 
توگه صرف دري خصوصیات ذکر کوو: 

0 د حنفي فقهي یوعظیم خصوصیت دا دی چي د دې فقهي باني او لارښوونکي امام ابوحنیفہ مهال تايعي دی. او 
داللہ جه په دې قول والذین اتبعوهم بیاحسان رض الله عنهم و رضیواعنه [التربه: ۰ ۰ کی داخل دی, دا یو داسي امتیاز دی. 
چی بل مذهب يا فقهی ته حاصل نه دی, ځکه چې امام صاحب ته د تابعیت شرف حاصل وو, او په کتابونو کي د دې 
وہر شواهد او دلائل ليکل سوي دي. 

© د حنفي فقهي یو بل خصوصیت دا دی چي څومره نقهي مذهبونه په دې نړۍ کي مدون سوي دي. په هغو کي 
شافعي رح الله (متوفی سنه : ۹۷۳) په خپل ناياب کتاب (المیزان) کي دیوی عجيبي خبري و طرف ته اشاره کړې ده. 
هغه دا چي څرنګه حنفي مذهب تر ټولو مخکي په وجود کي راغلی دی, همدارنګه به د فناء کېدلو په اعتبار سره تر ټولو 
آخروی, فرمایی : فکما کان مذهب الإمام أن حنيفة أل السناهب الب نة تدوینًا فكلك یکون آخر ها انقہاضًا وبدادك قال هل 
۱ لکشف. (الميزان للشعرافي ج:۰۱ ص: ۲۵) 

۳ د حنفي فقهي یو بل خصوصیت او امتیاز کوم چي ډېر اعلی دی, دادی چي فقه حنفي صرف دیو سړي رایه نه ده. 
بلکي دې فتهي ته د امام اعظم ابو حنیفه تر نگراني لاندي د څلوېښتو(۴۰)علماؤ په شوری او جرگه کي ترتیب ور کول 
سوی دی. 

امام طحاوي دا خبره په سند سره رانقل کړې ده چي د امام صاحب د شوری مجلس به پر تحلوہیٔتو(۴۰) غرو(اراکینو) 
شت وو, له دې غرو څخه به د یحیی بن زکربا بن اہی زائدہ, حفص بن غیاث. حبان او مندل رحمهم اللہ په تخیر د 
حدیشو حافظان, د حمزة الزبات او عافیة الازدی رج معااللہ په تخیر د قرآن ماهرین, دامام ابو یوسف او امام زفر رح الله 
په تخیر د قياس خاوندان؛ د امام محمد بن الحسن او قاسم بن معن رح اللہ په څیر د لغت امامان او د داؤد طائی او 


فتح الهدایة - لوم ی ټوک > مت 
فضیل بن عیاض دسښعالله په حیر ستر پرهېزګاران هم ول, تر دې شور لاندي د حنفيفقهي تدرین پېل سو او دا 
لړۍ تر سنه: ۰ ه پوري مسلسل روانه وه( کوم چی د امام صاحب دمریني کال دی). 


د حنفي فقهي د تدوین طریقه 
په دې مجلس شوری که به د تدوین طریقه دا وه چي دیو خاص باب په باره کي به مسئلې وړاندي کبدلی ييا که به دهغه 
ملو په جواب کي د دمجلس ټوله غړي متفق سول, وهغه مسئلې به په هغه ګړي لیکل کېدلې. بحث به ډېر په آزادی 
سره شروع کپدی, کله کله به تر ډېره پوري د بحث لړۍ روانه وه ,. امام صاحب به په وہر غور او تحمل سره د ټولو تقربرونه 
اورېدل. او په آخر کي به د يې داسي پربکر» وکړه چي ټولو به تسلیم کره, کله به داسي هم کبدل چي تر امام صاحب 
وروسته به نور غړي EE‏ > نو په دې وخت کي به د ټولو مختلف اقوال ليکل کبده. 


په حنفي مذهب کي د غلطی امکانات بيخي کم دي 
دشوری او جرگي نظام د حنفي فقهي یو ځانګړی او آهم خصوصیت وو, چي د نوروامامانو په مذهب کي نه وو, و ځکه 
تر دې نظام لاندي په استنباط کړی سوو مسئلو کي د غلطی امکانات بيخي وہر کم دي دا زما دعوی نه ده, ہلکي د امام 
احمد 4 الله د خاص استاد وکیع بن الحراح دعوی ده (کوم چې د صحاح سته وو راوي او حلیل القدر محدث دی), 
څرنګه چي خطيب بغدادي په تاریخ بغدادرج: ۱۴ء س: ۲۴۷) کي ليكلي‌دي چي یو ځل وکیع رح الله ته یو چاوریل 
چي امام صاحب غلطي کړې ده. پر دې خبره وکیع زح الہ وبر په غصه سو, او وبي ويل چي امام صاحب به څرنګه 
علطي وکړي. حال دا چي (په بحث او تحقیق کي به) د ده سره امام ابو یوسف ,امام زفر, یحیی بن ابی زائده, حفص بن 


غیاث, قاسم بن معن مهم ان ار داسي نورپ ستر عالمان اومحدثین موجود وو, د کوم سړي سره چي داسي لک 
کښېني هغه به څرنګه غلطي وکړي. او که بالفرض له هغه څخه غلطي وسي نوداحضرات به فورھغه تهتنییه ورکوی. 


د امام صاحب د استنباط کری سوو مسئلو شمیر 
صاحب د تنظیم الدرایه فرمايي چي زموږ گران استاذ ستر محدث علامه محمد یوسف بنوري ره الله به د علامه 
بايرتي(صاحب عنایه) په حواله سره فرمایل : إن المسائل التى دنها ابرحنيفة الف الف و مائتا الف و سبعون الفا وتیقا, يعني دامام 
صاحب داستنباط کری سوو مسئلو شمېر له دولس لکه اویازرو(۱۲۷۰۰۰۰) څخه څه زیات دی ٠‏ (مقدمه تنظیم الدرايه ص: (Tf‏ 


حنفیت د درې سره وو امامانو د مجموعې نوم دی 
صاحب د اثمارالهدایه فرمايي چي زما استاذ به ویل چي حنفیت صرف د امام ابو حنیفه 457 اللہ د مسلک نوم نه دی, 
ہلکی د امام ابو حنیفه, امام ابو یوسف او امام محمد ملفہ د مسلکونو د مجموعې نوم دی, که څوک په دې پولو کي د 
يوه پر مسلک عمل کوي. نو هغه به پر حنفي مسلک عمل کونکی گنل كيري, او که چا د امام محمد یا امام اہویوسف 
رح الله پر مسلک فتوی ورکړه , نو د حنفیت له مسلک څخه به خارج نه شمپرل كيرري, همدا وجه ده چي د قدوري‌او 


هدایې په ٹیر مهمو کتابونو کي د دې دواړو امامانو مسلک هم ذکر سوی دی, او د ضرورت پر وخت د هغه مطابق فتوی 
هم ورکول کیږي. 


فتح الھدایة - لومړی ټوک مقدمه 
77 ور يشم ددم 
مشهور محدث د ترمذي راوي خلف بن ايوب فرمايي چي: له الله تعالی څخه علم حضرت محمد ي ته ورسہدی. نبي 
َو صحابه وو ته ورسوی, صحابه وو تابعینو ته ورسوی, تر تابعینو وروسته امام ابو حنیفه او د هغه ملکرو ته ورسہدی, 
په دې خبره که خوک خوشحاله كيپري, او که ناراضه کیږي! (همدا خبره په معارف السن ج: ۰۳ ص: ۲۶۱ کي هم ذکر سوې ده). 

په درمختار کي د حنفي فقهي د سند نقشه داسي ښوول سوې ده چي: د فقهي کښت حضرت عبد الله ابن مسعود يه 
وکری, او علقمه بن فیس دا کښت اوبه کری, ابراهیم بن يزيد النخعی وریبی, غوبل یې حماد بن ابی سلیمان وکری. او 
مامابوحنیفه میدہ کری, آوره یې ځني جوره کره. امام ابو بوسف یعقوب دا آوره خيشته کرہ. او امام محمد بن الحسن 
الشيباني له دې څخه ډوډۍ پخې کړې. او اوس يې ټوله خلک خوري, دا سند یو شاعر په نظم کي داسي بیان کری دی : 

له ژر ان دنور وة ااه وان رامیزدواش 


1 < 
مان طاونه.يغُون عاحله ‏ بَحَدُځعېرولاکول انث در تار ج ص. ۴۶ - ۴۷) 
عارل عاج لال 


چه به که 


لی مرن تو مزب صن تر مول ټم یق خر صن 
"ھی ې ره راست نمام ير کن امام الو ع ام 


چار صد ويك ہزار سنہ ر سر رر ردان ما از صرف ر می 


: ۰ عقدمہ 
فتح الھدایة - لومړی ټوک ۱ ریه 


بِسْم او لخن لحم 
شروع کوم د الله له( په نامه چي ډېر مهربان اوزیات رحم کونکی دی 


لحد لزغ مایم العلم امه ټوله تعریفونه د هغه اله( ) لپاره دي چا چي دعلم علامات (نښي) لو 


بیرخونه لور کرل رل وَأَمْکَامّہ اود شریعت (محمدي یٍ) شعاثر او احکام یې ښکاره کرل بعك 


سلا ناء وات او عَلَيھع میت رل بل الک ماوت اوانبیاء او رسولان علیھم الصلوة والتسلیمات يې د 


حق لارو وطرف ته ښوونکي راواستول وَأَخْنَفَهْعُنَا او عالمان یې نایبان(تحای ناستي) جوړ کړل د پېغمبرانو ال 


۸ و 


و 8070 ۰ - ٠‏ مه ۰ عو اوس اسو ٦‏ ہہ 
سان سننهم داعین چې هغوی د انبیاوو د عادتونو د طريقو وطرف ته بلونکي دي يلكوت فيا لم يُوْْمَنْهُمْ مَسدَكَ 


اَِجتِهَادِ (او) په هغو خبرو کي داجتهادلاره جاري کوي کوم چي له پېغمبرانو څخه منقولي نه وي شبن ونه 


ذيك او په دې باره کي له الله غل څخه د هدایت غوشتونکی دی رل از شاد او بې شک الله ال د صحیح 
لاري ښوولو مالک دی( له شلک څخه ت ر آخره پوري بله معنی داسي هم کہدای سي چي: (عالمان) له انبہاؤ او 


رسولانو څخه په غير منقول (شرعي) امورو کي له الله تعالی څخه د هدایت طلب کوي او پر اجتهادي ډګر ځي. او 
ی که اللہ تعالی د هدایت والی دی). 


_فشویج: تر هرڅه له مخه مصلف چاه قرآن او حدیث په اقتداء کي د خپل عظیم او نااشنا کتاب "هدايي" شروع 

په بےمالله او ا محمد ه سره و کره, په حدیث کي راځي: کل کلام لایبدأفیه بالحصد ثه نهوآجذی او داہن ماجه په روایت کي د 
أجذم پر ځای دآتطع لفظ راغلی دی او په ځینو روایاتو کي راغلي دي: کل أمرذی بالل یبدأفیه ببسم الله نهرأقطع» مطلب ها 
چي کوم کار دا په نامه او د اله ل په حمد سره شروع نه کری سي هغه ناقص پاتيري, د سلفو صالحینو هم دا 
عادت وو چي هفوی به د خپلو کتابونو شروع په بے له او داه تعالی په حمد سره کوله؛ نو دلته مصلف رح الله تربسم 
ته وروسته په "سره د اله غ تعریف بیانوی, لېکن په تعریف کي یې داسي جمله راوړي چي په هغې سره د 
انه د تعریف تر څنګ د فقهي او د اصول الفقهي د علم د ارزښت او تعریف و طرف ته هم شاره وسي, په خطبه کي 
داسي جمله راوړل چي په هغې سره د کتاب د مضمون و طرف ته اشاره وسي. و دې ته براعت استهلال" وايي؛ نو 
فرمايي: چي ټوله تعریفونه د هغه الله لپاره دي چا چي د علم اثرات او د علم بیرغونه پورته کړي دي او د شریعت 
علامات او احکام يې څرګند کړي دي او د هغه الله حمد بیانوم چا چي د حق لاري د ښووني لپاره انبیاء او رسولان را 
استولي دي. پر دوی ټولو دي دروداو سلام وي. 


فتح الهداية - لومړې ټوک aD‏ 7 

ےپ ےب کے سے شم کچھ سے سے سس سس سےجےچے سے > ر یئ ا 
د أخلفهم الخ بيا فرمايي: چي اللہ ج علماء د انبیاؤ تحای ناستي(خلیفه ګان) جور کری دی, چی هغوی د انہیاؤ د 
سنتونو او عادتونو و طرف ته دعوت ورکوي. په اصل کي دا عبارت داسي دی: 7 لام لین ال ن سیه 
(يعني الله جه داسي علماء د انبیاؤ خلیفه گان جوړ کړل چي هغوی دانبیاؤ د لارو وطرف ته دعوت ورکوی) وروسته 
فرمايي: لېکن دکومو خبرو يا د کومو سنتونو په باره کي چي له انبیاؤ څخه يوه خبرہ رائقل سوې نه وي, علماء په هغه 
کي د اجتهاد لاره اختياروي, او د انبیاژ له منقول سنتونو څخه استنباط کوی, او د اجتهاد لپاره له اللہ جل څخه رشد او 


هدایت غواړي. ځکه چي صرف لوی څښتن جل هادی او لارښوونکی دی. 


چي “د حمد هر فرد او د هغه حقیقتِ د الله لباره دی ", د حمهورو علماؤ انه دا ده جی د استغراق لباره دی و بيا به ہی . 
= 0 ری چي سعران ټپ اوح یې 


مستحق به بندگان وي نه الله تعالی, او څرنګه چی د اهل السنة په نیز د ټولو افعالو خالق الله تعالی دی نو ځکه د حمد د 


ټولو افرادو مستحق به هم هغه وي. 
0 د حمد تعریف: لغتپوهانو د حمد تعریف داسی کری دی: لح الا بالا ع اليل الاغتیار ي نف ان از 


تما (د انسان اختياري ښېګڼي په ژبه سره بیانول هغه که د نعمت په مقابله کي وي. او که نه وي )يعني د صاحب 

اختيار و طرف ته دمنسوبه ښه اوصافو په ژبه سره اداء کولو ته حدوايي, بیا که داحسداداء کول د نعمت په مقابله کي وي 

لکه: حدته ملانمامه, او که د نعمت په مقابله کي نه وي لکه: دهعل اجه . 

0 اللّه: په دې باره کي د علماو اختلاف دی چي دا اسم منعول دی اوکه مرتجل, مشتق دی او که غير مشتق, عَلم دی او 

که غير عَلم, اله هغه ذات ته ویل کیږي چي هغه واجب الوجود وي او دآلوهیت تولو صفاتو ته جامع وي. 

2 آعلی معالم العلم: سل د افعال له باب څخه د واحد مذ کر غائب ماضي صیغه ده: پورته کول, لورول, معالم جمع 

د مَغلم ده معنی ہی ده: مضع عَلَم یا مي علامت؛ دلته له معالم څخه مراد د شریعت تلور أصول دي, یعنی: کتاب, 

سنت, اجماع, قیاس, يعني هغه الله لره دي حمد وي چا چي د شریعت اصول پورته کړل, ددي آصولو پورته کہدل په دا 

بول دي چي الہ تعالی مور ته د دې د پيروي کولو او په دې باندي دعمل کولو حکم کری دی, لکه شرنکه چي الہ تعالی 

فرمابي : ايوا نون یک - و ما تاک شون فده - و من یک الو من بَغد تن له اد یم مر پیل امین - 

تيا اول الْأَبْمَار, او بعضی حضراتو فرمايلي دي چي له معالم څخه مراد علماء دي او د علماؤ پورته والی او لوروالی 
٨ ٢‏ 

ښکاره دی, لکه څرنګه چي الله تعالی فرمايي : يزم لین وا مك الم در جات. 

2 وأعلامه: أعلام جمع د عَلم ده عم علامت ته هم وايي. غزه او بیرغ ته هم وايي. په اول صورت کي به دلیل ځیني 

مراد وي او په دویم صورت کي به علماء او په دریم صورت کي به ذات علم ځيني مراد وي په دې توګه چي دعَلم تشبیه 


مقدیه 


الاطاعت او واحب الانة 
دهغه بادشاہ سره ورکول سوی ده چې د هغه په لاس کي بيرغ وي او وجه د تشبیه يې واجب لماعت او وا جب "نا 
4 مہ 1 


کبدل دی. 
1 > 177 اساب ث, عه , لکه: د لویدل د ماس 
صاحب دفتح القدیر شیخ ابن الهمام ويلي دي چي له آعلام څخه مراد axin‏ ماښام 
دلمانځه سیب دی, او د نصاب مالک کېدل د ز کو د وجوب, او د مياشتي لی دل د روزي د وجوب او سرادت مکان د حج د 

5 ما اسا شرعه ۳ د واحب 
يس دی غو وح مر شم سم 
علامت وي او د بعضو راه دا ده چي له آعلام څخه مراد هغه علمام دي چي د هعوی ء كيرري, او په زباترہ خایونو 
کی له اعلام څخه مراد علماء وي. 

۵ و أظھر شعاثرالشرع: آغهرداهم د افعال له باب څخه د واحد مذ کر غائب ماضي صيغه ده: څرګندول, شماثر جمع 
حضراتو ويلي دي چې له شمائرڅخه مراد هغه عبادتونه دي چي د شهرت په توګه اداء كيرري لکه اذان, د جمعي لمونځ. د 
اختر لمونځ, قراتي کول, دعرفات په میدن او مزدلفه کي دحاجیانو جمع کہدل, شرع دفتحیفتح له باب څخه دم 
يَعْممْمصدر دی لغوي معنی يې دہ: قانون, ضابطه, او له شرع څخه مراد دلته مش ومات دي نه شارع. 

0 احکامه: احکام د حکم جمع ده حکم اثرمرتب عل انش ته وبل کيري لکه جواز, فساد. حرمت. حلت او نور. یا حکم د 
الله تعالی هغه خطاب ته وبل كيرري کوم چي دبندګانو سره متعلق وي یانسبت نامه ته حکم وبل کیږي. (مد عبد الضور) 
احکامو ار مسائلو مشتمل دی. 

2 وبعث رسلا وانبیاء: رسول هغه ته وبل كيرري چي دهغه سره کتاب وي لکه حضرت موسی لك او نبي هغه ته 
وبل كيرري چي دالله تعالی د احکامو تبلیغ کوي که څه هم دهغه سره کتاب نه وي لکه حضرت یوشم اغ . (کف) 

0 هادین: دانبیاژ صفت دی, او اسم فاعل دی دھدایت دوه قسمه دي: "بې له واسطي تر مقصده رسول ". دهدایت 
دا قم صرف د الله له طرفه ثابتيرري, او په اددنا السراط الستقیم کی هم د دغه معنی و طرف ته اشاره ده. او دویم قسم 
“ بالواسطه يعني د واسطی په مرسته تر مقصده رسول", دامنصب دانبیاؤ علیهم السلام دی. 

2 آخلفهم علماء : أخلف د خلف نلان نا حخه اخیستل سوی دی, کله چي دا ماده دافعال په باب کي استعمال سي 
نو په دوو مفعولانو سره متعدي کیږي. يعني اله تعالی علماء دابا خلیفه گان جور کرل. په حدیث کی راځي : انمساه 
درثةالانبیاء او وراك د خپل مورث خلیفه او حای ناستی وي. 

0 علماء: دعایم جمع ده لکه شعراء چې د شا جمع ده. 

۵ لی سنن سننهم: سان جمع دسنّت ده په معنی سره دلاري‌دی. یا په معنی سره دعادت. په دې عبارت کي له لول 
سنن څخه مراد طرق دي اوله دویم سنن څخه مراد عادات دي, ترجمه يې دا ده: ”جى علماء د داسی لارو وطرف ته 
رابلونکي دي چي هغه لاري دابا دعاداتو وطرف ته رسوونكي دي 7. 


فتح الھدایة - لوم ی ټوک رہ ںیک مقده 


و کش رن لت الیو اولني مجتھدینو ته انه تعالۍ یو ځانګړی توفیق ورکری فعا مايل 
سس من کي څل "ملق چي د هغه په يجه کي هغوی هر ډول ښکاره او باریکي(پتي) مستلي وضع کړې يدان 
خا لوْقَوْعٍ لہکن(بیا هم) د زماني واقعات پرلپسي واقع کېدونکي دي َالنَوَازِلَ ین علها نطاق 
الوصو او(نوي) پېښېدونکي مسئلې د يوي موضوع په رسۍ کي ترل مشکل دي دافا الَار و بالافتټاس 
من امار او (د شریعت) له أصولو څخه د نا اشنا مسئلو آخذ او استباط د حنکلی حیوانانو د ښکارولو په ډول 
ستونزمن دي أہله معنی يې داسي کيرري: اود حنگلي حیوانانو په ډول (نااشنامسائل ا په شلو(درو) کي 
د هغوی قابو کول (او ښکارول) گران کار دی] امار امال من مُْعَة الال او پر مثالونو (د دې مسئلو) 
قیاسول د ماهرو خلګو کار دی بلق عَل لخن یکش عَلیها بل جن او په هغه مأخذونو خبرېدل چي په غاښو 
سره یول کیرری (د ماهرو خلکو کار دی) أاو بله معنی يې داسي ده چي: د احکامو په مأخذونو خن رل رز 


سخت او ستونزمن کار دیا وق جَری عَلَ اعد مَبْدَْبدًاية اکن او (حقیقت دا دی) چي دبداية المبتدي په 
سربزہ کي زماله طرفه دا وعدہ سوې وهآ ابو نی اللہ تال قرحا آز مه بای انش چي داہ په توفیق 
دی شرح کوم چي نوم به يې كفاية المنتھی ارم" 
تشر یح : مصنف رمه انه له دې ځایه دا پيانوي چي د اول قرن (پپری) امامانو د ډېرو ملو استنباط کری دی خو بيا هم 


سره به زه د 


د زمانې د بدلون او د نورو ډېرو پېښېدونکو واقعاتو په وجه نوي نوي مسئلې را پیدا کیږي چي د هغوی شمر ناممکنه دی 
نو ځکه د هغوی لپاره آصول ټاکل او د هغوی لپاره کتاب ليکل ضروري دي او وروسته يې یو تشبیه بیان کړې ده. د 
تشبیه پوره خلاصه دا ده: چي څرنګه د ځنګلي او وحشي حیوانانو نيول او د هغو ښکارول ډېر گران کار دی. هوبهو دغه 
ډول له صول اربعه وو څخه د مسائلو استخراج او استنباط هم ګران کار دی, او دا دعام سړي کار نه دی, بلکي فقط هغه 
څوک يې پوره کولای سي چا ته چي بیدار مغزي, حاضرباشي او پوره مهارت ور کول سوی وي. او د علامه ابن الهمام 
تحقیق دا دی چي مصنف رع انه د والإغتبار بالمثال...الخ څخه خپل دکسر نفس او عاجزی طرف ته اشاره کړې ده. او 
دا باور یې کری دی چي د استخراج او استنباط په ډګر کي ددم ایښوول ډېر ستونزمن کار دی او زما په ټول کمزوری او 
ناتوان ته په دې دگر کي قدم ایبول خو پربرده په دې ارہ سوچ کول هم تعجب پاروونکي دي. خو څرنګه چي د بدایه 
المبتدي په شروع کي ما وعده کړې وه چي پر دې موضوع به زه یو څه کار کوم( فشرعت فیه) نو ځکه مي په دې شروع 
وکړه. 

د لغاتو حل او د نکتو بیان : له ارائل مستنبطین څخه مراد امام اعظم رَحِتَۀ اه او د ده ملګري دي ځکه همدغه حضرات له 
ا نصوصو څخه د دلائلو په استنباطولو کي تر نورو مخکي دي او د مسائلو په وضع کولو سره د فضیلت حاصلوونکي 
دي او وروستتي ټولو امامانو د دوی پ پيروي کړې ده. . داستنباط معنی ده: مځکه کیندل, اوبه را ایستل . او لفظ د استناط 
له نصوصو څخه د وصف مؤثر د را ایستلو په معنی هم مستعمل دی, ځکه په دوارو مخایونو کي کلفت او مُشقت دی. 
همدا وجه ده چي داستنباط په وجه سره د علماؤ درجي او مرتبي پورنه کیرری. . او دأویو او علم په مځ کي مشابهت هم 


. خر . 
په دې وجه دی چي أوبہ د اجسامو د حیات او ژوند سبب دی او علم آرواحود ژوند سبب دی. لکه څرنګه چي په دې 


آیتونو کي هم ودې طرف ته اشاره ده :هدیا - ام ان ميا . 

0 من کل جلی ودقیق: له دی څخه مسائلِ قیاسیه او مسائل استحسانیه مراد دي. دمثال په توگه په څاه کي پچہ 
ولوبدله نو د قیاس مطابق اوبه ناپاکي سوې. ځکه چي په ماء قلیل کي نجاست لوبدلی دی او استحسان دا دی چي وې 
نه دی ناپاکه سوي, ځکه چي د صحرا پر څاه گانو بانډي سرونه نه وي او حاروبان د څاه گانو پر شاو خوا پچي کوي ار 
هواګاني هغه پورته کوي په څاه کي يې اچوي, نود پچو مقدار قلیل (لږاندازه) دضرورت په وجه سره معاف سو. او په 
مقدار کشیر (ډېره اندازہ) کي هیڅ ضرورت نسته نو ځکه هغه معاف نه کری سو. 

يرل الحوادث: داعبارت دی اعتراض جواب دی اعتراض دا دی چي کله جلي او خفي ټولي مسلې وضع سوې نوی 
وروستني حضرات د دلائلو په استنباط او د مسائلو په وضع کولو ولي پسې دي؟ او د "هدایه" د تصنیف کولواړتي 
ولي پیدا سوه؟ په دې عبارت کي د هغه جواب ورکول سوی دی, د جواب حاصل دا دی: لکه څرنګه چي واقعات لو 
حوادث هره ورخ مخ ته راځي. او وله مسائل په يوه موضوع کی را اخیستل هم گران کار دی. نو ځکه په هره زمانه کي د 
دې واقعاتو او حوادثو لپاره مسائل وضع کیږي. او د هغه مطابق کتابونه لیکل کیږي. 

۵ واقتناص الشوارد با لا قتباس من الموارد: اتتناس: د افتعال د باب مصدر دی ښکار کول, شواره جمع د شاردة 


ده معنی يې ده: وحشي او ځنګلي حیوان, له دې څخه مراد نا اشنا او نادره مسائل دي, اقتباس هم د افتعال د باب مصدر 
دی: له علم څخه استفاده کول, خذ کول, پر یو اُصول باندي یو شی قیاسول او له هغه څخه نوی مسئله اسنتباطول 
موارد: له دې څخه أصول مراددي. په دې عبارت کي د گرانو مسئلو د استنباطولو تشبیه د ځنګلي حیوانانو د شکارولو 
سره ورکول سوې ده. 

۵ والاعتباربالامتال من صنعة الرجال: یعنی احکام خپل پر مثالونو قیاسول د ماهرو خلګو او غټو امامانو کار 
دی, دا کار دومرهآسانه نه دی ۱ 

O‏ يعض علیما بالنواحذ: عض: په غاسول, په غاش نیول, نواجذ جمع د اجِذة ده معنی يې ده: زامه (ژامه). 
يعني دشریعت داسي اُصول اومآخذ (چي هغه دومره سخت وي چي په غاښو سره تر نیولو وروسته په تابو کی راځي نو 
داسی اُصول) په علم او پوهه کي راویستل د ماهرو او غټو خلګو کاردی, دعام سړي کار نه دی. 


هه 


۰ ۰ مار و 8 و و و 2 
عت فيه نو په هغې مي شروع و کره والوعدیسوغ بعش المَسَاغ او په وعده کی خو خه گنجایش او وسعت وي د 


7 
حِْنَ ا6ء تاه بلاغ او کله چي د شرخنی فراغت ته نژدې سوم تَبَّنْتُ فیه بلا می الطاب نو ما 
تحت 7 - 1 ا ا کا ا کی یع کے کے 


محوسه کره چي په دې کي خبره یو څه اوررده سوي ده خَشِيْتُ أن یهجرلاجُید الاب او زما دا اندیِن سوه چي د 


- 


اوردوالي په وجه اصل کتاب(بداية المتبدي) پاته نه سي قَصَرَقْتُ عاب لْعِنَايَةٍ ال شر آغر موسوم باد ية نو 
ځکه مي د توجه فیزه د دويمي شرحي و طرف ته وگرخوله چي دهغې نوم "هدایه" دہ اج فيه وی انو نحا 


۰ ۳0 هوی د ہے ؤو ور مار او ٣۴‏ ۰ ۰ 5 
چي په هغه کی د الله په تودیق سره حمع کوم بت عون الَرَايَة رز موب الد رايع ښه رواباتونه او مضبوطه عملي 


.2 ۳ ای و . بیع ږو ١‏ 0 
دلیلونه تار ینژزائین کل باب د دې په هر باب کي مي د زواگدو د پرېښوولو اراده ده مرا عَنْ هز؛ نع من 
ح + ۱ مت - جح 


فتح الهداية - لوم ی ټوک ۱ نی 


شهب او له دې ډول اوږدوالي څخه مي د ځان ژغورلو نیت دی عم شکل عل اأ مو نیب . 1۳2۳ فصول 
سره د دې چي هغه به پر داسي اُصولو مشتمله وي چي ي پر هغه نور فروع متفرع کبدای سي. 


تفریع : د هداڼې مصنف ری انه اول په فقه کي د متن کتاب ولیکی چي په هغه کي ہی په ډېر ارزښت سره د قدوري 
'مسئلې راجمع کړې. او چیري چي به يې مستلي نه کړي تر لاسہ هلته به یې دامام محمد له کتاب “جامع صغیر " حخه 

لی را احيستلي, او د دوارو په مجموعه سره یی د “بداية المبتدي" " تصنیف وکری. د "بدایة المبتدي" په سريزه 
(مقدمه) كي یې وعده وکره چي زه به د "بدایه البتدي” شرح هم لیکم. نو په اتا ( ۰) جلده کي يې د "بداية 
المبتدی" ث شرح په نامه د “ كفابة المنتهي" " سره ولیکله , کله چي له شرح څخه فارغېدلو ته نژدې سونو دا یی محسوسه 
کرہ چي کتاب دومره اوږد سوی دی چي څوک به يې نه ووایی, او خیال یې وکری چي هسي نه خلګ اصلي کتاب 
“داي المبتدي” نه پربرردي, نوشحکھ يې د “يداية المبتدي" " دویمه شرح په نامه د هدایه" " سره ولیکل چی هغه ستاسو 
په لاس کي ده, او وروسته فرمايي چي دا کتاب "هدای ه' به دومرہ نه اوږدوم خو بيا هم په دې کي به د احادیشو او د قران 
مضبوطه دلائل جمع کوم .او عقلي دلا ثل به هم وي . او داسي اُصول به وي چي پر هغه به وہر جزئي مسائل متفرع کبدای 
سي. مګر په دې کی به اوږدې خبري, لایعني اوزیات کلام نه وي. 


د لغاتو حل او د نکتو پیان : : یسوغ: : دا وہر متنازع فعل دی بعضي وايي چي داد تفعیل له باب څخه دی او بعضي وايي 
چي د نصر له باب څخه دی خولنډه دا چي معنی ہی دا ده: : مباح کول. مهلت ورکول. روا کدل. او د ماع معنی ده: 
گنحایش, او دلته د عبارت مطلب دا دی چي په وعده کي د تأخیر کولو گنجایش وي . او دویم مطلب يې دا دی چي تر 
وعدې کولو وروسته هغه کار روا کیږي چي وعده یې سوې وي. نو ځکه مي د وعدې مطابق د دې شرح لیکل شروع کړه. 
او دریم مطلب ہی صاحب د *احسن الهدایه" دا لیکلی دی چي: ما خو د خپلي وعدې مطابق د ايه المنتهي شرح 
شروع کړه. اوس به دا گورو چي دا کله پوره كيرري, ځکه وعده خو په هرحال کي وعده ده" . 

. ۰ ہ؟ 7 ۰ 
0 نیدا: : تل مصدر دی معنی يې ده: معمولي . لرعوندي. 
QO‏ اطناب: : د افعال د باب مصدر دی : هغه کلام ته ويل کیږي چې دیوی نکتې په وحه له مقصود خخه اوږد لو زیات 
سی, او که هیڅ فایده پکښي نه وه نو هغه ته تطویل ويل کیږي. هاب دا هم د افعال د باب مصدر دی : په معنی سره د 
إکتّاردی يعني خبره اوږدول. 
یا عیون الروایة: : عین الثی غوره شت شي ته وايي. . روایة په معنی سره د مردیات دی. دا د اضافة الصفة ال ل السرصوف له قبیلی څخه 
دی يعني عوره مرویات (ښه روایاتونہ). 


2 متون الدرایه: مترن دمتن جمع ده, په معنی سره د مضبوط او ټینګ. له متون اند راية څخه مراد عقلی دلائل دی. 


مه تعال آن رن 


20 لاعاما او له الله تعالی څخه غوارم چي ما ته د دې دپوره کولو توفیق راکړي و یخن 


بِالسّعَادَة بَۀ بل اختامها او چي د دې تر ختمولو وروسته زما خانمه بالخ رکمي خی ال من مت وه خو که د چا 


بر ڑے تھے سو متسو 17 1 ولا کر نو هغه دي د اوږدې 


اوغټي شرحی (کفایة المنتهی) و طرف ته رغبت وكري رَمَن أَعُجَلهالَوقّت عَنْه او که دیو چاوخت تنگ وي (او 


فرصت یې کم وي) یر یاف نو هغه دي په کوچنی شرح (هدایه) اکتفا و کړي سیم ماب 
او د خلگو خوښه مختلفه او بول بول وي د الق نه و دافن (علم الفقه) توله خير دی, (اوبله معنۍ يې ده: هر 
فن پر خپل ځای غوره او ښه دی ثُم سأ بخشغوانآن میم لو ایازم بعضي ملګرو زما څخه د 
دويمي مجموعی (هدایه) د املاء کولو غوښتنه وکړه فَافْتَحْتهُ و ځکه په هغه( اوس) شروع کوم معنا با 
تََال تما ار د کلام په لیکلو کي له اله تعالئ څخه مدد غوښتونکی يم مايه ن ابر 
او د هدف دآسانه کہدلو لپاره په عاجزۍ سره سوال کونکی یم لبم یس بې شکه صرف هغه 


مشکل آسانه کونکی دی دهعل مَ ی یی او څه چي غواړي پر هغه قدرت لري ۶ باجا َير او د سوالونو 


قبلول د هغه دشان سره لایق دي وَحَسُبَا اهر زغم لول او زموږ لپاره الله کافی دی او هم هغه وہر ښه کار ساز دی. 
تعالی ته سپاري او وروسته فرمايي: د چاوخت چې ننک نه ؤي او زیات واقفیت او خبرتیا ترلاسه کول غواړي هغه دي 
زماغټه او اوږده شرحه کفایةالسنتش وګوري. او د چا سره چي وخت کم وي هغه دي زمامختصره شرح مدایہ وګوري (او 
له دې څخه دي پور استفادہ وکړي او د دې هر باب دي خپل د دماغ او ذهن په قالب کي کښېږدي او د دې له هر ګل څخه 
دي د جوهر را ایستلو کوښښ وکړي). لپکن د هرچا خوښه جلا جلا وي, د چا چي کومه شرحه خوښه وي هغه دي 
وګوري. او دافن دعلم الفقه ټوله او سر تر پایه خیر دی. 


د لغاتو حل او د نکتو بیان : 
را( ےت 2ت4 
0 لاتمامها E‏ بعد اختتامها: دواړه ضمیرونه د مفرد دي, د *هدایه" و طرف ته راجع دي او په بعضی نسخو کی 


دا ضمیرونه د تثنیي دي و په هغه صورت کي به دوارو شروحو ته یعنی "هدایه ”او *کفاب " ته راجع وي. 
وللناس قیما یعشقون مذاهب: یعشقون د سمع له باب څخه د جمع مذ کر غالب مضارع صیغه ده: وہرہ مینه کول. د 
بو چا سره ډېر محبت ساتل. له مذاهب څخه مراد طرق مُختلفه دي, داد عربي د نامتو شاعر اہو فراس د شعر دویمه مصرع 
ده. پوره شعريي داسي دی : 

۱ وم عات حب دیا لامي 

قلاس فيا يؤر مدامب 

© الفن: له فن څخه د علامہ این الھمام یاه ه نېز د نقهي علم مراد دی او بعضي رايي چي له دې څخه د هر چا 
حوښه مراد ده ځکه چي کوم سری د کوم فن سره اریکي لري دا فن هغه ته ډېر او تر اندازې زیات ګران او خوښ وي. له 
ممجوعۂ انی څخه مراد *هدایه" ده. 
0 أقاول؛ أحاول: آتارل من السقارله د مفاعلې له باب څخه دی په معنئ د بحث او مباحشه کولو سره دی, دلته ويل ول 


کول ځيني مراددي. حادل من الحارلة دا هم د مفاعلې له باب څخه دی معنی يې ده: کوښښ کول. رده کول, متض را د 
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تفعل له باب څخه داسم فاعل صیغه ده معنۍ يې ده په عاجزۍ سره دیو شی غوښتنه کول, جدیر له جدر څخه مشتق دی 


۳ لاه کا . 
معنی يې ده: لائق 0 ل 
مس ی f‏ ۳ اکل ی 2٢۲٠‏ بح 
بَا تقل مِنا ئك انت اويح للم و تُب علیتا ات ات القَوَاب الرَح 

27 3 اش ی رح مُحَبِّرّءَ ی أَجَْمِيُْنَ 


رک د دو 
وحن یورب الْعَالسيْنَ 


EE 


فی ادس 
فتح الهداية - لوم ی ټوک 
4 
اب القمَارات 
ابا ر 


(دا) کتاب د پاکیو (د احکامو په بیان کي) دی 


طهارات د لفظ سره اروند. 

(۱)د نحوي ترکیب په اعتبار سره( په دې جمله کي) درې احتماله دي: اول دا چي کتاب الطهارات خبر دی د محذوفي 
مبتداء چي “ھٰذا”دی يعني: هنا کاب الطهارات, دویم دا چي مہتداء ده د محذوف خبر يعني کتاب الطهارات هذا دریم دا 
چي مفعول دی دمحذوف نعل يعني: عُنْ کتاب الطهارات با اق کتاب الطهارات. 

د کتاب لغوي او اصطلاحي معنی: 

)٢(‏ د دویم بحث خلاصه دا ده چي د کتاب او کتابت لغوي معنی ده: "یو شی سره جمع کپدل", او کتاب ته هم شکه 
کتاب ويل كيرري چي په دې کي حروف سره را جمع کیږي. او کتاب د مکترب په معنی سره هم استعماليرري, لکه خلق 
چي د مخلوق په معنی سره استعماليرري, او په اصطلاح کي کتاب د مسائلو هغه "مجموعه " ته وايي چی هغه مستتلا 
معتبره وي او پر مختلفه انواعو مشتمله وي که نه وي. 

يادونه: د فقهي په کتابونو کي دري ډوله الفاظ ذکر کيزري: © کتاب © باب © فصل. په کتاب کي د مختلفه 
اقسامو او مختلفه انواعو مسئلي ذکر کیږي. په باب کي د يوه قسم مستلي ذکر کیږي, او په فصل كي د یوی نوعي 
ملې ذکر کيرري. 

(۳)ددریم بحث خلاصه دا ده چي په لفت کي مُهارت د طاء په ضمه سره هغ واُوبو ته ويل کیري چي په هفو سره پاکي 
حاصله سي (يمني چي تر پاكي حاصلولو وروسته کومي اوبه پاته سي). او پلډارت په کسره د طاء سره د پاکول وآلي ته 
وبل كيبري, لکه اوبه او خاوري, او مهارت مصدر دی معنی ہی ده: پاکول, او په اصطلاح کي طهارت له حدث (حکمي 
مرداري) یا له خبث(حقيقي مرداري) څخه پاکپدلو ته ويل کیری, او خيني علماؤ وبلي دي چي طهارت د دریو(۳) 
اندامونو پرېوللو او دسر مسح کولو ته ويل کيرري. 

مولاناعبدالحی رَجۀ انه د علامه حلبي رح الله په حواله سره په السعایه شر الرقایه کي ليكلي دي چي د طهارت شرائط پر 
دوہ قسمه‌دي: (۱) شرائط د وجوب (۲) شرائط د صحت. 1 حوتث- 

شرائط دوجوب (يعني چي کله دا شرطونه وي نو طهارت واجب دی) نهه ''" دي: (۱)سلام (۲)عقل (۳)بلوغ (۴)د 
حدث(بي اوسي) واقع کبدل, هغه که حدث اصغر وي او که اکبر (۵) پر ټوله اندامونو پاکې اُوبه (ماء مطلق) تبرول 
(۶)حیضی به نه ري(۷)نفاس به نه وي (۸) د اوبو یا خاورو پر استعمال قادره کہدل )٩(‏ په وقت کی د گنجایش لو 
پراخی نه کېدل. 


فتح الھدایة - لوم ری ټوک کتاب الطهار ات 
نہووووس وت و تووننش-ںےےںےےےےےےےےےےےےے_ےے یندا ۱۲" "۱" "" ص 
او شرائط د صحت يعني د طهارت دصحیح کہدلو څلور شرطونه دی: (۱) پر ولو اندامونوآوبه تپرول (۲)حیض به نه 
وي (۳)نفاس به نه وي (۴)د طهارت د حاصلولو په صورت کي به په غير معذور انسان کی یو حکم ناقض د طهارت(د 
اودس مایّوونکی) نه‌وي. 

سوال: كيرري چی صاحب د هدايي طهارات د جمع په صيغه سره ذکر کری دی, حال دا دی چي طهارت مصدر دی اود 
مصادرو تشنیه او جمع نه راخي, جواب دا دی چي که د مصادرو په آخر کی د تانیث تاء وي نود هغوی تشنیه او جمع را 
ورل صحیح دي. 

او دلته یې طهارات د جمع په صیغه سره ځکه راوری چې د طهارت د مختفله انواعو او قسمونو و طرف ته اشاره وسي, 
ځکه رفع نجاست هم طهارت دی او رفع خبث هم طهارت دی, حال دادی چي دواره مختلفه نوعي دي. 

کتاب الطهارات ولي تر نورو مخكي سو: 

پاته سوه دا خبره چي کتاب الطهارات ولي مخکي کری سو؟ نو د دې وجه دا ده چي مشروعات تلور دي: (۱) يوازي 
حقوق الله (۲ آيوازي حقوق العباد (٣)چی‏ دواره حقونه سره جمع سی لېکن حت الله غالبه وي (۴)چي دواره حقونه سره 
جمع سي لېکن حئ العبد غالبه وي, مصنف د هدایې په ترتیب کي حقوق ال (يعني عبادات) د خپل عظمت په وجه 
سره مخکی کړل. بيا په عباداتو کی لمونځ مخکی بیان کری, ځکه لمونځ د اسلام په ارکانو کي تر ایمان وروسته تر 
پولو قوی رکن دی الله جل فرمايي: ون تابرار اما لشدرة, او نبي هه فرمايي : الصلوة عماد الڈین من أقامها فقد أقام الدین 
ومن مدممافقد هدم الدین؛ همدارنګه داسلام په ارکانو کي تر توحید وروسته اول لمونځ فرض سوی دی. 

او خرنکه چی طهارت د لمانځه شرط دی, په حدیث کی راخی: مفتاء الصلوة الطهرر, او شرط د شي په خپله تر شي 
مخکي وي نو ځکه ر طهارت تر لمانځه(صلوة) مخکی بیان کری. 


الت اناقل سر سل ...له سه 


fol 2 


تشریج: مصنف ریب انه د کتاب پېل د اوداسه په آیت سره وکری, حال داچي په دعوی کي قاعده دا ده چي مدعی 
مخکي وي, اودلیل یې وروسته ذکر کیږي لېکن دلته د الله 4 کلام د تبرک او تیمن لپاره مخکي کری سوی دي که څه 
هم دا له مروجه قاعدی څخه خلاف کار دی, پورہ آیت دا دی لا( نرق لشلوو او جک یرل 
راق امس ځا سك جک نکَفبین, ( اې مسلمانانو! کله چي تاسو د لمانځه اراده وکری نو پرېولئ خپل مخونه 
اوخپل لاسونه تر حنگلو پوري او مسح کوئ خپل پرسرونواو آپربولی | خپلي پښې تر بجلکو پوري). 

ترد ې آیت لاندي بو څو شیان دذکر وړ دي: اول دا چي په ديآیت کي “!ذا ذکر سو او "!دا" په امور یقینیه وو کي 
استعماليري, اون" ذکر نه سو ځکه چي په مور مشکوکه (متردده وو کي استعماليري, ځکه دایمان تقاضاداده 


چي تیامال الصلوة دي له آمور یقینیه وو څخه وي, دویم شی دا چي داآیت بالا جماع مدني دی ځکه په بخاري کي راغلي 


دي چي حضرت عائشې ري تنهاد خپل هار(امپل) د ورکېدلو تر قصي وروسته وفرمایل : فنزدت یا يها الذین امنواذا 
تمتمال الصلوٰة..... ال توله: لعلکم تشکی‌دن. 


او د هار(امېل) قصه بالاتفاق تر هجرت يوڅه زمانہ وروسته پېښه سوې دہ, نو ثابته سوه چي داآیت مدني دی او دا خبره 
هم تسلیم سوي ده چي اودس هم د لمانځه د فرض کہدلو په وخت کي په مکه مکرمه کي فرض سوی دی, لکہ څرنګۍ 
چي ابن عبد البر ویلي دي چي تمام اهل مغازی ته دا خبره معلومه ده چي نبي و تر فرض لمانځه وروسته یو لمونخ بغیر 
له اودس څخه نه کری نه دي او له دې څخه انکار یو جاهل او ضدي سری کولای سي. اوس پاته سوه داخبرہ چي کله پر 
اودس له مخکي څخه عمل موجود وو نو د دې آیت په نازلولو کي څه حکمت دی: 

حضرت مولاناعبد الحی ری انه په سعایه کي ليكلي دي چي د دې حکمت دا دی چي د اوداسه فرضیت متلوبالق آن 
سي (یعني په قرآن کي د اوداسه فرضیت تلاوت کری سي) او دا احتمال هم سته چي دآیت اوله حصه يعني په کومه 
حصه کي چي د اوداسه ذکر دی په مکه کي د اوداسه د فرضیت په وخت کي رانازل سوی وي او پاته آیت چې په هغ 
کي د تيمم ذکر دی په مدینه منوره کي رانازل سوی وي. رکذان الاتقانہ 

کوم سری چي د قیام الی الصلوّه (لمانخه ته د ولار بدلو) اراده وکړي بر هغه اودس فرض دی. 

دریم شی دا دی چي دآیت ښکاره د دې خبري تقاضا کوي چي اودس پر هر هغه سری فرض دی کوم چي د قیام الی 
الصلوة اراده وکړي هغه که محدث وي او که غير مُحدث, د اصحاب ظاهر دغه مذهب دی, لپکن د حمهورو علماؤ 
مذهب له دې څخه خلاف دی, جمهور علماء وايي چي په آیت کي عبارت مقذر دی یعنی: !ذا قستم ال الصلؤة د آنتم 
محدثون, او دا دلیل هم سته چي حَدّث د اوداسه دوجوب لپاره شرط دی او دا دلیل په دلا لنص سره ثابت دی, په دې 
توګه چي الله تعالی په یت: وان کنشم مز اؤ عل مق از اأ َنم من میدز لام اسم مدا صا َو می 
یا كي تم د حدث سره یو ځای ذکر کری دی, نو معلومه سوه چي د تیم د واجہدلو لپارہ حدث شرط دی او تیم 
اوداسه بدل او ایب دی, او قاعده داده چي کوم شی په بدل کي نص وي هغه به په اصل کي هم نص وي. نو ثابته سوه 
چي حدث د اوداسه د واجبېدلو لپاره شرط دی. 


د اوداسه فرائض؛ د غسل او مسح معنۍ او د مخ اندازه 


دي هن لس (او دادرې اندامونه پرپولل او د سر مسح کول )په دې نص سره (ثابت ) دي و لقشل ماو ساره لو 


عسل د آوبو بیولو ته ویل کيږي والَسح هو الاَايّة او مسح د أوبو رسولو ته ويل کيږي وَحَذُ ارَجُِّ اودمخ حد مہ 


4 ۹1 کیہ ٤‏ ا ود د . 0 ۳ 
قماي الشغیال اق القن( د سر) د وېښتیانو دراشنہ کہدلو له آخري حصي څخه تر لاندي زنی پوری ول 
شخب الا دن او د دوارو غوررونو تر نرمیو پودي دی لن الُوَاجَهَةَ حکه چي مواجھت (مخامخ کہدل) تهب 


ور ۶ ہی 


الجنلة په دې ولو سره راځي وَهُرَمُشَُْ مه او وجه له موا 


جهت څخه را اخیستل سوې ده. 


اللغات: سالة )د افعال له باب څخه مصدر دی: اوبه ایو بل شی بیول(بهول) (ضابة6 دا هم د فعال له باب څخه 
مصدردی: رسول. فاص خر د وېښتیانو د راشنه کہدلو حای, 4 زنہ. (کشعد4 د غور نرمی (پوشکی ). 


7 کن‎ a= 
تشریع: فرض ډېري معناوي لري: (۱)تطع: لکه وبل سوي چي دي: نض ادنیاط شرب يعني خیاط(درزي) جامه‎ 


پریکره (۲)تقدیر: اله تعالی فرمايلي دي: نشف مَاََمْكُميعني رتم (۳) تفسیل: اللہ تعالی فرمایلي دي: سور؟آنزنتامار 

تاه يعني نها (۴)بیان؛ الله تعالی فرمايلي دي: قذ شض الک یله ایک یعنی یندم کفار نکم (۵) حذ: تال 

الله تعال: تج من تاو ییا فرصا يعني محدردا (۶) انعام او تحفه: لکه: قبلث ال یمنی ماو سري ته اما 

ورکری (۷)د پوډاتوب او زوړوالي په معنۍ سره: لکه: لت يعني غوازرہ سوه او هم له دې معنی څخه قار 

دې دی (۸) دعظمت او لوبي په معنی سره: ويل کیږي: لائ ارش يعني ززیش. 

زموږ په ېز رض هغه حکم ته وايي چي په داسي قطعي دلیل سره ثابت وي چي په هغه کي هیڅ شک او شبهه نه وي او 
د دې حکم دا دی چي کولو والا به یې د ثواب مستحق (حقداره) وي او پرېښوولو والا به یې د عذاب مستحق وي. او 
راجب هغه حکم ته وايي چي د هغه زوم په ظني دلیل سره ثابت وي او اداء کولو والا به یې د فرضو له اداء کونکي څخه د 
کم(او لږ) ثواب مستحق وي. او پرېښوونکي به یې د فرضو له پرېښوونکي څخه د کم عذاب مستحق وي. 

د دلالت قسمونه : ښکاره دي وي چي د دلالت څلور قسمونه دي: (۱) قط الشبوت او قطع الدلالة لکه قرآني آيتونه. 
متواتر او صریح حدیثونه چي هغه د تأويل احتمال نه لري. (۲) قطی الشبرت نی الدلالة لکه مووله آیتونه او حدیشونه. 
(۳) ظی الثبوت قط الدلالة لكه صریح اخبار آحاد. (۴) نی الثبوت او ظنی الدلالة لکه هغه اخبار آحاد چي د ډېرو معناوو 
احتمال لري؛ اول یقین فایده کوي. دویم ظن فایدہ کوي. دریم وجوب او مکروه تحريمي فایده کوي او څلورم سنیّت او 
استحباب فایده کوي. «حاشیه شم نقایه 

دوضو: د واو په ضمه سو یو ځانګړي فعل يعني اودس ته ويل کيري, او د واو په نتحه سره هغه آوبو ته وبل کیږي 
چي د اوداسه لپاره تیاري سوي وي. 

صاحب د هدایې د وضو احکام د ډېر حاجت او ارتیا په وجه سره مخکي کړي دي او دویمه وجه يې دا ده چي د وضؤ 
محل دغسل د محل حزء دی او جزء پر کل مخکي وي نو ځکه يې وضو پر غسل مخکي کری, دریمه وجه یې دا ده چي 
الله تعالی هم وضو پر غسل مخکي کری دی په دې توگه چي اول يې فرمايلي دي: فاغسلوا دجوهکم... ال یة. او تر دې 
وروسته يې : ران کنتم جنبافاطهروا فرمايلي دي. 

0 غسل: د غین په ضمّه سره هغه آوبو ته وايي چي په غسل په كيرري, او د ټوله بدن پرېولو ته هم غسل ويل 
کيري, ضل: دغین په کسرہ سره هغه شی ته وبل كيرري چي په هغه سریو شی پرېولل كيرري لکه خطمي(صابون). 
او عسل: دغین په فتحه سره مصدر دی په معنی سره د پرپوللو. 

صاحب د هدایی فرمايلي دي چي په وضو(اوداسه) کی څلور فرض دي: د دريو اندامونو پربولل او د سر مسح کول. او د 
دې څلورو د فرضیت ثبوت په ذکر سو يآیت سره سوی دی, همدارنګه یې فرمايلي دي چي د غسل معنی آوبه بیول دي 
په دې خبره سره پر امام مالک ره انه رد كوي, ځکه د هغه په نز آوبهپیول کافي نه دي بلکي نك يعني مرل هم شرط دی 


ارد مسح معنی بغیر له أوبو څڅولو څخه آوبه رسول او تپرول دي. 


دی کتاب الطهار ان 
فتح الهدایة - لوم ی ټوک 


رحد الوچه الم صاحب دهدايي د مخ (دجه) اندازه طوااو عرضًا داسي بیان کری دی چي د سر د ور ېښتانو د راشنه کېدلو 
له ځای څپخه د زني تر لاندي حصې پوري او د يوه غوږ له نرمۍ څخه د بل غوږ تر نرمۍ پوري دمح پرپولل فرض دی, 


دلیل دا دی چي رجه مشتق دی له مواجهت څخه او مواجهت په دې ټوله حصه سره واقع كيرري نو ځکه د ټولي حصي 


پربولل فرض دي( ځکه چي د مواجهت معنی ده : مخامخ کبدل . او مخامخ کبدل دې ته وايي چې انسان دا ټوله حصه 
(یعنی دسر له ورہہتیانوشخه تر لاندي زني پوري او دیوہ غوږ له نرمی. بج ( دبل چاسره مخامخ کړي). 


۱۳ 
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زو رس دن وو د اا ماوق او زمر لیلد 
دی چي دا غایه خو دما وراء داسقاط لپاره هد لکوت ای لک ځکه که غایه نه وای نو پربوللو به ټوله 
اندام کښېباسلی (یعني ټوله اندام به پرہولل کہدلی) نباب لس ناملا او د روژې په باب کي (غایه) تر 
شپې پوري د حکم رسولو لپاره ده إو الس یلق عى الماك سَاعَة ځکه چی د صوم اطلای پر يوه ګړۍ امساک 
باندي هم کیرری رَالَْعْب هو الم لمات او کعب هغه را پورته سوی هډو کی دی هر السَحيْ وَمِنْهُالْکاعِبُ همدا 
صحیح ده او هم له دغه لفظ څخه کاعب ( مشتق)دی. 
للفات: (مرفی» ځنګله. (گځب) بجلکه «غاید) انتها, پای, میا د کوم شي لپاره چي غایت مقرر سوی وي. 
یا له انتداء څخه واخله د انتها څخه تر مخکي پوري, (وَيْليقة4 ټاکل سوی اندازہ, لازمي مقدار. «عطر4 هبرکی. 
ات4 راپورته سوی, لوړ. 

لشریج: مرنق: د ميم په کسره او د فاء په فتحه سره دی, او د دې پرعکس هم جائز دی يعني د میم په فتحه سره او د فاء 
په کسرہ سرہ, مټ او ليڅي بند(جور)ته مر وابي, کمب: دامام محمد رَه انه په نېزد پښې په ښکاره باندي د تسمي 
د تړلو د ځای و بند ته ويل كيرري, خو دا صحیح نه ده, صحیح دا ده چي تر پنډۍ لاندي د راپورته سوي هډوکي نوم 
کمب دی. او هم له دې څخه کاعب مشتن دی چي د هغه جمع کراعب راځي. کراعب هغه انجونو ته وبل کیږي چي سيني يې 
را پورته سوي او مخته راوتلي وي. 

صورت د مسئلی : دا دی چې فقهاء حضرات خو پر دې متفق دي چي په اوداسه کی د دواړو لاسونو او دواړو پښو پرہولل 
فرض دي . لیکن په دې باره کي اختلاف دی چي مرنقین د لاسونو په پربوللو او کعبین د پو په پربوللو کی داخل دي او 
که خارج. يعني دلاسو په پول د تلو پرولل ار د یشو ه ول د بجلکو پرولل هم شرط دی از که نه ائمہ ثلاثه بعلي 


9000-000 لک کتاب الطهارات 
ان فر هم وچ ج راہچ مه یٹپ شٹتشتست 

: ۱ هھ . 
د امام ضاحب و صاحبینو مذهب دا دی چي د لاسو سره د څنګلو او د پښو سره د بجلکو پربولل هم فرض دي, د امام 
شافعي رکه انه او دامام احمد یه اه قول هم دادی, او دامام مالک ری اه یو روایت هم دغه رنګه دی. 
لېکن امام زدر ره الله درمايي چي مرفقین او کعبین په پرپوللو کي داخل نه دي یعنی د څنګلو او بجلکو پرہولل فرض نه 
دی, او د امام مالک ره الله بل روایت بيا دغه رنه دی. 
د امام زفر دلیل: دا دی چي په آیت کي مرافق او کعبین غایت (غایه) ده او غایت مطلقا دمفیا په حکم کی داخله نه 
وي لکه په اترا السیام ال اللیل کي چي لیل د روژی په حکم کی داخل نه دی همدارنگه به مرافق دیدین به حکم کی او 
کعبین د رجلین په حکم کي داخل نه وي. 
زمور دلیل : دا دی چي د امام زفر رَحِتۀ اللہ دا قول موږ نه تسلیموو چې غایت د مغیا په حکم مطلقاً داخله نه ده. ځکه د 
غایت دوه فسمونه دي. اول دا چي عایت د خپل ماقبل يعني د مغیا له جنس څخه وی, یعنی که غایت جلا کری سی و 
صدرد کلام يعني مغیا غایت او ماوراء دغایت ټولو ته شامل وي. دویم دا چې غایت د خپل ما قبل یعنی دمغیاله جنس 
څخه نه وي یعنی دغایت تر جلا کولو وزوسته صدر د کلام یعنی مغیا غایت او ما وراء دغایت ته نه شاملیرری. اوس که 
چيري غایت له اول قسم څخه وي نو غایت په مغیا کي داخليږي او که چیري له دویم قسم څخه وي نو غایت دمغیا په 
حکم کي نه داخليرري, نو څرنګه چي لیل د صوم (روژی) له جنس څخه نه دی نو ځکه به د روژې په حکم کي نه 
داخليرري: او مرنقین د یدین له جنس څخه او کمبین د رجلین له جنس څخه دي نو که به دا دواره نغایتونه خپل دمغیا په 
حکم کي داخليرري, يعني خنكلي به د لاسو په پربوللو کي او بجلکي به د پښو په پربوللو كي داخليرري. 

۳ : : کے : 

صاحب د يې چي کوم دلیل وراندي کری دی د هغه حاصل دا دی چي غایت کله کله په دې وجه ذکر کیږي چي 
حکم را کش کری سي او تر غایت پوري را ورسول سي او کله کله عابت د ماوراء د سائطولو لپاره ذکر کيږي, لنډه دا 
جی د غابت دوه قسمونه دی: غایت اثبات او غایت اسقاط, او په دی دوارو کی مابه الامتیاز دا دی : که عایت صدرد 
کلام یعنی مغیا ته شامل وي نو دا به غابت اسقاط وي او که شامل نه وي نو دا به غایت اثبات وي. او غایت اثبات دمغیا 
په حکم کی نه داخليرري لکه په اتموا السیام ال اللیل کی لیل د صرم په حکم کی نه داخليرری, او په ایت استاط کی 
ماوراء د غایت ساقطیری, نو به ایت دمغیا په حکم کی داخل وي لکه په آیدکم ال البرانق کی چی غایت یعنی مرانق 
ذکر سوی دی د مرفق د ماوراء دایستلو لپارہ, نو که به د پربوللو حکم په مرفق كي پاته وي. 
کي او دواړه ہجلکی د پښو په پریوللو کي داخل دي, او علامه ابن عابدین رح الله فرمايي: چي پر دغه د علماو اجماع ده. 
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9ی ین - 


د سر د مسحي (مسح) اندازه او په دې باره کي د فقهاؤ اقوال ۱ 


ال اطول مَس الس دار الا فرمایی او دسر په مسحه کي د تندي مقدار فرض دی وَهَورُهُ لوس 


سا( ےم مرا کک و نے یع سک غه ST‏ نو ےت روا کے چ سک 


-.. ی 8 ر کے ES‏ للا : د 
او د تندی ممدار خلورمه حصه د سر ده لتا ری المُعيْرَة بُن شعْبَةُ دونه د هغه حدیث په وجه کوم چي مغیره بن 


7 - و ہے گا ور 8 ۰ م سا ۰ : .اه 3 کر کے ۶ 
شعبه چن روایت کری دی ان" الى أن سُبَاطة قوم چي بي عا د یو دوم انبار/ویران ته راعلی نیال توضا یا 


۳ 


نبي پگ متيازي وکري او اودس يې وکری رمع ناصیته و خفیه او مسح يې وکرہ پر خپل تندي او موزو باندي 


و یں 


کاب مل او د قرآن (آیت) محمل دی فَالْتَكَي باب نو ځکه دا حدیث د بیان په توکه په هغه یسی لاحق 


4 


د رو . ۱ ۱ ٣٠‏ : زک 4 9 5 5 ا َ‫ رز نې 
سو رَهوَحَجَدَعَل الشافی رح اه او همدا حدیث دامام شادعی رح انه په خلاف ححت دی ق التقریر بشلث شکرات 
سم - 0# ۰ ۳ ي 


0 


د دریو ورښتيانو په اندازه لکولو کي و عل مالك رحه اه او د امام مالک رَحِبَّهُ اك( په خلاف ححت دی) ن ا شراط 


ارستِيْعَابٍ د وله سره د کب اسلو(نیولو) په شرطولو کي (يعني امام الک فرمايي چي مسحه به ټوله سر نيسي یعني د ټوله سر 


۳9 ۳ 5 8: 4 سا سلا ۳ ہے 1ہے2 سو و گی 7ا‎ 3٨ 
مسحه شرط او فرض ده) و بَعْض الررایات در بَعْض آضکایتا بشلا أصابع اليب او په خینی روایتونو کی د ہیں‎ 


اندازه زمورر بعضي ملگرو په دري گوتو سره لګولې ده انا ځکه چي دری گوتی اکا ما هو لاضن الق الم 
اکثر(زیات ) دي د هغه شی چې هغه د مسحي په آلې کي اصل دی. 


اللغات: تا ِیٰة) تندی, فإشباعلة)4 خاشاک او ردي شیان, د گندگیو د اچولو حای(بعنی په کوم ځای کی چی خلک 


ګند ګي اچوي هغه ځای ته هم سباطة وايي) قیال 4 د نصر له باب څخه د ماضي ع یغه ده: شاشې کول, متيازي کول. 
بولي کول, ړګ ر اسم مصدر دی د تفعیل له باب څښه معنی يې ده: مقرر کول, ټاکل. 
شرع : سح ويل کيږي د لانده لاس را تېرولو ته. هغه که په اوبو لوند سوی وي او که له بو مغسول اندام څخه وروسته 
وندوالی پاته سوی وي. د سر مسح بالاتفاق فرض د, ځکه چي دا په صری حآیت سره ثابته ده خو په فرض مقدار کي يې 
اختلاف دی: (۱) داحنافو په نېز د سر د څلورمي حصې مسح کول فرض دي هغه که دسر مخکی حصه وی او که دشا 
له راسته طرف څخه څلورمه حصه وي او که له چپه طرف څخه, امام شافعی زره له فرمايي چي مطلق سر مسح کول 
درص دي, نو د دہ په نېز که د دربو ورېښتيانو او په يوه روایت کي د يوه ورېښته په انداز+مسح وسي نو هم فرض ادا 
کيرري, لېکن امام مالک رجه اثه او امام احمد رمه انه فرمایی چی د ټوله سر مسم فرض ده. 
- ۳ سا 


د امام مالک دلیل : د الله تعالی دا قول: دامسحوابرژوسکم دی, امام مالک رَه اه فرمابی چی “باء” زائدہ دہ یعنی آیت 
داسي دی دامسحرا رسک يعني خپل پر سرو مسح کوئ, او ښکاره ده چي د رأس(سر) اطلاق په ټوله سر باندی کیری نه 
پر بعضي. نو معلومه سوه چي د ټوله سر مسح کول فرض دي, صاحب د شرح نقايه لیکلی دي چی امام مالک زان ٨‏ 
احتیاط باندي عمل کری دی. : .0)0 .“0 


الهدا ک 
د امام شافعی دلیل : امام شافم رین : ۰ 
م سادعي لیل م شافعی حه انه فرمايي چي ذکر سو یآیت دمح د مقدار په سلسله کي مطلق دی نو دالبطنق 
۳ ۱ ہے فا 
یجری عفاطلاقه د عدې مطابق به د مطلق سر مسح فرض وي, , لهذا د امام شافعي رَحَمَهُ الله په نېز د سر دادنی حصي په مسح 
١‏ 

کولو سره فرض ادا کیږي او په ادنی حصه کي یو ورېښته هم معتبر دی یا په قول د علامه مرغيناني ره اثه درې ويښته 
معتبردی. 
زموږ دلیل : داحنانو علماء فرمايي چي د مسح د مقدار په سلسله ک يآيت مُجمل دی, مجمل د بیان محتاج وي او دلته 

دش : و اہ ر ۱ 
بیان د مغیره 8 حدیت دی, يعني مغیرہ بن شعبه وید فرمایلی دی: ان النبی (ص) ال سباطة توم فبال د توضأً دمسح عا 
نامیته دخفیه, د علامه مرغیناني زجب اه دا ذ کر سوی حدیث د دوو حدیشونویعنی دمغیرہ رذن له حدیث او د حذیفه خڅ 
له حدیث څخه م رکب دی, حدیث د مغیره کوم چي مسلم روایت کری دی د هغه الفاظ دا دی: أن البی(ص) توضانسح 
پنامیته وعلی العمامة دعل خفیه او حدیث د حذیفه کوم چي شیخینو روایت کری دی د هغه الفاظ دا دی: ال الئی دض 
سباطة قوم نبال قائنا ثم دعا بماء نجلته بماء فتوف], د دې حدیثونو خلاصه دا ده چي نبي کریم َي تر متیازو کولو وروسته 
اودس و کری او پر مقدار ناصیه باندي یې مسح و کره. مقدار ر ناصبه او د سب ر خلورمه حصه يوه خبره ده و په دې وجه د 
احنافو علماء له د یآیت څخه استدلال کوي فرمايي چي ي پر څلورمه دسر مسح کول فرض دي. 
اوددې تائيد په یو بل حدیث سره هم کیږي چي هغه ابو داد روایت کری دی : عن انس نله رأیت ر سول اللہ دس باتوی از 
عليه سامة قطية فادخل يديه من تحت العسامة نسح مَقدم: زاف (له حضرت انس ت څخه روایت دی چي ما رسول اللہ يه 

د اودسر , کولو په حال کي ولیدی او د ده پر سر قطری لنګوټه وه . نو ده جر خپل دواره لاسونه د للګوټې دلاندي حصي 
څخه ور داخل کرل او بيا ہي د د سر مخکنی, حصه مسچه کره ۰ شکاره دی وي چی نبي و د سر وله مخکنۍ حصه 
مسح کړې ده. او د ټولي مخکنۍ حصی اندازه دسر خلورمه حصه ده چي هغې ته ناصيه ويل کیږي. 

نو دا حدیشونه د امام مالک رح الله او د امام شافعی رَه :شد په خلاف ححت دي. د امام مالک رجِتۀاله په خلاف ځکه چي 
که د ټوله سر مسح فرض وای و نبي َد به د سر د خلورمي حصي پر مسح اکتفاء څنګه کولای؟ او دامام شافعی رجه اله 
په خلاف ځکه حجت دی چي که د سر له څلورمې حصې څخه پر کمه حصه ب مسح جائز وای نو نبي َه به یو وار د 
جواز د بیان لپاره ضرور داسي کولای. حال دا چي له نبي ول څخه د سر له څلورمي حصې څخه پر کمه حصه باندي 
مسح ثٌابته نه ده. 

د بعض الروایات الخ د احنافو شحیني عالمانو د مقدار ناص ؛ تقدیر په دربو گوتو سره کری دی. . دلیل يې دادی چي سح 
په لاس سره کيرري او په لاس کي ګوتي اصل دي او دري گوتي د یو لاس زباته(اکثره) حصه دہ, او و فاعده داده چي 
لاک حک الکُل, و په دې وجه به دري گوتي د گل قائم مقام وي. او دا حکم به كيرري چي که څوک د دري گوتو په اندازه 
مسح رکړ نوهفه به شرقا كافي وي. 

د اودس سنتونه..... اول سنت 


lT‏ را سے رب 


GED ۱‏ کتاب الطهار ان 
تح الهدایه - لومر ی ټوک 9 


تب - 4۳2 7 2 ۰ - رو هع 9 و 47 - 
راویش سي وله عَلَيْہ الا السلا م ځکه د نبي و قول دی اس بس يو و 


بول خپل خوب څخه رویښ سي نی دي په لوښي کی ن اغلوي ی حَق یفستها 


ته ل2 


ات سوی می وکا و او ځکه چي لاس د پاکولو آله دہ فَُسَدُ گا تھاوت په پاکولو 
سره به شروع کرس کتازی و من العلل لوسغ او دا پرہولل به ترمړوندو پوري وي وم این انیب 
ځکه ( تر مړوندو پوري په پربوللوسره) په پاکولو کی کفایت حاصليرري. 
اللغات : ؤٍثاء4 لونی, «اسکیفظ4 له باب استفع ٤‏ ده دماضي صیغه ده, مصدري معنی يې ده : ویبہدل, له خوب 
جر پوت کہدل, (فلایشوځ) نه دي ډوبوي. ہو ود صیغہ: كَمَسَ يَفِيسُ: ډوبول. په اوبو 
کي اچول. ټائت) د ضرب له باب څخه د ماضي صیغه ده بات يبت : شپه تبرول. بدایة4 شروع کول (تلطلیف» د 
تفعیل د باب اسم مصدر دی: پاکول. «شن4 مړوند. 


شویج: مان جمع دسنت ده, سنت په دين کي داسي رواج سوي طريقي ته وايي چي هغه نه فرض وي او نه واجب وي, 
او اداء کونکی يې د ثواب مستحق وي او پرېښوونکی ہی د ملامت او عقاب مستحق وي, علامه ابن الهمام جه انه ويلي 
دي چي سنت هغه ته وبل کیږي چي پر هغه نبي ب د کله نا کله پرېښوولو سره سره همپشتوب کری وي. 
پاته سوه دا خبره چي صاحب د هدايي زض په صیغہ سره د واحد او سنن په صیغه سره د جمع ولي ذکر کرل, نو د دې 
جواب دا دی چي فرض په اصل کي مصدر دی او مصادر له تثنيي او جمع شخه مستشنی دي. او د دې پر عکس سنت 
مصدر نه دی نو ځکه سنت په صیغه سره د جمع ذکر کری سو. 
صورت د مسلې: ۰ا دی چي کله اودس کونکی له خوب څخه را وین سي, نو د هغه لپاره تر ټولو اول سنت دا دی چي 
خپل دواړه لاسونه دي ږ لوښي کي تر اچولو مخکي دري واره تر مړوندو پوري پربولي, او د پربوللو طربقه يې داده چي 
که اوبه په یو کوچني لوښي کي وي نو اول دي په چپه لاس لوښي را پورنه کړي پر راسته لاس دي اوبه واچوي, بيادي 
په راسته لاس سره پر چپه لاس اوبه واچوي. او که لوښی دومره غټ وي چي د هغه د پورته کولو امکان نه وي .پو په یو 
کوچني لوښي کي دي له هغه څخه اوبه راواخني. او که کوچنی لوښی هم نه وي نو د < چپه لاس ګوتي دي سره یو ای 
کړي دغټ لوښي څخه دي اوبه په راواخلي پر راسته لاس دي يې واچوي . ورعوی دي په اوبو کي نه دننه کوي. بیادي 
په راسته لاس سره اوبه راواخلي چپه لاس دي په پربولي. 
دلیل حدیث د ابو هريره مه دی, چي د هغه روایت شیخینو کری دی: اذا استیقظ احدکم من نومه فلا یغمس يده ل الاناءحقی 
یخسلها فانهلایدری این باتت‌یده, او د مسلم الفاظ دا دي: ح ل یفسنهاثلاثا, او په بعضي روایاتو کي فلاینسن په تأکید د 


و . 1 7 ۱ 
فریج: هذا الحديث قد انفز عليه اصحاب الكتب الستة فاخرحه البحاری فى الوضوء» باب رفم:۱۶ء ومسلم فى الطهارات حدیت رفم:۸۷) 


و ابو 
دازد فی العنهار د باب:۸۹ ۲ ترمدي فی الطهار د باب : ٩‏ ۱. 


فتح الهداية - لوم ی ټوک ID‏ کتاب الطهار ات 
باب وا104( ٢ج‏ 3 2 و و و و و وو Coo‏ سسس 


نون سره دی, لنډه دا چي نبي َج وفرمایل: چي کله په تاسو کي یو سری له خوب څخه راویش سي نو اول دي خپل 
لاسونه پربولي, ځکه دہ ته معلومه نه ده چي د ده لاسونه د شپې چيري پاته سوی دی. 

په مبسوط کي راغلي دي چي تر اوداسه مخکي د دواړو لاسونو پربولل مطلقاسنت دي که له خوب څخه را ویس سوی 
وي. که نه وي. ځکه د لاس پربوللو علت په يښ سړي کي هم راتلاسی. يعني کبدای سي چي ده لاس دبدن و رګو ته 
ور وری وي, لنډه دا چي د لاس پرېوللو علت نجاست دی او هغه خو په دواړو صورتونو کي سته که له خوب څخه را 
وی سوی وي او که له مخکي څخه لا ویښ وي. او دا هغه وخت سنت دي ي ترڅو چي نجاست ښکاره نه وي کنې 
نجاست ليري کول فرض دي. 


واژن اليد الخ دویم دلیل دا دی چي لاس د پاکول وآله ده نو ځکه اول پخپله تر مړوندو پوري د هغو پاکول سنت دي ځکه 
چي په پاکی حاصلولو کی دغومره اندازه کافی ده. 
اس سس سس 


لقوله ال2 ځکه بې 


دوجو وا رو یراون رت کت 


شخه مراد تی ایل د نضیلت نفي دی ال او صحيح دا دهع چي ب بسم الله ويل مستحب دي وان 2 
سََامَا ن الکتاب عُلَّة که څه هم په کتاب کي یې دې ته سنت وبلي دي د يبن او بسم الله دي وايي قبل قَبْل 
الرستنجا 


مر و ۶ 


۶ ویعن 5 بر استحاء 


ء مخکي هم او وروسته هم مرح همدا صحیح ده 
اللغات : (کشویة) له باب تفعیل څخه مصدر دی معلی يې دہ: بسم الله ویل. 
لشریح: د اوداسه له سنتونو څخه يو نیم بت دای چي اودس کونکی دي اودس داللہ په نامه سره شروع کړي او د 
تسمیی ادنی درجه دا ده چي بسم اه ووايي. , اواعلیٰ درجه يې دا دہ چي بني انه الژځلن ن النْحِیٔم ۾ ورای ي. او علامه این الهمام 
فرمايلي دي چي امام طحاوي تا ری پسم له العظیم :الد همل دين لاسلام دي وايي او دغه له سلفو څخه منقول 
دی, او بعضو ویلی دی چې دا د رسول الہ 385 څخه مرفوعا منقول دي, خلاصه دا ده چي زمورر په نېز د اوداسه په پبل کي 
تسمیه سنت ده, لپکن د اصحاب ظواهر او د امام احمد رَه الله په نیز تسمیه د اوداسه شرط ده. دوی وايي چي بغیر له 
تسمیې څخه اودس نه كيرري, دلیل ہی هغه حدیث دی کوم چې حاکم او ابو داؤد روایت کری دی: عن ان هررة ڪچ آن 
النبی(ص تال لا صلوة لمن لا وضو له ولا وضو لسن لم ینکر اسم اه عنیه. (له حضرت ابو هريره ټڅ څخه روایت دی چي نبي يه 
وفرمایل : د هغه چالمونځ نه کیږي د چا چي اودس نه وي او دهغه چااودس نه کيږی چاچی د اله نو مذ کر کری نه وي) 
مو هی جو N IR DG‏ 


یعتی بغیر له مرش یہ یرمس مھ اګ ير 


د کمال ار فضیلت نفي سوي دي, نه د صلوة د صحت, او لکه په: ان لس لا مهرده کي د کمال ایماننفي سوي دي نه د 
نفس ایمان, نو همدارنګه به د تسميي په حدیث کي د وضوء د فضیلت او کمال نفي سوي وي نه د اودس د جواز او 
صحت, زموږ تائید د علي بن بحیی بن خلاد په حدیث سره هم کیږي. حدیث دا دی: آن البیدص) تال للمسن صدوته|زا 
قمت فتوضاکما آمرك الله, (بعني نبي يي هغه سري ته وویل کوم چي د لمانځه ارکان په صحیح توګه سره نه اداکول: کله 
چي ته د لمانځه اراده وکری نو داسي اودس کوه څرنګه چي تاته الله حکم کری دی), او الله چي د کوم اودس حکم کری 
دی په هغه کي تسمیه نسته. 

او د دار قطنی په روایت کي راغلي دي: من توضأ و ذ کي اسم الله فانه یطھرجسدہ دمن توا دلم یڈ کی الله لم یطهرالا موضع الوضژ, 
(يعني چا چي اول په اودس کي د اله نوم ذکر کری نو د هغه ټوله بدن پاکيږي او چاچي دالله تعالی نوم ذکر نه کری نود 
اوداسه له اندامونو څخه ماسوايي نور هیخ نه پاكيرري), له دې حدیشونو څخه معلوميرري چي تسمیه په اودس کي شرط 
یه ده . 

دالأصح الخ صاحب د هدايي فرمايي: اصح دا ده چي تسمیه په اوداسه کي مستحب ده که څه هم په قدوري کي دې ته 
سنت ويل سوي دي. شارح د هدايي علامه بدرالدین عيني ری اثه فرمايلي دي چي د تسمیی د استحباب قول به څرنګه 
صحیح سي حال دادی چي ډېر احادیث د دې په سنتوالي باندي دلالت كوي, صاحب د هدايي فرمايي چي تسمیه دي له 
OE‏ جو ہی س ہس و وہ 0 
مخکي دي يې وايي او د بعضورایه داده چي صرف تر استنجاء وروسته دي يې وايي. 

کوم حضرات چي وايي چي تر استنجاء ءمخکي دي بسم الله ايي د هغو دلیل دادی ج چي استنجاء د اوداسه په سنتونو کي 
یو سنت دی نو ځکه دي تر استنجاء ء مخکي بسم له وابي د دې لپاره چي داودس وله افعال هغه که فرض وي او که سنت 
په بسم الله سره واقع سي, او کوم چي تر استنجاء وروسته دبسم الله قائل دي د هغو دلیل دادی چي تراستحاء ء مخکی د 
کشف عورت حالت دی او د کشف عورت په حالت کي د الله ذکر کول مناسب نه دي نو ځکه دي تر استنحاء وروسته 


بسم الله ويي او دصح قول دلیل دادی چي د نبي يدا قول: : کل آمردی‌بال‌لم ید أفيه بک الله... د دې خبري تقاضا كوي 
چي داودس په شروع کي دي بسم اله ويل کیږي. او څرنګه چي استنجاء هم د اودس له ملحقاتو څخه دہ. نو ځکه به تر 
استنجاء کولو مخکي هم بسم اله ويل مستحب وي. ` 

دربیم سنت (مسواک وهل) 


سو 0 4 مر A‏ ۳2 رر سر 
والیوَاكُ او مسواک (وھل سنت دی) ° علي اسلا لام کال یرطب عَلَیْه ځکه چي نبي تل به پر دې 


همېشتوب کوی ند تقو او د مسواک د نشتوالي په صورت کی دي یلم بمب له گوتی څخه کار اخلی 
ه۴ ال کات ځکه نی ال همداسی کری دی 


فتح الهداية - ټوک 
فتح الهدایه - لومر ی ہو کتاب الطهار ات 


ہس مې ووو وون هس مل یتر ہي کت ات یش سس 

اللغات : وواه له باب مفاعله څخه دمضارع صیفہ دہ: پابندي کول. یو کار همېشه کول, ي4 له باب مفاعله 

څخه د مضارع صیفه ده: کوښښ کول.تدییر کول دلته مراد په ګوته سره مل دي. ُِع 4 دا په ضمه د همزې سره 

هم استعماليږي او په کسره سره هم معنئ يې ده: گوته, جمع يې مایم راځي. 

تشریج: صورت د مسئلې : دا دی چي د اوداسه له سنتونو څخه یو سنت مسواک وهل دي ,دلیل يې دا دی چي نبي کریم 

الال دمسواک پر استعمالولو همېشتوب کری دی خو دا چي کله کله به يې پرېښوی. او که مسواک نه وي نو د راسته 

لاس په گوته سره دي عاشونه مږ ي. ځکه چي دا هم له نبي يك څخه ثابت دي, او مواظبت مع الترک يعني همېشتوب 

سره د پرېښوولو د سنت دلیل دی او مواظیت بلا ترک دوجوب دلیل دی, او دمسواک په ترک باندي دلیل دا دی چي یو 
ځل نبي ي دیو كلي(محلي) خلکو ته د اوداسه او لمانخه تعلیم ورکری چي په هغه کي د مسواک د تعلیم ذکر نسته. 

که مسواک وهل واجب وای نو نبي 305 به دوی ته دمسواک وهلو تعلیم ضرور ورکزلای. (عنایم 

اودمسواک د نشتوالي په صورت کي گوته دمسواک قائم مقامه دہ, د دې دلیل يې دا دی چي نبي ٍ فرمايلي دي: یجزی 
من السواك الاصابم (رراء لبق عن انس يه يعني د مسواک پر ځای گوتي کفایت کوي. 

او طبراني له حضرت عائشی رَښ اف مَنھَا څخه روایت کری دی: قالت قىت یا رسول انه الرجل ین هب فوہیستات قال نعم قلت 
کیف یمن تال یدخل اصبعه ‏ فيه ( حضرت عائشه یی اهنا فرمايي چي ما وویل اي رسول الہ د ! د کوم چا په خوله 
کي چي غاښونه نه وي هغه به مسواک وهي, وبی فرمایل هو! ما وویل : څرنګه به یې وهي. ويي فرمایل : چې خپله گوته 
دي په خوله کی داخلوي). رفت القدیر. شرح نقایه) 

د مسواک په سنیت کي درې قولونه : ښکاره دي وي چي دمسواک په سنتوالي کي درې قولونه دي: [3) اول قول دا دی 
چي مسواک د اوداسة سنت رسنټ وض دی ځکه چي په نسائي کي د ابو هريره مد حدیث دی: لولاأن شق عی آمق 
لأمرتھم بالسواك عند کل رضق ريعني که زما پرامت تکلیف نه وای نو ما به دوی ته د هر اوداسه سره د مسواک حکم کولای) 
او ابو داد له حضرت عائشې ری الهعنها څخه روایت کری دی : أنه عليه السلا م کان لایرقد من لیل ار نهار فیستیقظ الا تسوت 
قبل آن‌یتوضام (يعني نبي ي چي به کله په شپه یا ورخ کي له خوب څخه را پورته کہدی نو تر اوداسه مخکی به یې 
مسواک ضرور استعمالوی) 

© دویم قول دا دی چې مسواک د لمانځه سنت سنت صلرق دی, دلیل د ابو هريره خن دا حدیث دی: ردان آشق سی مق 
لژ مرتهم بالسواك عند کل صلوة یا مع کل صلوة. 

© درم قول دادی چي مسواک ددین سنت دی دا قول ډېر قوي دی او له امام ابو حنیفه نه ند څخه هم دغه قول رانقل 
سوی دی, دلیل د ابو ابوب ټڅ حدیث دی کوم چي ترمذي ذکر کری دی: آربة من سنن انسرسنین: اتان ونتمطر 
والسواك وانکاح, (بعنی څلور شیان د رسولانو سنت دى: ر عطر(خوشبويي). مسواک لو نکاح) او 
له حضرت عائشې :يی اه با حدیث دی؛ "لس شیان له فطرت څخه دي" چي له هغو څخه یو مسواک هم شمېرل 
سوی‌دی. 


۱ کتا 1 - 
فتح الهدایة - لومړی ټوک رتف "چپ 


:۷ فضائا سان : ۰ و السلام قال صلوة بسواله 
په حدیشونو کي د مسواک دبر فضائل بیان سوي دي. په مسند احمد کي راعلي دي: انه عله نم قال صلوة بسواك 


أفضل من سیمین صلوة بخیر سوالت, (يعني د مسواک یو لمونځ تر هغه لمانځه په ثواب کي اویا(۷۰) چنده زیات دی چي 
بغیر له مسواک څخه وي), تر استقراء او تتبع وروسته پنځه ځايه د مسواک استحباب ثابت سوی دی: (۱) د غاښو د ژړ 
والي په وخت کي. (۲)د خولې دبدبوبي په وخت کي, (۳) له خوب څخه درا پورته کہدلو په وخت کي (۴)لمانځه 
ته د تللو په وخت کي. (۵) د اودس په وخت کي. 
. مسواک بايد څرنګه وي او خه دول بايد ووهل سي 

مسواک بايد نرم او پوست وي, وہر کلک به نه وي, د گوتي په اندازه به پنډ او يوه لوېښت به اوږد وې.. سیدہ به وي. 
غوټي( کو تونه) او کوروالی به پکښي کم وي. د ترخې درختي به وي چي د بلغمو مخنیوی و کړي او سینه صفا کړي او 
خوارک ژر هضم کړي؛ د مسواک وهلو طربقه دا ذه چي مسواک به رشا (په بره. په پسور )هم وهي او ولا (پہ 
اوږدول) به يې هم وهي. او که غواړي چي صرف په يوه باندي اکتفاء وکړي نو وله یې وهي. او بعضو ويلي دي چي 
عرضابه یې وهي. نه طولا, ښکاره دي وي چي د غاښونو عرض (بر) د خولې طول(اوږدول) دی. (شر نقايهم) 
څلورم او در پیم سنت( مضمضه او استنشاق) 


خی و وسک . 2 .-- ۹4 ڈے الع 0 سار اوک ع 
له ومان خوله پرپولل او پزه پرېولل(هم سنت دي) رن ال ا * فعلهتا عل اب ځکه بي 


كي په پابندي سره دا دواړه کړي دي رما او د دوارو طريقه دا دہ آَن به لا چي درې واره به خوله 
يره لي منکن مَرّأَمَاء دا او د هر وار لپاره به نوي اوبه را اخلي ن بحم گزیك او ییا به دغه ډول پزه (هم 
درې واره) پربولي همځ من شوه ای ولا د نبي لد اوداسه هم دغه طريقه رانقل سوې ده 
اللغات: «المضفة) د فُغلل د باب مصدر دی: په خوله اویه غر غړه کول(چي په عامه اصطلاح خوله پرپولل ورته 
وايي) (الاستنشاق» د استفعال د باب مصدر دی: په پزه کي اوبه اچول (چي په عامه اصطلاح پزہ پرپولل ورته وايي). 
او د دې مخالف لفظ راځي: اسکنشر: له پزي څخه اوبه څنډل. 

نشریح: خوله او پزه پرپولل هم په اوداسه کي سنت دي. او اودس کونکي به په دواړو کي مبالفه کوي. د خولې په 
پربوللو کي مبالغه داده چي ټولي خولي ته به اوبه ورسوي, او شیخ الاسلام ري له فرمايلي دي چي د خولي په پربوللو 
کي مبالغه دا ده چي غرغړه دي وکړي يعني د ستوني ت رآخري حصي پوري دي اوبه ورسوي. خو په دې شرط چي د دې 


سړي روژه نه وي او شس الا + حلواني تجناللہ فرمايلي دي چي مبالغه دا ده چي اوبه دي د خولي له وه طرف څخه پر 
بل طرف وباسي. اود پزي په پربوللو کي مبالغه دا ده چې اوبه دي د پزي تر نرمي حصی(تیر) پوری ورسوی. همداراز 
وہل سوي دي چي په پزه کي دي اوبه واچوي او سا دي پورته کش کړي چي اوبه لوري ولاري سی. 


0 ت 1 : : 5 و تم ای 5 

مخریج: احرجه الامام البخاری فی الرضرء باب رقم:٩‏ ۰۳ ومسلم فى انطهارة حدیث رفقم: ۱۸ء و ایرد دازد فی انصهارد بات رفم: 3۱ 
و د ۱ ۷ ء ٤ ٩۸‏ 2 

مخریج: رری هدا الحدیث امام طبرانی فی المحم ج:۰۱ ص:۲۳۲. 
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سس اب ارات 
aes‏ پر سنت کہدلو دلیل دا دی چي نبي ي پر دې دوارو همپشتوب کری دی څرنګه چي له 
دوویشت(٢)‏ صحابه وو څخه د نبي پک ودس رانقل سوی دی. او ټولو د خولي او پزي پرہوللو بیان کری دی, خو د 
پرېوللو د عدد(شمېر؟ په باره کي بعضي چپ پاته سوي دي. او بعضو يې ذکر کری دی چي نبي تب وار مضمضه او 
استنشاق و کړل. او بعضو درې درې واره ذکر کری دی. 
صاحب د هدايې ره اله دا ذ کر نه کړه چي نبي ي به د همبشتوب سره سره, کله نا کله ضمضه او استنشاق پریښوول 
همم لکه څرنګه چي په یو حدیث کي راغلي دي چي نبي يه يوه اعرابي ته د اودس ور ښوولو په وخت کي د مضمضه 
او استنشاق ذکر نه وکری, همدارنګه حضرت عائشې ئی الۀ لاد نبي ي اودس را نقل کری دی خو د مضمضه او 
استنشاق ذکر یې نه دي کری, و کله چي د دې دواړو کله کله( أْحيا) پرېښوول ثابت سو, نو دا دواړه به په اوداسه کي 
سنت وي. نه دا چي واجب او فرض, لکه څرنګه چي اهل حدیث د نبي ي په مواظبت او همېشتوب سره دلیل نيسي. 
او دادواړه په غسل او اودس کي فرض بولي. همدارنګه له حضرت ابن عباس زین انیت څخه مو قوف او مرفوعا روایت 
سوی دی چي : هماسنتان فی الوضوء واجبتان ف الفسل(یعنی مضمضه او استنشاق په اودس کی سنت دی او په غسل 
کي اجب دي). (عنایه. کفایه) 1 1 1 

د خولې او پزي د پربوللو طریقه 
صاحب د هدايي فرمايي: چي د خولي او پزي د پربوللو کیفیت دا دی چي اول دي دري واره خوله پربولي. او هر وار دي 
نوي اوبه استعمالوي, بيا دي دري واره پزه پربولي, او هر وار دي نوي اوبه استعمالوي, ځکه چي له نبي بو څخه اودس 
همدغه پول را نقل سوی دی, لېکن امام شافعي رَِنَە الہ فرمايي: چې اویه دي یو وار را اخلي او په هغه دي خوله او پزه 
دواره پربولي, د امام شافعي دلیل د ابو داد دا روایت دی چي حضرت علي نن د نبي و داودس بیانولو په وخت کي یو 
وار اوبه راواخیستلی په هغه سره يې خوله هم پرہولل او پزه هم. نو معلومه سوه چي د دوارو لپاره یو وار اوبه را اخیستل 
کافي دي. (شرح نقایه) 
زموږ له طرفه جواب دا دی چې نبي 299 به کله کله د جواز د پیانولو لپاره داسي کړي وي کنې افضل هغه دی کوم چي موږ 
اختیار کړي دي. (د جواز بیانولو مطلب دا چي نبي 25 به کله کله په یو وار اوبو سره خوله او پزہ دواره په دې وجه 
پربولل چي امت ته معلومه سي چي دا جائز دي, مکروه با حرام نه دي. کنې افضل ...) 
او صاحب د عنايی(عنایه) په جواب کي وايي چي خوله او پزه جلا جلا دوه اندامونه دي نو خکه به دواړه په يوه وار لوبو 
کي نه جمع کيرري لکه څرنګه چي نور اندامونه په يوه وار اوبو کي نه جمع کیږي. 
فوائد: صاحب د شرح نقایه ليكلي دي : څرنګه چي مضمضه او استتشای سنت دي همدعه رنگه مضمضه پر استنشای 
مخکي کول سنت دي او دا ہی هم ليكلي دي چي مضمضه او استنشای دي دواره په راسته لاس سره کوي لو بعضو وبلي 
دي چي استنشاق دي په چپه لاس سره کوي. خو صحیح دا ده چي په پزه کي دي اوبه په راسته لاس سره اچوي. او په 
چپ لاس سره دي يې څنډي. 


پنځم سنت( دغورونو مسح کول) 


سح ادن اود دوارو غوږونو مسح کول (هم سنت دي) ره ِا الا او هغه د سر په اوبو سره(مسح کول) 
سنت دي خلافا للشافعیی دمه اه په خلاف دامام شافعی یهاش له ۴ عَلَِْ اسلا مشکه نبي و فرمايلي دي 


نان من اس چي دواره غوږونه له سر څخه دي وراد ان لخکم دون اْخقة او( په دې فرمان سره د نبي ) 
مراد حکم بیانول دي نه پیدایشست. 


حل لفات: ان غور, تشنيه یې: کین راشي. 

تشریح : داوداسه له سنتونو څخه یو سنت د دوارو غوږونو مسح کول دي. 

د غورونو د مسح کولو طریقه : د غوږونو د مسح کولو طریقه د علامه حلواني او شیخ الاسلام د قول مطابق دا ده: 
چي خپله خچڼه (خنصر) ګوته دي په غوږ دنه کړي. او حرکت دي و ركري (يهني ودي یې ښوري). او فرمايلي يې دي 
چي نبي يه هم داسي کړي دي. او ابن ماجه په صحیح اسناد سره داہن عباس تین اده تا څخه روایت کری دی: أنه 
عليه الصلوة والسلام مسح ازنیه فأدخاهها السبابتين وخالف إبهاميه الى ظاهر اذنيه فسح ظامرما وباطنهما, (يعني نبي تلو 
پل دواره غوږونه مسح کړه.(هغه داسي چي) خپلي دواړي د شهادت ګوتي یې په غوږو دننه کړې او دواړي بټي 
(غټي) ګوتي يې پر غوږو سربېره تیري کړې.(مطلب دا چي) د غوږو د ښکاره او پټي دوارو حصو مسح یې وکړه) 
همدغه اولی او بهتره ده. (فتح القدیر) 

دھوسنة بماء الخ د غورونو مسح زموږ په نېز د سر په اوبو سره سنت ده او د امام مالک رَه اه امام شافعی رجه اللہ او امام 
احمد رَه اثه فرمایلي دي چي: دغوږونو د مسح لپاره تازه اوبه را اخیستل سنت دی, 

د امام شافعي دلیل : دلیل هغه حدیث دی کوم چي حبان ابن واسع له خپل پلار څخه روایت کری دی: أنه سمخ عبد 
الله بن زید یذکر اند رأۍ دولا ا یتوضا فا لاذنیه ماء خلف ابا ئی لاله (یعني واسع له عبد الله بن زید 
څخه اورېدلي دي چي هغه نبي و داودس کولو په وخت کي ولیدیٰ چي د غوږونو د مسح کولو لپاره یی له هغه لوبو 
څخه علاوه نوري اوبه را واحيستلي کومي چي يې د سر د مسح کولو لپاره رااخيستي وې) له دې حدیث څخه معلومه 
سوه چي دغوږونو دمسح کولو لپاره نوي اوبه را اخیستل سنت دي. 

زموږ دلیل: داہن عباس تن معا حدیث دی: أن البی قال الأننان من الرأس, او له دې حدیث څخه مراد د 
حکم بیانول دي مطلب دا چي د غوږونو او سر نواړو حکم یو دی, د پیدايښت بیان يې مقصود نه دی 
سره یو حای پیدا سوي دي) ځکه چي نبي ‏ داحکامو د بیانولو ار 
خلت دبیانولو لپاره نه دی رااستول سوی. 


سوال : لېکن که یو څوک سوال و کړي چي کله د دواړو يعني د سر او غوږونو حکم یو دی نوباید پر دواړو غوږونو مسح 
کول د سر قائم مقام وای حال دا چی داسی نه ده. 


(چي غوږونه د سر 
را استول سوی دی, د موجودواتو د حقائقو لو 
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جواب: دادی چي دسر د مسحي وجوب په قطعی دلیل سره ثابت دی او د غورونو مسحه په خبر واحد سره ثابته ده چي 
دا سنت ده او په سنت سره فرض نه سي ادا کبدلای, لکه څرنګه چي نبي َي فرمايلي دي: ا هط من ابیت بعنی حطیم 
په کعبه کي داخل دی. نو څرنګه چي د بیت الله طواف کيږي دغه بول به د حطیم طواف هم کیږي. خو صرف په حطیم 
اکتفاء کول او د هغه و طرف ته مخ کول او لمونځ اداء کول جائز نه دي که چی وجوب الصلوةای الکمبة په قطعی دلیل 
سره ثابت دي او حطیم په کعبه کی داخلېدل په خبر واحد سره ثابت دی, او په خبر واحد عمل کول هغه وخت 
واجبيږي چي د هغه په وجه په قطعي دلیل باندي عمل کول باطل نه سي او که په خبر واحد باندي په عمل کولو سره 
په دلیل قطعي باندي عمل باطلېدی. نو په خبر واحد باندي به عمل نه کیږي. 

دویم دلیل: هغه حدیث کوم چي حاکم, ابن خذیمه او ابن حبان له ابن عباس څخه روایت کړی دی: أنه قال ألا أخبرکم 


بوضوء رسول الله لثم غرف غرفة فمس بها ره ووأذنیه, (بعنی این عباس زنی ان عنهت وفرمایل : آیازہ تاسو د رسول اللہ 
و په اودس باندي خبر نه کرمآبيايي توله اودس وکری او په هغه کي يې دسر او غوررونو مسح داسي وکړه! چي يوه لپه 
اوبه یې را واخيستي په هغه سره يې د خپل سر او دوارو غورونو مسح وکړه) له دې حدیث څخه هم دا ښکاره سوه چي د 
غوږونو د مسحي لپاره دماء جدید(نوي اوبو) را اخیستلو ضرورت نسته, وله اعلم. 

شپرم سنت(د ريري خلالول) 


قَالرالقدرری: و تخْلِيْلُ اليْعْيَةِ فرمايي : : دژیري خلالول (هم سنت دی) لی رص أَمَرہ جربل ابا بت 
که چي نبي و ته جبرئیل اق د تخلیل یہ( د ږيري د خلالولو) حکم کری وو لامد او تن 
رَحِمَه الله رجته اه او ويل سوي چي تخلیل ليه د امام ابو یوسف رَه الله په نېز سنت دي جَايُِْنْنَ آن حن حَنيْفَةرَحِبَهُ الله مُحََدِ 


ره الاو د طرفینو په نېز جائز دي رن تيا لضن مَعَلِّہِ ځکه چي په اودس کي سنت دا دي چي په 


خپل محل (او ځای) کي فرض پوره کړل سي (و لته په خلال سره د فرضو پوره کہدل په خپل محل کي نه راځي) وَالدَايِل 
لیس بحل لق في (ځکه چي) درربري دنله حصه د فرضو محل نه دی. 
للغات: (ګګهل) له باب تفعیل څخه اسم مصدر دی: خلالول. لال له باب افعال څخه اسم مصدر دی: پوره 
کول, بشپړ کول. 

اقشريح: امام قدوري زیت اه وفرمایل چي د يري خلالول هم سنت دي. دلیل يې دا دی چي جبرئیل له نبی کل ته د 
پریری د خلالولو حکم کری دی. لکه څرنګه چي صاحب د عنایه دا الفاظ را نقل کړي دي: قال اقا نزل جر ئی لق و 
مرن ری أخلل میتی |ذاتوضأت, (يعني نبي ي وفرمایل : چي ماته جبرئیل هه راغلی او د اودس کولو په وخت کی د 
ربري دخلالولو حکم راته وکری) ۱ 


* القول الراجح: قرل آبی یرسف رَجِتداللہ کذا فی نتم القدیر ح:۰۱ صر:۲۶. [الفول اثراحح ح:۰۱ ص:۲] 


همدارنګه ترمذي اوابن ماجه له حضرت عشمان نچ څخه روایت کری: اب رسول اه کان جس ینہ 7 
نبي ي به خپله ږیره خلالوله) او د حضرت انس دز حدیث دی: : قال كان عليه الصلؤة والسلام إذا توضا خی لي ( 
يعني حضرت انس نه وفرمایل: : کله چې به رسول اللہ ين اودس کوی نو خپله ږېره به یې خلال کړه) . (رواءایزاز) 


رقیل هوسنة الځ او بعضو حضراتو ويلي دي چي دږيري خلالول د امام ابو یوسف اب په نېز سنت دی او د طرفینو ې 
نېز جائزدی, دطرفینودلیل دا دی چي په اوداسه کي سنت دا دی : چي په خپل محل (ځای) کي فرض پوره کړل سي او 
د ږيري دننه حصه د فرضو خپل محل نه ده. ځکه چي ودنه حصې ته بالا تفاق اوبه رسول واجب نه دي. نو کله چي ر 
پربري دنله حصه محل د فرضو نه سوه. نو په خلال سره د دې پوره کول (تکمیل) هم سنت نه سو او څرنګه چي له ي 
2 څخه خلال ثابت دی نو بدعت هم نه سو, حاصل دا چي کله خلال نه سنت دی او نه بدعت. و جائزدی. 

یادوفه : که ږيره ګڼه نه وہ. نو دمخ تر پوستکي اوبه رسول ضروري دي. او که یرہ ګڼه وه. نو اوبه رسول ضروري نه دي 
بلکي د پربري پورتنۍ حصه دي پربولل سي. او په دغه وخت کی خلال سنت دی.. 

راجح قول: په پورتنۍ مسئله کي راجح قول د امام ابو یوسف خم اه دی. يعني د پربري خلالول سنت دی, کماقل 
ابن الهمام رج الله ی فتع القدیر بعد بجث طویل فیترجه قول أي بوسف رت4 اله كما رجحه لى المبسوط افتح اشير ج.. 
ص:۲۶). |القول الراجح. :۰۱ص :۳] 


اووم سنت ( د ګوتو خلالول)_ 


TY‏ یت 
نه سي رنه هال لضن مَحَبَهٍ او په دې وجه هم (داعمل سنت دی) چی دا پوره کول دی د فرضو ر په خپا محا ل کي. 


اللفات: َأَصَابع4 جمع ده. . واحد يې (ضتع راځي معنی يې دہ: گوتي. لا ګځلها) د تنعل له باب څخه د فعل مضارع 
نفی صيغه ده کل يل نلا داخلېدل. نفوذ کول. 

فشریج: د اوداسه له سنتونو څخه د پښو او لاسونود گوتو خلالول هم دي. او د دې دوطریقی دي: رل يوه طریعه يې دا 
ده: چي اودس کونکی دي د يوه لاس گوتي د بل لاس په گوتو کي د ورغوي له خوا سره واچوي(لو دواره ورغوي دو ښه 
سره یو ځای کړي) © او په شرح نقايه کي لیکل سوي دي چي اولی دا ده چي د چپه لاس ورغوی دي دراسته لل سه د 
ورغوي پر شا باندي کښېږدي. او د راسته لاس ورغوی دي د چپه لاس د ورغوي پر شاباندي کښېږدي.(لو د ګوتو له 
سرونواو نو کان څخادي خلال شروع کړي). لو د پښو د ګوتو د خلال طریقہ دا ده: چی خپل چپه 
پښې لاندي کړي لو خمچه(خچڼه) گوته دي د گوتو په مین ور دته کړي . دراسته پښې له خمچی گونی څخه دي 
يې شروع کړي اود چپه پښې پر خمچه گوته دي يې خته کړي. ثرح تب 

دلیل : یو دا حدیث دی کوم چي صاحب دهدايي ذکر کری دی. دویم داہن عباس ابر ننه حدیث دی: قال قار رسول 


نہ کڈ اذ توضات فخس أصاع يست و رجیت. (ابن عباس وویل : چي رسول اقه ی وفرمایل : کله چي ته اودس 


حبه لاس ر دی بر راسته 


ڼم الهدایه - لومری ټوک 


کوی نو د خپلو لاسو او پښو گوتي خلالوه). او په طبرني کي راغلي دي: من لم خلل أصابعه بالماء خللھا الله بالنار يوم 
ات (يعني څوک چي د خپلو ګوتو په مینخ کي اوبه داخلي نه کړي الله تعالئ به د قیامت په ورخ ددوی په مینخ کي 
اور داخل کړي). صاحب د فتح القدیر علامه ابن الهمام صاحب ويلي دی: د تخلیل په آحادیشو کي له ولوڅه ریات 
'مناسب هغه حدیث دی کوم چي لقیط بن صبره په سنن اربعه وو کي روایت کری دی: قال قال رسول اه م ازا 
توضأت فاسبغ الوضوء وخلل بين الاصابع. (رسول اله َد وفرمایل: کله چي ته اودس کوې نو سباغ کوہ(یعني پوره 
اودس کوه) او د گوتو په مینخ کي خلال کوه). ۱ 

سوال: دلته یو سوال کیږي هغه دا چي په دې ټول و أُحادیثو کي د خلالولو حکم دمر په صیغه سره سوی دی او مر د 
وجوب لپاره راځځي نو بايد د گوتوخلال واجب وای, سنت نه وای؟ ۱ 

جواب: یو جواب دا ور کول سوی دی چي که د گوتو مینځ ته اوبه نه ورسيرري وپه هغه وخت کی خلال واجب دی. او 
سنت په هغه وخت کي دی چي اوبه ورسيرري؛ حضرت مولانا عبد الحی ریب انه دا جواب ورکری دی چي دمر د صيغي 
په وجه ره خو پکار داوو چي د گوتو خلال واجب وای لبکن څرنګه چې په اوداسه کي هیڅ واجب نسته. نو ځکه به 
خلال واجب نه وي. او په اودس کي په دې وجه واجب نسته چي اودس د لمانځه لپاره شرط دی. نو ګواکي اودس د لمانخه 
تانع سو, نواوس که په واداسه كي هم واجب ومنل سي نو تابع به داصل سره برابر سي, او دا هڅ پول مناصب نه دي. 

عقلي دلیل: دا دی چي د لاسونو او پښو پرېولل فرض دي او په خلالولو سره په فرضو کي |کمال ( پورہ والی) راشي. او 
په اوداسه کی چي په کوم شی سره په خپل ځای کي د فرضو|کمال راخي, هغه شی سنت وي. نو په دې وجه به د ګوتو 
خلال هم سنت وي. 

اتم سنت(تثلیث یعنی درې واره پربولل) 


72 


لان الى 


هللا رال امن مر ځکه چي ليو وخت) نبي ي په یو یو وار پرہوللو سره اودس وکری وٌقٌال: هذا 


وس يفل الله تال الشَلَاةلابه او وبی فرمایل : چي دغه داسي اودس دی(یعني داسي د کمي درجی اودس دی) 


چي بفیر له دې څخه الله تعالی لمونخ نه قبلوي َو امن مین او اودس يې وکری دو.. دوه واره قال هدا وضو 
ات اک انا يي فرمایل: چي دااودس د هغه چادی چي د هغه لپاره انه ثواب دوچنده کوي و 


Ires) 


ناه ناتنا او اودس یې وکری دري دري واره کال هذا رُضُوْن د وضو الا ییاه من قَبْنْ او ویې فرمایل : دا زما 
اودس دی او زما څخه له مخکني نبیانو اودس دی فَمَنْ ادَعَق هذا چا چي پر دې زبانوب وکری آزنقض يايي (له دې 


سه ٩‏ ا ۰ ئه د ۰ یں و کہ ۳ 92 
څخه) کمبوت وکری فَقذ نی د فلع نو هغه له حد څخه تېر سو او ظلم يې وکری اوعد عم زڈیتهِ سنه او دا 
وعید د درې واره سنت نه لو په وجه دی(یعنی داوعید هغه وخت دی چي ہو شوک دري وارہ پرېولل سنت نه و گخي؟۔ 


رج ار هتن فن این لري رس ہے ےو ہی ہو این ماخ هز الس سو سس رقم او عدي رقم ۲۱۹ 
* ريح. ا دار قطنۍ باب وضره رسول الله یپ باب رقم: ۰۲۷ حدیٹ رقم:۲۶ ایصاً البحار ی ۳ الرصو.ء راب رفم: ۰۳۸ خمدیٹت رقم: ۱۸۵ 


فتح الهدایة - لومړی ټوک ریپ کتاب الطهار ات 
اللفات: (َيِشايف» له باب مفاعله څخه د مضارع صيغه ده: دوچندہ کول. (ئعڈی) له باب تفعل څخه ماضي ده: له 
حد څخه تېرېدل, سرکښي کول. 

تشریح: د اوداسه له سنتونو څخه درې درې واره د اوداسه داندامونو (مغسوله اندامونو) پرېولل هم دي. د پرپوللو د قید 
په لګولو سره يې و دې طرف ته اشاره وکړه چي د مسح تکرار سنت نه دی, ښکاره دي وي چي د بعضو فقھاز قول دادی 
چي اول وار پرہولل فرض دي. دویم وار پرہولل سنت دي او دریم وار پربولل د سنت |کمال (پوره کول) دي, او بعضو 
وہلي دي چي دویم او دریم وار پرېولل سنت دي او بعضو وبلي دي چي دویم وار سنت او دریم وار نفل دي. او بعضو 
وبلي دي چي ويم وار نفل او دریم وار سنت دي او له ابوبکر اسکاف زين انه څخه رانقل سوي دي چي په درې سره 
وارو فرض واقع كيرري, لکه څرنګه چي قیامہ(ولارہ) با رکوع که اوږده کړل سي نو هغه به ټوله (يعني له اوله ترآخره) 
دلیل : د تکرار الفل ال اثلث پر سنتوالي خو یو حدیث صاحب د هدايي ذکر کری دی, چي نبي يچ د اندامونو تریو, 
يو وار پرېوللو وروسته وفرمایل چي له دې څخه ماسوالمونځ نه قبليرري, او تر دوو وارو پرہوللو وروسته يې وفرمایل 
چي داداسي اودس دی چي په دې سره انسان ته دوچنده جر رسيري, او تر درې واره وروسته یی وفرمایل چي دا زما او د 
مخکني انبیاؤ اودس دی, او دا وعید يې هم بیان کری: چي که یو چا پر دې اضافه وکرہ هغه لهحد څخه تجاوز وکری او 
چاچي له دې څخه کمبوت وکری هغه ظلم وکری, په حدیث کي د تمدۍ لفظ د زاد سره تعلق لري. او د شدم لفظ دنقص 
سره تعلق لري. او د ظلم معنی هم په "نقص" سره راځي. یعني يو شی له خپلي درجې څخه کمول. الہ تعالی فرمايلي 
دي: ول طلم مئه یا رسورةالکمف: ۳۳ یعنی لرتنقص. 


والوعید‌لعدم الخ صاحب د هدایی فرمايي : چي داوعید هغه وخت دی چي کله یو خوک دا عقیده ولری چې پور سنت 
په دري وارو سره نه حاصليرري نو د هغه لپاره دا وعید دی چي هغه تعدی او ظلم وکری, او که چيري يې د شک په وجه. 
ياد هيري په وجہ, یا د زره د اطمینان لپاره له دري وارو څخه زباتوب وكري يا يي د ضرورت په وجه د درې وارو څخه 
کمبوت وكري نو هیڅ پروانه اري, ځکه چي نبي يهن به په خپله بعضي وخت درې. دري واره اندامونه پربولل. او 
بعضي وخت دوه, دوه واره او بعضي وخت یو, یوواز. ۱ 
دویم دلیل : د تکرار الغسل ال الك پر سنتوالي دوبم دا حدیث دی کوم چي ابوداژد. نسائی او ابن ماحه روایت کری دی : 
عن خرو ين شميب عن ہس جده آری رعلااع ایی فان با رسول لته کیف الطهور فدعابساءق اناء نت ها 
فذکر صفة الوضوء لا اثلاا لا الرأس ثم‌قال مکذا الوضوء فمن زاد على هذا او نقص فقد أساء و ظلم و ظل رو ناء. 
او داہن ماجه په روایت کی دي: فقد تعدی و ظلم‌او دنسائی په روایت کی دی: فقد اساء وتصسی وظی د حدیث ترحمه 
آسانه ده. 

د اوداسه مستحبات (به اوداسه او تيمم کی د نیت حکم او د فقهاؤ قو لونه) 


یی یه ی رف هم و خر و 
نیت وكري انيه ن الوصو سنه دنا نو نیت په اوداسه کی زموږ په نېز سنت دی أ عند لاف رجه اه وش لود 


الهدایه لومر ی ټوک 
+ اد ره ۷ . 
امام شافعی دج اللہ په نېز فرض دی لك با 


ځکه چي اودس عبادت دی فَلَا تَمَِہُ بِدُوْنِ اي لیم وبغیرله 


نیتہ به عبادت نه صحیح کيري لکه تيمم دم بل اليه او زموږ دلیل دادی چي بغیر له نيته خو به 
اومس عبادت نه وي لکئه یقاتا ئلا لېکن د لمانځه لپاره خو به کیلي(او ذریعہ) وي زه َا 
اعمال الور ځکه چي دغه اودس د پاکونکي شي يعني اوبو د استعمال په وجه سره طهارت وګرځېدی بخلا 
التیتم په خلاف د تيمم ترابع معا ان خال(رَادة الصَلَاةٍ ځکه چي خاوري خاص د لمانځه د ارادې په 
وخت کی پاکونکی دي او 


وین عَن الس یاداچي تيمم ( په خپله) دارادی خبرو ركوي. 
للغات: وی نوئ ینوی د ضرب د باب څخه مضارع ده: نیت کول, اراده کول, (مفګح) کيلي(چابي) مجلً هر 
هغه شی ته ويل کیږي چي دهغه په ذربعه سره بل شی ته رسول کيږي. «نّْاب خاوري. 
تفریج : صورت د مسئلی : : صورت دمئلی دا دی چې کله انسان د اودس کولو اراده وکړي نو هغه ته پکار دي چي د 
طهارت او د طهارت د حاصلولو نیت وکری, یا دی دبې اودسی دزوال نیت وکړي. يادي د داسي عبادت د ادا کولو نیت 
وکړي چي هغه له طهارت څخه بغیر نه صحیح كيرري, دا خو د نیت کولو پراؤ سو, پانه سوه دامسئله چي د نیت څه 
حکم دی؟ په دې باره دعلماؤ اختلاف دی: د احنافو په نہز په اوداسه کي نیت کول سنت دي, او د امام مالک رَحِتە انه او 
امام شائعی ره له او امام احمد رجه اه په نېز فرض دی. 
دلیل : د ائمه ثلاثه وو دلیل د نبي و حدیث دی: انم الاعمال بالنیات, (يعني اعمال په نیتونوباندي موقوف دي) او 
اودس هم یو عمل دی و ځکه به داهم پر نیت موقوف وي, دویم دلیل يې دا دی چي اودس یو عبادت دی او عبادت بغیر 
له نیت څخه نه صحیح كيرري, دالله تعالی فرمان دی : وما لوا ليع وا الله مسين له این (سورة البينة:۵) او اخلاص له 
نیت څخه بغیر ممکن نه دی, نو ځکه به هڅ یو عبادت له نیت څخه بغیر معتبر نه وي لکه په تيمم کي چي بالا تفای 
نیت فرض دی. 
زموږ دلیل : : د دی چي یو سري له نبي پل څخه داودس په باره کي پوښتنه وکړه نو نبي يه هغه ته(د اوداسه د تعلیم په 
وخت کي) د نیت ٍ نیت تعلیم نه ورکری. . (شرح نقایه), له دې څخه معلومه سوه چي نیت په اوداسه کي فرض نه دی کنې نبي 
به هغه ته ضرور د دې تعلیم ورکړي وای. 
دویم دلیل: دا دی چي اودس د لمانځه شرط دی او د لمانځه باقي شرطونه د نیت محتاجه نه دي نو ځکه به اودس هم د 
نیت محتاجه نه وي. ولناالڅ دریم دلیل کوم چي د امام شافعي د دلیل جواب هم دی, دادی چې بې شکه د اودس عبادت 
ہو مو شوہ حم و ,که 
7 په خپل ذات کي پاکونکي دي. الله کر سار N,‏ کک ۰ ) نو ځکه د 
اشنا وا ارت 1 ثابت سوه, هغه که يې د طهارت نیت کری وي. کنه وي. 


فتح الهداية - لومړی ټوک > کتاب الطهار ات 
بخلاف التیتم الخ له دې ځای څخه د امام شافعی زجب انه د قياس جواب دی, حاصل د جواب دا دی چي اردس پر تيمم 
فياسول قياس مع لفارق دی ځکه چي اودس په اوبو سره کیږي او اوبه بذاته پاکونکي دي. او تیم په خاورو سره كيري 
او خاوري بذاته پاکونکي نه دي. بلکي د لمانځه د ارادې په حالت کي پاکونکي دي. نو په خاورو سره پاکہدل مر تعبدی 
(خلاف القیاس) دی, او امور تعبدیه د نیت محتاجه وي. نو په دې وجه سره یې پر تیم قياس کول صحیح نه دي. 


دویم جواب دا دی چي د تيمم لغوی معنی د قصد او اردې ده او په أُمور شرعیه وو کي لغوي معنی ته کتل کيرري. نو 
ځکه په تیمم کي په خپله دنیت او قصد شرط ولگول ضو. 
و دې حدیث: انم لاعمال بالیات جواب دا دی چي په حدیث کي له اعمالو څخه مراد عبادات دي ځکه چي ډېر 
مباحات شرعا بغیر له نیت څخه معتبر وي مثلا: نکاح. طلاق, بلکي له دې څخه طاعات مستتله مراد دي. او اودس 
طاعت مستقله نه دی ہلکی د لمانځه لپاره وسیله او ذریعه ده. 
او صاحب د شرح وقایه وبلي دي: چي له الاعمال څخه مخکي لفظ د ثراب مقدر دی. نو اوس به بې مطلب داسي: چي د 
اعمالو ثواب پرنیت موقوف دی او په خپله عمل پر نیت موقوف نه دی. 

د وله سر د مسح کولو حکم او د سر په مسح کي د عدم تثلیث بیان 
سكعب رس اسح او اودس کونکي به خپل د توله سر مسح کوي هو و همدغه سنت دی رال انشاف 


رَحِمَهُ :له میت یاو مخت امام شافعی رت الف فرمايي چي په مختلفه (اوجلا جلا) اوبو سره درې واره 


مسح کول سنت دي اِعْتِبَارا بِاَْفْسُوْلِ (امام شافعي یه انه) پر مفسول اندام باندي قياس کوي ونا اي أنه 
لہ الم او زموږ دلیل دا دی چي انس خڅه درې درې واره اودس وکری عم یره مره اج خو پر 
سریي یو وار مسح و کره کقال: دا وضو سول او (ص) او وبی فرمایل : چي دا د رسول الله کا اودس دی رال 
ری من القُتْليْث* مَحْمُوْل عَلَيْه ماه اجب او( یہ حدیث کي چي) کوم د دربو وارو (مسح کولو) روایت سوی دی 

هغه محمول دی په یه اوبو سره( په دري وارہ مسح کولو باندي) ومع ما ری الْحَسَیْ عَن آن حفد رجه 
۹ او دا (طریقہ) مشروع هم ده لکه څرنګه چي حضرت حسن زیت اه له امام ابو حنیفه زج انه څخه روایت کری 
دی اك اض هام په دې وجه هم چي (دسر) مسح فرض دہ رباکا یرمس او په تکرار کولو 
سره هغه غسل (پرپولل) گرحي(یعني په تکرار سره مسح داسي ګرځي لکه پرپولل) رون مَسْنُونَا نوشکه داسي 
مسح به سنت نه وي مار کیش العف نو (د سرمسح) د موزي د مسحي په بول سوه لاف ال د سل په 


از ځکه چي عسل ته تکرار ضرر نه رسوي. 


خلاف له یه ال 


* توح آحرحه بیهفی باب النکرار فی مسح الر ی رقم: ۷۰ حدیت رفم: ۲ رابص الدار نصی هی مسه. 
۴ قال ازیلمی می ایت السح أحادیت عمنها سرع وھا بانمهوم م نفل مر مرو حدیت عامر یں شقیز ر رة اف مس مسا رت 


ماد ین عمال عل دراب للا للا وب راسه نلاا ثم فال رابت رسرز ال کف دس هد! وعراه نی ابی داز د ها ۱ اص ۴۷) 
سو 


نتح الهدایة - لوم ی ټوک 


للفات: (ِينکؤۍ: سه حه مو 
۱ (مختق وله باب استفعال څخه مضارع ده: یو شی په بشیره توګه پټول. ټوله اخيتل. پوله یول . 


(کلیث 4د تفعیل مصدر دی : یو کار درې واره کول. یعني درې واره د سر مسح کول اويا درې اندامونه پرپولل. (میا.ء» 
جمع د ماءده: اوبه. 6 موزه, شل4 په نتحه دغین سره: پربولل. 

موی 5 5 و ۲ 7 
شرع صورت د مسلې: دا دی چي د اودس له سنتونو څخه یو سنت دا هم دی چي اودس کونکی به خپل ټوله سر 
سح کوي. يي د سرد اورمي حصې مسح کول خو فرض دي اود وله سر مسح کول سنت دي او په دې سنت کي 
زموږ په نېز - نسته. لېکن دامام د شافعی په نېز داستعیاب سره سره په جلا جلا اوبو سره تثلیث هم سنت دی. 

د امام شافعی دلیل: فیاس دی هغه فرمايي: څرنګه چي د اوداسه داندامونو يعني د لاس. مخ پښو اونورو په جلا جلا 
اوبو سره درې واره پرپولل سنت دي. همدغه ډول په جلاجلا اوبو سره درې واره د سر مسح کول هم سنت دي. 

زموږ دلیل: دادی چي حضرت انس بن مالک چ درې درې واره اودس وکری, خو مسح يې یو وار وکره, او ویې فرمایل 
چي داد رسول الله ين اودس دی, اپاته سو هغه حدیث په چی په هغه کی حضرت عثمان نله او حضرت علی 6چ د 
بي و2 اودس را نقل کړی دی. چي نبي يه درې دري وار اندامونه پرېولل. او درې درې واره يې مسح وکرہ, نو د هغه 
جواب دا دي چي نبي ور په یو اوبو سره (يعني په یو وار ابو راخیستلو سره) درې واره مسح وکرہ او داسي د امام ابو 
حنیفه زیت اه په نېز هم صحیح دي. 

دویم دلیل: دادی چي فرض خو مسح ده, او د تکراز په وجه سره به مسح عسل وګرځيږي او داد کتاب. سنت او اجماع 
ټولو خلاف دي, نو ځکه به په مسح کي تکرار سنت نه وي, لهذا دسر مسح د موزو د مسحي په څیر سوه. يعني څه 
رنګه چي د موزو په مسح کي تثلیث سنت نه دی دغه رنکه به د سر په مسح کي هم تثلیث سنت نه وي, د دې په خلاف . 
عسل دی ځکه چي هغه د تکرار په وجه نه فاسديري يعني د تکرار باوجود مسل, غسل پاتيرري نو ځکه به په عسل کي 
تکرارا ی الدلكث سنت وی. 1 

په اوداسه کي د ترتیب حیثیث (او له راسته طرف خخه د اودس شروع کولو حکم) 


ےھ ۰ : مه مها کھر مار ہے ره 2 
ال: یرب الوصو فرمايي: او (اودس کونکی به) په تر تیب سره اودس کوي قَََ بادا انه تال بن که نو شروع 


۰ 709-0 + کو « و وه وس e.»‏ ۰ ار همس ۸ 
راسته طرف څخه وَاللْتِيْب ن الوضوٌ سُنَهَعِنْدَتًا او ترتیب په اوداسه کي زموږ په نیز سنت دی رَقال لاف رَحِمَه 


هي او امام شافعی تیه انه فرمايي: فرض دی لِقؤبه تال اغا جوک َال حکه چي اللہ تعالی فرمايلي 


دی: “فاضلوا وجومڪر”(نو تاسو خپل مخونه پرپولیع)رَالْفاءلِسْغْقَیب او فاء د تعقیب لپاره ده ولا أن اكور 
فیهَاحّف الاو او زموږ دلیل دا دی چي په یت کي د واو حرف ذکر سوی دی وش بطق الْجَنم ب ام أَمُلِ الم او 


دلغتپوهانو په اتفاق سره واو دمطلق جمعي لپاره دی فَتَقتَفِئْإِعْقَابَ غُشل جُمْلَةِ لاء نو ېا تقاضا كوي چي وله 


۲ ۱ راہ 1 .9 2 ٥‏ هام شد لغ ) ۰ 
اندامونه به په پرہوللو کي وروسته وي رَالبَدَايَة ليام فَضِیْله او له راسته طرف څخه شروع کو عوره دي ايعني 


ia Alt Raed 2‏ 
فضیلت لري) لِقَوْلِه ؟ مه اللا د الام ځکه نبي پل فرمايلي دي ان الله تال يحب الْيَامنَل کل شي چي 
پښه کولو او په ږمنځولو کي هم. 


اللفات: (یادن) اسم جمع ده واحد یې میمن دی, له بين څخه مشتق دی, معنی يې ده: راسته. لغب 4 د تفميل 
د باب مصدر دی: شاته کول, یو شی تربل شي وروسته کول, اب د افعال د باب اسم مصدر دی: شاته کبدل, 
وروسته کہدل, لل د تفل د باب مصدر دی: څپلۍ په پښو کول, رل داهم د تغل د باب مصدر دی 
تش ريح: په دې عبارت کي د دوو مسلو په ارہ بحث سوی دی: )١(‏ د ترتیب په ارہ (۲) او دابتداء بالتیامن په اړه. 

اوله مسُله : په اوداسه کي د فرض اندامونو(اعضاء مفروضه وو) په مینخ کي د ترتیب مسئله مختلف فيه ده د احنافو 
په نېز د اوداسه د فرض اندامونو په مینځ کي ترتیب سنت دی, او د امام مالک. امام شاقعی او امام احمد رجهم اللہ په نیز 
فرض دی. 

دلیل : د دې حضراتو دلیل داه تعالی دا قول دی : افم الل ایلوا و جومکن.....(سورة الماندة:۶), وجه د استدلال 
يې دا ده چي فاء د تعقیب لپاره راځي. او تعقیب د ترتیب پر معنئ دلالت کوي. ځکه چي د تعقیب معنی ده: د فاء ما 
بعد پر ماقبل باندي مرتب کہدل, نو له د یآیت څخه د قیام ال السلوةاو د ل وجه په مینځ کي ترتیب ثابت سو, ار کله 
چي په غسل وجه کي ترتیب ثابت سو نو په پاته ورو اندامونو کي هم ترتیب ثابت سو, ځکه چي پاته نور اندامونه پر 
غل وجه باندي معطوف دي, او مغطوف عل الشرَئٌب مرب وي(يهني په کوم شي کي چي ترتیب ثابت وي. که پر هغه بل شی 
عطف کری سي. نو په دې بل کي شي به هم ترتیب ثابتيږي) نو په دې وجه په پاته اندامونو کي هم ترتیب ثابت وي. همدارنگه 
که په پاته اندامونو کي ترتیب ثابت نه سي نو د اوداسه د فرض اندامونو همین کی به فصل راسی, حال دا چې دفصل 
هوک هم قائل نه دی بلکي یاخود ټولواندامونو په مینځ کي د ترتیب قولدستەیادعدم ترتیب, د دې ھیشوک هم 
قائل نه دی چي په بعضو اندامونو کي دي ترتیب وي او په بعضو کي دي نه وي. 

زموږ دلیل : دادی چي په آیت کي د اوداسه د فرض اندامونو په مینځ کي( واو) ذکر سوی دی او د لغتپوهانو پر دې خبره 
اجماع دہ چي واودمطلق جع لپاره راځي, و که چيري موږ دا تسليم هم کرو چي فاء د تعقیب لپاره ده نو مطلب به يې 
داسي چي داعضاء اربعه وولریعني د فرض اندامونو) د مجموعې عُتل پر قيار ال الصلوة مرب دی, نود قيام الى الصلوةاو د 
اعضاء اربعہ وو د مجموعې په عسل کي به ترتیب ثابت سي نه دا چي په اعضاء اربعه ووکي, حال دا چی کلام د اعضاء 
اربعه وو په ترتیب کي دی او په اعضاء اربعه وو کي واو داخل دی او هغه د ترتیب فایده نه ورکوي. نو حکه موږ وویل 
چي د اودس د اعضاء اربعه (فرض اندامونو) په مینځ کي ترتیب فرض نه دی خو څرنګه چي نبي کريم ي د قرآن په 
ذکر سوي ترتیب سره اودس کری دی نو ځکه به په اودس کي ترتیب سنت وي. نه فرض. 


٢ 


* تخریج: هذا الحديث اتفق عليه أصحاب الکب الخةء بخارۍ فى الصلوة باب رقم:۴۷ ملم فى الطهارة حدیت رقم:۶۶ باب البھی عن الاستحاء 
پالیمین رقم:۱۹. 


فتح الهداية - لومړی ټوک ۱ کتاب الطهار ات 
سوال: دلته یو اعتراض کيږي هغه دا چي دهدايي د مصنف دا دعوئ صحیح نه ده چي “واو د مطلق جمع لپاره دی او پر 
دې باندي اجماع ده" ځکه چي د بعضي حضراتو په نېز واو د تر تیب لپاره‌دی, او د بعضو په نېز د قران لپاره‌دی. 
جواب: ابو علي فارسي ذکر کړي دي چي دنحاتو پر دې اجماع ده چي واو د مطلق جمع لپاره دی لو امام النحو سیبویه په 
خپل کتاب کي اوولس تحایە ذکر کړي دي چي واو د مطلق جمع لپاره راځي. نو مصنف د هدايي پر دغه خبره اعتماد 
کری دی چي د اجماع دعوی‌يي کړې ده او دیو څو خلګو اختلاف داجماع مانع نه دی. 
دویمه مسئله : د ابتداء بالیمن ده, و د پښو او لاسونو په پربوللو کي له راسته طرف څخه شروع کول افضل او مستحب 
دي, صاحب د شرح نقایه ييكلي دي چي صحیح دا ده چي دا سنت دي لکه څرنګه چي په حفه کي دي. شکه چي پر 
ابتداءبالیمون نبي کريم ه2 همپشتوب کری دی, همدارنکه بي ي فرمايلي دي: ذا نوتم فابد ؤا بمیامنکم(روه ابو داد 
وابن ماجه وابن خزیمہ وابن حبان). (يعني کله چي ي تاسواردس کوئ نو خپل له راسته طرف څخه شروع کوئ) . همدارنگه يي 
پگ فرمايلي دي: ارت اللہ تعالی يب التيامن فی کل شی حتی التنمل والترجل, او په یو بل حدیث کي راځي: حتی فی طهوره 
وتدمله وترجله وا کله (يعني الله تعالی په هر شی کي ابتداء بالیمین خوښوي حتی په اوداسه کي لو د څپلۍ په 
پښوکولواو په ږمنځولو کي (مطلب) په هر شی کي). 


HEEE 


سل کراقض وضو 
(دا) فصل داودس دماتوونکو شیانو ( په بیان کي) دی 
تشریح: مخکي تر دې صاحب د کتاب د اوداسه فرائض, سنتونه, او مستحبات بیان کرل, اوس له دې خایه هغه شیان 
يياتوي چي د هغو په وجه اودس ماتيري, او خرنکه چي اودس اصل دی, او بې اودسي یو عارض دی, او اصل پر عارض 
مخکي وي, نو ځکه یی مخکي اودس بیان کری, اوس داودس ماتہدلوبیان کوي. 

نواقض جمع د ناقضة دہ, لغوي معنی يې دہ: طال اتیف ق البناء. يعني دعمارت (ودانۍ.) تر کیب لو جوړښت ماتول, لو حرنگه 
چي نقض دلته د ساني و طرف منسوب دی, نو معنی يې راځي: د اودص باطلونکي لو ماتونکي شیان, يمني د کومو نجاستو په وتلویا 
داخلېدلو سره چي اودس ماتيرري هغو ته ساني ناقضة وايي. 


د اوداسه د دسج بیان 


ےت کے وځي تال کف تعالی فرمايلي دی اجام َد 


7۳7 ی کتاب الطهاران 
ااا ا سس سس 


منکب ن قاط (یا چي یو په تاسو کي غابطہ مود ډکي متيازي) وکړي او راسي) د9 يل سول الو وص : مَالحَدْث او 


رسول له يا ته وویل سوه: چي حدث مہ شی دی؟ ال *: ماج ین لین بي 2 وفرمایل: کوم شی چي د 
متیازو ار غایطو دلاري څخه راووځي دك امه دار کلمه د "ما" عامه ده دنال لمكا وه نو معتاد نجاست او 
غير معتاد نحامت دوارو ته به شامله وي(يمني کوم چ يعني کوم چي له دې دواړو لارو څخه عهت راو او کوم چي عادتآنه راوځي دولرو ته به د "ما" 


e‏ 1 سر مس د ی عو ای ماتوونکي دي) کله چي 


َنُقض الوْصُ بش وش شاني ي رنه الله فرمايي : ؛ چي له غير سبیلینو څخه رار تونکی شی د اودس مانوونکی له دی لبارری* 


7د و السلَامُ قاء نم کا چي نبی ي تی وکری خو اودس يې نه وکری َال سل 


یں ا 


وود و 


سے اأوضابةأَم ناو په دې وجه هم چي له نجاست څخه علاوه د بل ځای پرپولل آمرتعبدي دی(یعني د 
قیاس خلاف دی) لمع مَوْر الم نو پر مورد د شرع باندي به منحصرہ وي هلمج الماد او مورد د شرع 
مخرج معتاد دی(يمني هغه شای دي چي له هغه څخه عادتانجلت راوځي) وَنَنَاقونّهُ دص" او زموږ دلیل د نبی و دا قول دی 
الوص من کن دم ال له هري بهيدونکي ويني څخه اودس (ضروري) دی که 3 او نبی یل دا قول دی: من 
تاءچاچي قی وکری اَی لته يايي په لمانځه کي پزه وبني سوه توش نو هغه ىي ي واپس وګرځي 
لو اومس دي وکړي ینم صلاته او پر خپل لمانځه دي بناوکړي مَالَۂيتَكُمْ م تر څو چي يې خبري نه وي کړي وان 
هاس یرل رال اهاز او بل دا چي د نجاست خروج(وتل) د طهارت په زوال كي مؤثر دي هدا افدر 
ال م ال مغر | ودااندازه په اصل(خارج من السبیلین) کي معقوله دہ(یعني دومرہ اندازه خو په اصل کي په پوهه کي 
ړاځي) وجار عَل عق اء ارپ يمزل او په څلورو اندامونو باندي اکتفا کول غیر معقول دی(یعني په پوهه 
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کي نه راځي) لک يتَعَدْی هرود ی رل لېکن دا به متعدی کيري د اول دمتعدی کېدلو په وحه ران الوم 
ئا ایی یتحفن بالبیلان ال مضع مګر دا چي خروج (وتل) د داسي ځای وطرف ته په بهېدلو سره ثابتیږي لحه كه 


6 تفریج: احرحه عبد الحى اللکنوی فى التعلبق المحد تحت حدیث رقم:۳۴ عن مالک عن ابن عمر مرفوعًا. 
تحریج: لم احده و فال الزيلمى غريب جدا تحت حدیث رقم ستة عشره آما عدم فرضية الوضوہ من الق فثابت من السنة رواه الدار قطنی فى الستن 
باب رقم:٩۵.‏ 
٠‏ تخریج: اعرحہ دارقطنی فی باب الوضوہ من النارج من البدن رقم :۵۶ حديث رقم: d0:‏ 
* ریج: أحرجه دارقطنی فی باب الوضوء من الخارج من البدن رنم:۵۶ حدیث رقم:۵۵۸. 


فتح الهداية -لومری تو کتاب ااتطهارات 
SS‏ سوت و وت و وس وی 
التُظھیْرِ چي په هغه ځای پوري د پاکولو حکم ملحق وی دبل ء قم نی لین او (همدارنکه) په دکه خوله تی 


سره(خروج ثابتیږي) ك ال الم هلان معا حکه چي د پوستکي په ليري کہدلو سره نجاست په 
خپل محل كي ښکاره کیږي فَعَكوْنُ بَاوِيَة نو هغه ته ښکاره نحاست وایی لا عَارِجَةً نه خارج (وتونکی) نجاست 
بخلاف لسن په خلاف د دوو لارو لان داك لبم لیس پیوضع النّجَاسَةٍ ځکه چی دا د نجاست ځایونه نه دی 
مس کک me‏ سس سس سا - 4- 
مدع بالگھہد عى الاتجقال د حدم نو ځکه به په ښکاره کبدلو سره پر منتقل کپدلو او وتلو دلیل نیول کیری 
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من یوت حال ینکن سبح او په +کخوله سره قی دا دی چي بې له تکلفه د هغه قابو کول(نیول) 


س 


ممکن نه وي له یازا ځکه چي هغه د ښکاره کبدلو په حالت کی راوځی فَامْتِّرََارِجٌانو حکه به خارج گنل 


کیږي وال زرا کل اَن و کر وا او امام زفر تیه انه فرمايي: د قی لږ او ډېر دواړه سره برابردي تا 
يشرط الاما همدارنګه (دده په نېز) سیلان هم شرط نه دی اشتباز الځ لخاد (حکه چي امام زفر تجتذانه) پر 
مخرج معتاد باندي قیاس کوي و طلا ولیه عليه السام او د نبی يل د دې قول د مطلق والی په وجه انس حَدَتُ 
(چي) قی حدث دی ولَا له رص) 9 او زموږ دلیل دا قول دنبی دیش طوطن مِنَ امام دؤيني 
په يوه څاڅکي با دوو حاشحکو کي اودس نسته ی الا مګر دا چي هغه(ويني) بھہدونکي وي کول يي انه 
او د حضرت علي مډ (دا) قول دی جع کج چي کله هغه ټوله نواقض شمار کرل (نو ويي فرمایل) از 
ها الف یا قی چي په ډکه خوله وي ورد ارت الأَحْمَادُ نو چي کله روایات متعارض سول یل مَا روَا 
| الافئ رجعه اسه عى الیل نو دامام شافعی ری انه روایت به پر قلیل حمل كيرري و مرو حه انهعَق لکد 
او دامام زفر رجعهٌاثه روایت به پر کشیر حمل کیږي الق بَنَ کین او د دوارو مسلکونو په مینخ کي فرق هغه دی 


اللغات: (عایط» غایطه مواد. ډکي متيازي, کښته مځکه. (ګکاول) تناول یتناول د تفاعل له باب څخه د مضارع صیغه ده: 
شاملېدل. (مشگاد6 د انتمال له باب څخه اسم مفعول دی: د عادت او معمول مطابق 4 کو زوې(هغه ژري اوبه چي له دانو یا 
زخمونو څخه راوځي) مل ء ډک. دا لفظ په عامه توګه مضاف راځي لکه: ملء ناء يعني ډک لوښی. (قاء) د ضرب له باب 


څخه ماضي ده: خوا ګرځېدل, قی کول, ْكعَْډئ اسم منسوب دی معنی یې ده: د بندګي په وجه. خلاف القیاس. هؤړد» 
اسم ظرف دی: داسی ځای یا وخت چي هلته یو څوک راسي, د واردہدلو خای, دلته مراد ځني د شریعت د واردبدلو محای دی. 


کف د نصر او فتح له باب حخه دی: د پزي څخه ويني بهېدل. پزه وني کہدل, يښ صیغه دامر غائب ده د ضرب له باب 


۰ تحریج: أخر حه دار هی فی باب الرضرء من الخارج مس البدن باب رقم:۵۶ حدیث رقم: ۵۶۳ 


* عریج: احرحه دار قطنی فی یات الوضوء من الخارج من البدن رفم:۶ ۵ حدیث رقم: ۵۷۲ 


څخه: عمارت جورول, ار اسم مصدر: تفا کول, متحصر کبدل, یل ) بهپدل. ر4 پوستکی, (بادیة) 
د نصر له باب څخه مونث اسم فاعل دی: ښکاره کبدونکی, لس 4 تی, 21*۴ توله, (الأعجاد 4 حدیشونہ, کشعد4 تی 
قشویح: په دې اوږده عبارت کي صاحب د کتاب د لمانځه د نواقضو څخه دري نواقض ذکر كري دي او هریو يې په 
خپل دلیل او د ائمه وو په مسلک او د دوی په بیان سوي تعلیل باندي ښايسته کری دی, نواقض جمع د ناقضة دہ, او 
نقض که دجامو وطرف ته منسوبه سي نو معنی يې راځي: چي دأجسامو جوړښت او ترکیب باطلول, او که دمعانی و 
طرف ته منسوبه سي نو معنی به یې دا وي: معاني له دې څخه ایستل چي مطلوب فایدہ کړي. يعني معنی چي د کوم 
مطلب فايده ورکوي له هغه مطلب څخه د معنئ ایستلو ته نقض وابي. او دلته د اوداسه مطلب د لمانځه مباح کېدل دي. 
او له ممان څخه مراد د اوداسه ماتوونکي اسباب او علتونه دي, په حدیث کي راځي: لا يل دم امرئ مسلم الا باحدی 
فل (يعني دیو مسلمان وينه به حلاله نه وي مګر د درې علتونو په وجه). لنډه دا چي د لمانځه د نواقضو څخه یو هر 
هغه شی دی کوم چي دمتیازو د ياد غایطه موادو( پاخانې) د لاري څخه راوځي. 

دلیل : داآیت دی: او جاء اعد ونومن لاط (سورة الماندة: ۶). اوغائط هغه کښته مځکي ته ويل کیږي چي هلته انسان د 
حاجت د پوره کولو لپاره ځي, حاصل دا چي الله تعالی فرمايلي دي: چي که په تاسو کي یو له قضاء حاجت څخه 
راسي اواوبهنه وي نو تیم دي کوي , لهذا ثابته سوه چي د خروج من السبیلین په وجه سره اودس ماتيرري, ځکه که اوس 
نه ماتېدلای نو د اوبو د نشتوالي په صورت کي به تیمم حکم ولي ورکول کبدی؟ دویم دلیل یې دا دی چي له نبی يه 
څخه پوشته وسوه چی چي اي د الله رسوله! حدث څه شی دی؟, نبي 25 وفرمایل : ما یخرج من السبیاین (کوم شی چي هم د 
متیازو یاغایطو د لاري څخه را ووحی هغه حدث دی) په دې حدیث کي د ما کلمه پر عموم دلالت کوي چي معتاد او 
غير معتاد ټولو ته عامه دہ, معتاد يعني کوم چي عادتا راوځي لکه: متیازي(شاشي) , غایطه مواد(غول) او غیر معتاد 
يعني کوم چي عادتا نه راوځي لکه: : شګه او د استحاضې وينه دا ولە داودس ماتوونکي شیان دي. 

د امام مالک مسلک: حضرت امام مالک رع الله فرمايلی دي چي غیر معتاد شیان لکه: چینجی, شکه د استحاضي 
وینه, سلسل البول, د نس اسهال او داسي نور د اودس ماتوونكي نه دي که چي الله تعالی په فائط سره کنای" د قضاء 
حاحت(بول او براز) ذکر کری دی او قضاء حاجت معتاد دی لېکن مور وایو چي نبي ي فرمایلي دي: الستحاضة 
توف وت کل ساره (ينيمستحاض ښځه به دھرلمائہ دوخت لپا ادص کوي) او داستحاضې وينه غیرد 
ده, نومعلومه سوه چي غیر معتاد شیان کوم چي د سبیلینو څخه وځي هغه هم داودس ماتوونکي دي. 

او داوداسه په واقضو کي داهم دي چي دژوندي سري له بدن څخه وينه یازوې (نو) راووی او ښکاره سي, داسي خای 
ته تجاوز وکړي چي په اودس یاغسل کي د هغه د پاکولو حکم سوی وي, يعني له سبیلیین څخه ماسوا له بل ځای 
څخه د نجاست په راوتلو کي صرف د نجاست ښکاره کہدل کافي نه دي بلکي سیلان(بهېدل) شرط دی و که وینی د 
زخم پر سر باندي راسي خو نه وبهيرري نو اودس نه ماتيرري, او د اودس له نواقضو څخه په ډکه خولی کی هم دی او په 
ډکه خوله قی دادی چي بغیرد تکلیف او زور څخه بند نه سي. 


د قي په باره کي اختلاف: امام شاذمی تا فرمابي چي له فیرسپیلین څخه وتونکی شی اودس نه ماتوي. د امام 
زفر ره له په نېز له غير سبیلین څخه وتونکی شی مطلقا اودس ماتوي, برابره خبره ده که په هغه کي سیلان وي او که 
نه وي. او که قى په ډکه خوله وي يا نه وي داقوالو حاصل دا چی ارج من غیر ادن دامام شافعی ين انه په نہز مطلقا 
اودس نه ماتوي. او د امام زفر ریت انه په نہز مطلقاً اودس ماتوي, او داحنافو څخه د ائمه ثلائه وو په نېز اودس ماتوي په 
دې شرط چي په ډکه خوله وي. 7 

د امام شافعی دلیل: دا دی چي نبي َد قی وکړی لہکن اودس یې نه وکری نو ثابته سوه چي قی اودس نه ماتوي؛ دویم 
عقلی دلیل یې دا دی چي د خروع النجاسة من السبینین په صورت کي د اعضاء اربعه(څلورو اندامونو) د پرپوللو حکم 
آمرتعبدی (خلاف القیاس) دی, ځکه د عقل تقاضا خود اده چي پر کوم ای نجاست ولګيږي هغه به پرپولل کیږي. 
لېکن دلته د څلورو اندامونو د پرېوللو حکم خلاف القیاس دی لو صرف د بندگی د ښکاره کولو لپاره دی, لو قاعده د اده 
چي پر أمر تعبدی يعني پر خلاف القیاس شي باندي بل شی نه سي قیاسېدلای. نو ځکه به د څلورو اندامونو حکم د 
شرع تر مورد پوري خاص وي. او د شرع مورد مُخرج معتاد دی, يعني له مخرج معتاد(دوو لارو) څخه که نجلست 
راووځی نو د څلورو اندامونو د پرہوللو حکم به وي او که له مخرج معقاد څخه ماسوا يعني له غير سبیلین څخه نجاست 
راووځی نو د څلورو اندامونو د پرېوللو حکم به نه وي. نو معلومه سوه چي خارج من غم السبیلین لودس نه ماتوي. 

زموږ دلیل: زموږ دلیل دا دی چي نبي َي فرمايلي دي : اودس(ضروري دی) د هر هغه وني په وجه چې له بدن څخه 
راووځی او وبهيري. په دې حدیث سره مور په دې توګه دلیل نيو چي د حدیث له تر کيب او مفهوم څخه وجوب 
فھمول کیږي لکه د نبي ي له دې قول: ئی خس من الابل شاة څخه بالاتفاق فرضیت فهمول کيپي. لو آنا اساء من الاه 
بالاتفاق دمنی وو د خروج په وجه دغسل پر وجوب دلالت کوي. نو ددې حدیث معنی به وي : توضوا من کل دم سال من 
ابس (يعني له هر هغه ويني څخه اوس کوئ چي له بدن څخه راووځی لو وبهيږي). 

دویم دلیل: دا دی چي نبي َي فرمايلي دي : څوک چي قی وکړي یا په لمانخه کي يې پزه وبني سي نو هخه دي واپس 
ولار سي. اودس دي وکړي او خپل پر لمانځه دي بناوکړي تر څو پوري چي يې خبري کړي نه وي. حاصل د استدلال دا 
دی چي په حدیث کي د اودس آمر سوی دی او آمر د وجوب لپاره راځي. نو معلومه سوه چي تر فی وهلو اود پزي تر 
وبني کېدلو وروسته اودس واجبيږي" . 

عقلي دلیل : کوم چي په حقیقت کي دامام شافعی ری انه دعقلی دلیل جواب دی. دادی چي دا خبره معقوله ده يعني 
په نهم کي راځي چي له سبیلین څخه د نجاست وتل د طهارت په زوال کي مر دي. يمني له سبیلین څخه د نجاست 
وتلو په صورت کی اوس ماتيرري, نو داصورت اصل او مقیس عليه دی لو څرنګه چي په حدیشونو کي د پزي وبني لو 
قي ته هم داودس ماتونکي وبل سوي دي او دا شیان له غير سبیلن څخه وځي. نو معلومه سوه چي له سبیلیین څخه 
وتونکی شی هم لودس ماتوي. او له غير سبیلین څخه وتونکی شی هم اودس ماتوي, لو په دولرو صورتونو کي 
طهارت زائليري, او د طهارت تر زوال وروسته به لور اندامونه خامخا پرپولل کیږي. او څرنګه چی په اصل او مفیس 
عليه یعنی په خارج من السبیلیین کي د طهارت حاصلولو لپاره څلور اندامونه پرېولل کیږي. نو پر دې باندي په 
قیاسولو سره به په فرع کی هم د طهارت حاصلولو لپاره د شلورو اندامونو د پرپوللو حکم لګيږي. کنې اصل يمني خرچ 


فتح الهداية - لومړی ټوک ۰ : کتاب الطهارات 
من السبیلین او فرع يعني خارج من غیر السیلین خو په برابر پاته سي. . لېکن د د طهارت د حاصلولو په طریقو کي به 

اختلاف راسي, کوم چي صحیح نه دی. 

غورآن الخ وج الخ له دې حای څخه دیو سوال جواب ورکوي. 

سوال : دا دی چي کله له غير سبیلین څخه د نجاست وتل داسي دي لکه له سببلین څخه د نجاست وتل, نو رنکه چي په 
سبیلین کي صرف خروج (وتل) معتبر دي, يعني د نجاست په خروج سره اودس ماتيرري, دغه ډول په غير سبیلین کي هم 
بايد خروج معتبر وای حال دا چي تا په غیر سبیلن کي د خروج سره دسیلان شرط هم لگولی دی؟ 

جواب : صاحب د هدایې په جواب کي فرمايي: چي معتبر خو په اصل او فرع دواړو کي صرف خروج دی لبکن خبره د 
اده چي په وينه او زوې(ژړ اوبو) کي خروج هلته متحقق کيري چي کله سیلان د داسي ځای و طرف ته وسي چي په 
اوداسه یاغسل کي په هغه ای پوري د پاکولو حکم لاحق سوی وي, او په قی کي خروج هغه وخت متحقق کیږي 
چي کله هغه په ډکه خوله وي. دلیل يې دادی چي د څرمني د نري(باریک) پوست په ليري کبدلو سره د نجاست خروح 
نه کیږي. بلکي په خپل محل کي ښکاره کیږي. نو په دې وخت کي دې ته نجاس باديه يعني ښکاره کہدونکی نجاست 
ويل کیږي. نه داچي خارجبدونکی, په خلاف د سبیلین ځکه چي سبیلین د نجاست پاته کېدلو خای نه دی, نو هلته 
به د نجاست له ښکاره کہدلو څخه دا فهمول کیږي چې نجاست له خپل حای څخه منتقل سوی دی او خارج سوی دی, 
حاصل داچي په حقیقت کي خروج معتبردی, او د خروج په سبیلین کي په داډول ثابتيري چي نجاست له خپل ځای 
څخه را نقل سي او دسبیلین پر خوله باندي راسي؛ او له سبیلین څخه ماسوا صرف دنحاست په ښکاره کہدلو سره دغه 
(خروج) نه ثابتیږي. ځکه چي تر هري څرمني لاندي وينه وي نو د څرمني د باریک پوست په ليري کبدلو سره صرف 
وينه په نظر راځي لکن دلته له ځای څخه منتقل کبدل هلته ثابتیږي چي کله وينه بهيري. 

وملء الغم ان یکون الخ او په قی کي خروج هغه وخت ِ خت ثابتيرري چي کله په ډکه خوله وي او په ډکه خوله دادی چي بغیر 
له تکلف او زور حخه د هغه بندول ممکن نه وي او بعضو ويلي دي چي په ډکه خوله سره فی‌دادی چي په خبرو کولو 
کي تکلف وي, او بعضو وبلي چي له نيمي خولي څخه زبات وي(نیہ), او د دې خبري دلیل چي که قی په ډکه خوله 
وي نو خروج ثابتيرري, دادی چي د خولي د دننه حصي دوه حیثیته دي : ظاهر او باطن, ځکه که خوله خلاصه کری سي 
نو د ظاهر سره مشابه ده او که خوله بنده کری سي نو باطن سره مشابه ده, نو موږ د دوارو اعتبار وکری, او دامو وویل: که په 
خوله کي قی په ډکه خوله نه وو نو د باطن د مشابهت اعتبار به كيرري وبل کيرري به: چي خروج نه دي سوی شکه په دې 
صورت کي عدم خروج غالب دی, نو ځکه به په دې صورت کي اودس نه ماتيپري, او که قی په ډکه خوله وو نو دظاهرد 
مشابهت اعتباربه کیږي ځکه چي په دې صورت کي خروج غالب دی, نوبه په دې صورت کي به اودس ماتیږي. ‏ - 
وقال زف الخ د حضرت امام زفر رَه انه د مذهب بيان وسو چي د ده په نبز خارج من غير سبیلین مطلقاً د اودس ماتوونكي 
دي, یعنی قی که قلیل وي او که کثیر, داودس په ماتپدلو كي دواړه برابردي, همدارنګه د ده په نبز سیلان هم شرط نه 
دی د سیلان پر نه شرط کبدلو د امام زفر ره الله دلیل قیاس دی, يعني شه رنه چي له مخرج معتاد يعني له سبیلین 
څخه په راو تونکي شي سره په اودس ماتبدلو کي سیلان شرط نه دی همدغه پول له غير سبیلیین څخه په را وتونکي شی 
سره د اودس په ماتېدلو کي هم سیلان شرط نه دی. او پر دې خبره يې دلیل چي د قى کثیر او قلیل مقدار دواړه په نقض د 
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س و و و و و و و و و و و و و و و و و 0 


وضوء کي سره برابر دي د نبي ي دا قول دی : القلس حدث, د قلس معلئ دہ: قی. وجه د استدلال يې داده چي نبي ي تی 
ته مطلقا حدث يعني “اودس ماتوونکی " وبلي‌دی. 
او زموږ دلیل پر دې خبره چي په حارج من غير سبیلیڼ کي داودسن ماتولو لپاره سیلان شرط دی د نبی َه دا قول دی: چي 
د وينو په يوه څا کي او دوز څاڅځکو سره اودس نه واجبيرري خو دا چي کله وينه بهېدونکې وي. (دارقطنی از شرح تقابه) 
او پر دې خبره چني د قي لږ اندازه اودس نه ماتوي, د نبی َد دا قول شاهد دی: یماد الوضوء من سبع: من إقطار البول والدم 
السائل والقیح ومن دسعة تملأالفر ونوم المضطجع وقهقهة الرجل ف الصلوة وخروج الدم (يعني له اوو شیانو په وجه به اودس 
راګرځول کیږي: د متیازو له څڅېدلو څخه, او له بھہدونکو وینو حضہ او له زوو(ژړو اوبو) څخه او له قی څخه چي په ډکه خوله 
وي, او له خوب څخه چي په تکیه او پروتي وي. او په لمانځه کي په قهقهه خندا سره, او دوینی په راوتلو سره). 
حضرت علي مه د اودس ټوله نواقض شمار کړل. چي له هغو څخه يې یو دا ذکر کری: او دسمة صلاأالفریعنی هغه کی 
چي په ډکه خوله وي هم ناقض د وضوء دی (يعني اودس ماتوي)؛ ښکاره دي وي چي د قی په ناقضوالی کي روایات 
سره متعارض سول ځکه د امام شافعی راه له ذکر سوی حدیث قاء فل ریتوضأڅخه معلوميرري چي قی مطلقا ناقض د 
وضوء نه دی او د امام زفر َيه الله له حدیث القلس حدت څخه معلوميرري چي قی مطلقا ناقض د ضوء دی, و د دوی په 
مینځ کي د تطبیق صورت دا دی چي د امام شافعی ِت اثه ذکر سوی حدیث قا: فلریتوضاً به پر قلیل مقدار محمول 
كيرري, او د امام زفر ری اللہ ذکر سوی حدیث القلس حد به پر کثیر مقدار محمول کیرٍی, نو اوس هیڅ تعارض پاته نه 
سو, او موږ د دوارو مسلکونو په مینځ کي وي. هم د دې و طرف ته صاحب د هدايي په دې جمله سره اشاره و کر ه: والفرق 
بین السلكين ما قدمناه. ۱ 

په متفر قه(ببلاببلو) خایونو کي د قي په ارہ د صاحبینو اختلاف 


لام مق او که یو سري جلا جلا (او څو واره) قی وکری بِحَيْ لجع په دې توگه که جمع کرل سو يلا الم 


ډو دوع و 


(نو) خوله به ډکه کری فَعنْدَ آن یس رَحِمَه اه کبک لَجس نو د امام ابو یوسف رَه اه په نېز د مجلس 
ہے 1:00 سس و و وت ۱ ۔۔۔-۔۔ س 


و ےچ 


: ک- 7 اج ي‫ اب گے 7 2 سے رہ بی - 
یووالی معتبر دی وعد مُحَِي دحم اش * يَعْدبرإعَا الب او د امام محمد ته انه په نېز د سبب یو والی معتبر دی 
یر Sa A‏ اموسست 


وَهُرَالْكَتُْانُ او سیب (دقی راتللو) جوش دی ثم مالایکزن حدثالایکزن تجَا بیا هر هغه شی کوم چي حدث نه وي 


هغه به نجس هم نه وي ری هك من أَن سف رَحِمَه انه دا حکم له امام ابو یوسف رَه ائه څخه روایت سوی دی 
۰ کہم کت تسس سس 


۳ و‫ یور سر بوږ اع ۳ و 5 سو ووه سه 
لحم او همد صحیح دی لنش بِنَجَیں نا ځكه لږ قی حکما نجس نه دی حَيْث لع تنکقض به اھا رہ 
ځکه چی په هغه سره اودس نه ماتیږي. 


* القول الراجح: قول محمد رَحِتَدالہ کذا فی الدر للختار ج:۰۱ ص:۰۱۰۳ [القرل الراحح» ج ١:‏ ص:۴) 
* القول الراجح: قول آبی یوسف رَجِنەاللہ؛ کذا فى فتح القدیر ج:۱» ص: ۰۷ [القول الراحح؛ ج:۰۱ ص:۵] 


تع سے 
فتح الھدایة - لوم ی ټوک ےت ۱ 


و سو هلا سس ... شټا تس 
اللفات : ط(كکفْرقًاہ د تفعل له باب څخه د اسم فاعل صنیغه ذه معنی يې ده: جلا جلا پل بېل. مختلف. (پالله: د 
ث 7 مو س چو سور تک 
٠‏ ےو ھا رہد و وید راس سا دج ایا مم 
خوله سره يې نه ووهی, بلکي لږ لږ او څو واره یې ووهی. او چي ۱ ۰ 
سی, و د دې اوداسه څه حکہ دی؟ ۱ 
تس هڑسوسمممجٗ سنہ 
وکری پیا که د هغه سبب یو وو او که نه وو نو اودس په ماتیږي. ځکه چي دمتفرقاتو(او ېلا بېلو شیانو) په جمع کولو 
کي مجلس لره ډېر غټ دخل سته, مثلاً که یو شوک په يوه مجلس کي ی وآیت د سجدي څو زاره ووايي نو يوه سجده 
واجبیږي. او د امام محمد زين انه په نز د سیب اتحاد معتبر دی اود قی صبب جوش دی, نو که هر وار د کی سیب يو وو 
هغه که په يوه مجلس کي وو او که په ډېرو کي وو نو هغه به جمع كيرري, که خوله په ډکه سوه نو اودس په ماتیږي. دلیل 
يې دا دی چي حکم دسبب د ثابتېدلو مطابق وي(یعني شرنگه چي سبب ثابت سي. هغه رنګه به حکم وي). نو په دې 
وجه به دسبب په متحد کہدلو سره حکم متحد وي. 
ثم مالایکون الخ صاحب د هدايي يوه ضابطه بیان کړې ده چي روایت يې له امام ابو یوسف رَه اللہ سوی دی. ضابطه دا 
ده: کوم شی چي حدث يعني د اودس ماتوونکی نه وي هغه به نجس او مردار هم نه وي. نو لږ قی اواو نه بهپدونکي 
وینه(دم غیر سائل) به هم نجس نه وي ځکه دا ناقض(ماتوونكي) نه دي او دا قول زیات صحیح دی ځکه چي د شرعي 
حکم په روی سره دا نجس نه دي, همدا وجه ده چي په دې سره اودس نه ماتيرري, په وهوالاصح سره د امام محمد ره الہ 
له قول څخه احتراز دی ځکه چي امام محمد یه هل قی‌ا دم غير سائل ته هم نجس وايي. 
راجح قول : په پورتنۍ عبارت کي دوي مسئلې ذکر سونی په اوله مسئله کي يعني د متفرق قي په مسئله کي راجح 
قول د امام محمد رَِتۂ الله دی يعني د سبب اتحاد به معتبر وي. کما قال السلامة جلال الدین الحوارزی رحد انثا : والاصع قول 
محمد رجه ال....(الکفایہ ج۱۰ ص۴۰۰). (القول الراجح ج:۱. ص:۴) و په دویمه مسئله کي راجح دول د امام ابو یوسف رجه انه دی, 
يعني کوم شی چي د اودس ماتوونکي نه وي هغه به نجس هم نه وي. نو لږ قى به نجس نه وي ځکه چي لږ قی اودس نه 
مانوي او داسي نور, کما قال الملامة ابن الهمام حم الله وجاعة اعتبر وا قول ای یوسف ر ج4 الہ رفقا بأصحاب القروح حتی لو صلب 
ثوب أحدم أكشرمن قدر الد رهم لاتمنع السا فيه (فتح انقدیر ج:۱. ی :۰ ). (انقول الراجح, ج:۱.صس :1۵ 
د قي قسمونه او احکام (اوبه دې سره د اودس د ماتېدلو به ارہ اختلاف) 
7۳1 


ا۶۶ مار مادا او دا حکم هغه وخت دی چي کله یې د ترخو ربو (صفرا) ياد خورایاد اوو قی 


لق (خو) چي کله په ډکه خوله وي الال این اج او اختلاف په هغه بلغم کی دی چې دنس له 


مینځ څخه راختلی وي (او قی کری سوی وي) ها ال من الاس او پاته سو هغه بلغم چی له سر مخہ راغلی 


فتح الهداية - لومر ی ټوک ۱ 


)0 1 و اہ اےےے ۰ ۰ ۳ 2 
ویو تی کړی سوی وي) تید کاقښ پالقاق نو هغه په اتفاق سره اومس نه ماتوي لا لش یس ین 


6 ماه و ۰ ے۶ ٣٣۴ 24 ٩‏ ۳ ج5 2 
اماس که چي سرد نجاست ای نه دی لیف رحِمه الهۀ: له جس بِالِْجَاوَرَة د ابو یوسف تين اه دلیل دا 


4 ۳ و ° ه 
دی: چي (له نس څخه را ختونكي) بلغم د (نجاست سره د) اتصال(یو حای کپدلو) په وجه نجس دی بکهتا أ 


2,7 و۰ ۰ ۰ و 4g‏ 
لزم اود طرفینو دلیل دا دی : چي بلغم ښوی(او غوړ) شی دی لته لنجَاسَة (چی)نجاست نه سی په ننوتلی و 
ا مر اھ 8 3 5 
مَايتصل به قيْل او کوم 


نجاست چي د هغه سره موښتی وي هغه لږ وي الیل 
(مقدار) اودس نه ماتوی. ۱ 


۳ 2e 
کو‎ 


ین غیرناقض او په قى کي لږ 


اللغات: (وکۀ» صفرا (ژړي ترځې اوبه), دجسم له څلورو أخلاطو څخه یو خلط دی, (بلگر) رېزش. نزله: داهم د 
جسم له لورو أخلاطو څخه یو خلط دی, رک ختونکی, «مجاو5ة6 اسم مصدر دی له باب مفامله څخه: 
همسایتوب, یوشای کہدل, اتصال, ل4 وی,سریہناکہ(مجازاغور). 


نشریح: د دې عبارت تعلق د هغه یسلاالفرسره دی چي په تبر عبات کي ذکر سو, او د عبارت حاصل دا دی چي په ډکه 
خوله سره قی په دې شرط اودس ماتوي چي دغه قی د ترخو اوبو ياد خوراک یا د چښاک وي. لېکن که یو سړي له دې 
شیانو څخه ماسوا بلغم قی کړي چي په هغه کي د خوراک أونورو ګډون نه وي نو د دې دوه صورتونه دي: یابه دا بلغم له 
ماغ څخه راغلی وي یا به د معدې له مینځ څخه را پورته سوي وي. اول صورت خو په اتفاق سره ناقض دوضوء(د اودس 
ماتونکی) نه دی ځکه سر او دماغ د نجاست ای نه دی, او دزیم صورت د طرفینو په نېزي ناقض دوضوء نه دی, لېکن د 
امام ابو یوسف ته اثه په نېز ناقض دی په دې شرط چي په ډکه خوله وي. 

د امام ابو بوسف دلیل : دا دی چي بلغم که څه هم په خپله نجس نه دي, خو د معدې د نجاست سره د اتصال په وجه 
نجس کيږي او له هغه حای څخه راوځي چي په سل کي د هغه سره د پرېوللو حکم لاحق سوی وي (چي هغه نو خوله 
ده), يعني په غسل کي خوله پرېولل (مضمضه) فرض ده. نو کله چي خروج د نجاست راغلی نو ناقض د وضوه به وي 
لکه د ځوارک او د ترخواوبو قی. 

د طرفینو دلیل: دا دی چي بلغم وی او سریښناکه شی وي نجاست نه ور سره مښلي. او کوم نجاست چي هم ور سره 
لګېدلی او موښتی وي هغه لږ وي او په قی کی لږ مقدار ناقض د وضوء نه دی, نو ځکه به د بلغم فی ناعض د وضوء نه 
وي. و 

د وینو د قي حکم( او په دې ارہ اختلاف) 


7و ی اه م9 ۱ ہے ہے ےھ ه سه هه ويرو یھ ڈگہے 
رقم دم او که یی د وینو فی وکړی دهوعلی په داسي حال کي چي وينه ټوټه(او کلکه)وه یعتبرنیه ملء الفم نو 


د رورم م9 


په دې کي به ډکه خولۂ معتبرہ وي وم خکه چي دا ټوټه وينه سو سوداء ده کان ماما او که 
۰ مسق ۰ ۳۹ ہہ 


DD)‏ کت رن 


ینه بھہدونکی (او ترۍ) وه لك عِنْنَ مُحَة مکی رجه اه نو د امام محمد جع الله په نېز هم دغه حکم دی تارا 
و ہیر بت Saa‏ 


بسایرنعه د قی پر ټولو قسمونو باندي په قیاسولو سره و نها إن َال روا نفیه يَنَْقِش ارم او د 


شیخینو الله په ېز که وینه په خپل زور سره وبهېدله نو اودس ماتيږي کال ن کان قلا که شه هم لږ وي ای 
فقس ینکن الد ځکه چي معده دوینی ځاۍ نه دی یلح َو نو دابه دنس له زخم څخه راغلې وي. 
اللغات: (عاق4 ټوټه. ګاټه, سختي او جمع سوي ويني, وکا د جسم له څلورو آخلاطو څخه یو خلط دی, 

(فُرْعة) زخم دانه. (جوف) د هر خالي شي دننه حصه. 

تشریح: صورت د مسئلی: دادی که یو سري د وینو قی وکړي نودا وبني په دوه قسمه وي: يا به دا ويني ولاري او ټوټه 
ټوټه وي يابه بهېدونکي وي. که ټوټه ټوټه وي نو په دې کي د خولي دکوالی معتبر دی, ځکه چي دا ټوټه او سختي 
وبني سوځل سوې سوداعوي او له معدې څخه راوځي. او له معدې څخه را وتونکی شی اودس ماتوي. په دې شرط چي 
هغه په ډکه ځوله وي. او که ويني بهېدونکي وی نو امام محمد ري ۀالله په دې کي د خولې د ډکوالي اعتبار کوي. يعني که 
دومره ويني وي چي خوله ډکه کړي نو اودس ماتوي کنې نه بې ماتوي. ۱ 

د امام محمد دلیل : قياس دی, يعني امام محمد تیت الله د وینو قى پر نورو قیانو باندي قياسوي, نورقیان پنخه دي: 

(۱)دخوراک قی, (۲) داوبو قی, )٣(‏ دترخواوبو قی, (۴) دصفراء قی, (0) شوه فش 

يعني څه رنګه چی ي په دې عد تحت مرن يدد 
وکوالی معتبر وي. 

او شیخین دهاش فرمايي:. که وبني په خپل قوت سره راووشی او وبهيرري نو اودس ماتيرري, که څه هم لرروي. 

" دشیخینو دلیل : دا دی چي معده د وینو حای نه دی, . ؤ کله چي له معدي څخه ويني راسي, نو مطلب يې دا دی چي پ به 
معده کي یو زخم دی چي له هغه څخه ويني رارواني دي نود به پرهغو وينو قياسيرري چي هغه له شکاره زخم څخه را 
وځي. او کومي وبني چي له ښکاره زخم څخه راوځی نو په هغه کي داودس دماتہدلو لپاره سیلان(بھہدل) معتبر دی, 
نو په دې وجه به دلته هم سیلان معتبروي که څه هم په ډکه خوله نه وي. 

راجح قول: په پورتني عبارت کي راجح قول د شیخینو بی يعني که وبني په خپل فوت سره را ووشی او وبهيږي نو 
اودس مانيرري. [انقول الراجح. ج:۱. ص:۷] 

دم بط و 


چي د هغه سره د e‏ لاحق دی قحف الحو 7ھ اتو 
اللغات: لاری» د ضرب د باب ماضي صيغه ده: نرمېدل. 


* القول الراجح: قرل الشیخین, کذا فی رد للحتار ج:۱» ص:۱۰۳, [القرل الراحح» :۰۱ ص:۷] 


اتفریع: د عبارت حاصل دا دی چي که وينه له سر څخه راووحي او د پري تر نرمۍ پوري را ورسیږي. نو په دې سره 
بالاتغاق اوس ماتیږي. دلیل دا دی چي داویني تر داسي ځایه پوري رارسېدلي دي چي ( په اودس او غسل کي) پر هغه 
د پاکولو حکم لاحق سوی دی(یعني په اودس او غسل کي د پزي د پرېوللو حکم سوی دی), او کله چي تر داسي ځایه 
وبنه راورسیږي. نو پوه سه چي خروج او سیلان متحق سو يعني د وينو را وتل او بھہدل ثابت سوه. 

خه دول خوب اودس ماتوي..... (د اودس د نواقضو دویم قسم) 


دبندونو(جوړونو) دسستوالی سبب دی رین مزع َي ماد نود عادت په توګه به دیوشی له وتلو څخه 
خالي نه وي لمات عَاء او کوم شی چي په عادت سره ثابت وي يقن به هغه داسي دی لکه پهيقيني توگه 
سره چي ثابت وي ليحرل مُسْکَةّاليكْكٍ و تکیه لکول دويښتوب بندیز(کنترول) ختموي لا فعیعن 
اض ځکه چي مقعد(کو ناټي) له مځکي څخه ليري سي ود لاستزعامن الوم اهب الگزم من الاشتتاو 


۳ 
۰ 


او په خوب کي په دا ډول تکیه لکولو سره سستیا خپل انتها ته رسيرري یر لس یتمه من ال قزر خو تکیه 


سم ۶ 


دغه بیدہ سری له غوزارېدلو څخه منع كوي(يعني غوزارېدلو ته يې نه پرېږدي) بلاف الوم ال ليام انقمزد 


والرکوم لون الصَلَاة رَعَِيمَا په خلاف د خوب دولاري, ناستي. رکوع او سجدې په حالت کي په لمانځه کی 


یا په بل حالت کي لشیم همدا صحیح ده(چي په داسي خوب سره لوس نه ماتیږي) لب الا شجنس اك بَاق 
(دا) په دې وجه چي یو څه استمساک(کنټرول) لا پاته وي ٍذُلَوْرَالََسَقَ ځکه که استمساک ختم سي نوهغه به 
غوزار سي قرعم نو (معلومه سوه چي) استرخاء پوره نه سوه وال في وله ۴ یه الملا الام او 
دلیل په دې باره کي د نبی يم دا قول دی لَارُضُوْءَعَل مَن تامار ادا او رکف اآز امن (چي) پر هغه سړي 
وادس (واجب) نه دی کوم چي د ولاړي یاناستي با رکو ياسجدي په حالت کي بیدہ سي ونم مَنْتَام 
ممما (بلکي) اودس پر هغه چا(واجب) دی چي پربغل بيده سي فد ام ما که کله چي هغه پر بغل 


مس و 


بيده سي اشرت ماه نو بندونه(جورونو) د 


۰ نظریج: اخر حه الترمذي فی الطهارة باب رقم: ۰۵۷ حدیث رقم:۷۷ وایضاً ابر داؤد ھی الطهارة باب رقم:۷۹ والسهقی ایصا می لس کر ی باب 
رفم: ٠۵۷‏ حدیث رقم:٤‏ ۵۸۷۰۵۸۶۰۵۸ عصاه. 


کتاب الطهاران 


اللغات: (اسعلچ!» پر بفل(ارخ) پربتونکي, پر بغل بیدبدونکی, «مسکیك» تک لکوونکی, تکیه وهونکی, 
وخ د باپ استفعال مصدر دی: سستپدل, کمزوري کہدل, ی4 عزی غزی د ضرب مضارع ده: خالي 
کہدل, لڅېدل, م6 بندیز, کنټرول. ځنډ, (مقعګ) د سړ ي آخرینی حصه. سرین(كوناني), د کښېنستلو ځای, 
کچل تو بیژد ضرب له باب څخه د جحد صیغه دہ: پوره کېدل, دافعال او تفعیل له بابونو څخه هم راځي: تک 


کو پوره کول. ۱ 
تشریع: تر دې مخکي د هغه نواقضو بیان وو کوم چي حقَیقتًا او وا 
نواقضو بیان دی چي هغه خو حقيقگا د انسان له بدن څخه نه راوځي. ېوو يډ مزب 99 د بي 
چي: که یو اودس لرونکی سری پر بغل يده سو, يايي یو شي ته تکیه ووهل او بيده سو یا ہی پر یو داسي شی څنګ 
ووھی بيده سو چي که هغه شی له ده حخه ليري سي نو دی به پر مځکه را ایل سي, نو په دې ټولو صورتونو کي د ده 
اودس ماتيرري, په بغل باندي په پروتي سره د اودس ماتېدلو وجه دا ده چي دغسي پروته د بندونو د سستوالي سیب دی او 
دبندونو د سستوالي په صورت کي دعادت موافق او په عامه توګه څه ناڅه شی وځي. او کوم شی چي عادتٌا ثابت وي 
هغه داسي دی لکه په یقیني توګه چي ثابت سوی وی, نو دا خبره تسلیم سوه چي په بغل باندي په پرپوتولو سره د 
بندونو د سستووالي په وجه ریح(باد) وځي., او د باد په وتولو سره اودس ماتيرري, او څرنګه چي په دې صورت کي هم 
استرخاء د مفاصلو راځي, و ځکه به په دې صورت کي هم اودس ماتیږي. : 
دازبّحاءِ (تکیه لګول) ځکه اودس ماتوي چي د تکیه لګولو په وخت کي د بیداری او وبوالي په حالت کي هم 
مقعده له مځکي څخه پورته كيرري, او استرخاء د مفاصلو راځي» و کله چي د بیداری په حالت کي دا حال دی, و د 
خوب په حالت کي خو په درجه اولئ سره استرخاء د مفاصلو راځي. او استرخاء د مفاصلو د اودس د ماتوالي سبب دی, 
نوځکه به په دي صورت کي هم اوس اتیږي ‏ . 
او پریو شی تکیه لکول او بیدہدل, په دې کي پوره استرخاء راتحي, او استرخاء خپلي انتهاء ته رسيرري صرف دومره 
خبره ده چي تکیه لگولو دغه بیدہ سری له غوزارېدلو څخه راگرتحولی دی, که هغه شی ليري سي پر کوم چي ده تکیه 
لګولې دہ نو دی به غوزار سي, څرنګه چي د اودس د ماتېدلو مدار په استرخاء باندي وو او هغه دلته پیداسو, نو ځکه به 
په داصورت کي هم اودس ماتیږي. 
بخلاف حالة النوم الخ د دې صورتونو په خلاف که یو سری دولاري په حالت کي بيده سو ياد ناستي په حالت کي ياد 
رکوع او سجدې په حالت کي بيده سو نو اودس یې نه ماتيرري, بيا که دا کیفیت په لمانځه کي وو, یا بغیر له لمانځه 
څخه په بل حالت کي وو(دواره سره برابر دي),همدغه صحیح دہ, يعني ظاهر الروايه همدغه دی, دلیل یې دادی چي په 
دې حالتونو کي بیاہم څه ناڅه استمساک( کنټرول او ټینګېدنه ) پاته وي, شکه که بالکل استمساک ختم سي, نو دا 
سری به غوزار سي, و معلومه سوه چي په دې حالتونو کي پوره استرخاء نه راحي, او کله چي پوره استرخاء نه راځي نو 
اوس هم نه ماتیږي. دا خو عملي دلیل سو, اصلي او نقلي دلیل هغه حدیث دی کوم چي په دې باب کي ذکر سو. چي 
نبي َد وفرمایل: کوم سری چي د قیام(ولاري) په حالت کي بيده سي يا د قعود(ناستي), يا د رکوع. يا د سجود په 
حالت کي پیدہ سي نو پر هغه اودس نه واجبيرري, بلکي اودس پر هغه سړي واجبيرري چي پر بغل بيده سي ځکه کله 
چي انسان پر بغل پرېوځي نو ټوله بندونه بې سست سي. 


قعی د انسان له بدن څخه را وخي, دلته د هغه 


فتح الهداية - لومری ټوک رکه کتاب الطهار ات 
۲ ب الطهار ات 


به بی هوښۍ (بیرانی) او لبونتوب سر 6 د اودس ماتبدلو حکم 


و لک ھا حال لاف رالجتون اوغلبه په عمل باندي د بې هوښی په وجه سره او لبونتوب(دا دواره اوس 
وچ وت که چي په دې دوارو كي(يعني په اغماء او جنون کي) د بندونو 
سستوالی دبغل تر خوب زیات د وَالوْغَْاءَُرَ تب وال او بې هوښي په ولو حالتونو کي حدث دی(یعني په 
ولو حالتونو کي اودس ماتوي) رالاس الوم او په خوب کي (هم) د قياس دغه تقاضا ده(چي په ټولو حالتونو کي به 
اوس ماتو )لک عرفا با باکر 


لېکن موږ داخبره په اثر سره معلومه کړې ده (چي د رکو او سجدي په حالت کي خوب اودس. 


نه ماتوي) الهاو بې هوښي له خوب څخه (هم) لوړه دہ(یعنی په بې هوښي کي تر خوب زیات عقل زائليري) فلا 6 
قا ليه 


و خکه به بې هوښي پر خوب نه قياسيرري. 
اللفات: اء د افعال د باب مصدر دی: بې هوښه کېدل. بې سده کېدل. یعتی هغه حالت چې د انسان قواوي 


کمزوري سي. هوښ او حس یې بالکل ختم سي, ( ون( ہونتوب, پاکلتوب, دغماپه حالت کي عقل مغلوب 
کيږي او د جنون په حالت کی عقل سلب کيري, همدغه رجه ده چې دنبیانو په حق کی إغماء حائز ده خو جنون جائز 
نه دی, (يقاش4 د ضرب له باب څخه مضارع مجهول صیغه ده: پوهپدل, قیاسول, په دوو جلا جلا شیانو کي د 
مشترکی خبري|ٍدراک کول, شعور استعمالول. 
وجه دیو چاعقل مسلوب(زائل) سي نو دا دواره صورتونه ناقض دوضوء دي (يعني اودس ماتوي) 
دلیل : دا دی چي له اغماء او جنون څخه هريو په استرخاء مفاصل کي دبغل تر خوب زیات دی (يعني څومره استرخاء 
چي په بغل باندي په خوب کولو کي راځي تر هغه زیاته استرخاء په بې هوښی او لپونتوب کي راځي). اوإغماء په ولو 
حالتونو کی اودس ماتوي يعني په قیام, فعود او نورو حالتونو کي هم. د قياس تقاضاخو په خوب کي هم دغه وه چي 
خوب دي په ولو حالتونو کي ناقض د وضوء وي, خو د رسول الہ لو د حدیث په وجه موږ قباس پرېښووی. لو 
څرنګه چي |غماء له خوب څخه قوی ده نو په دې وجه | اغماء پر خوپ نه سي فیاسبدلای, او داغماء د قوي والي دلیل دا 
دی: چي پر چا باندي |غماء راسي هغه په هر ډول بیداره کولو سره نه بیدارہ کيږي (او هر څومره چي وښورول سي نه 
خبريري) د دې په خلاف بيده سری دی چي هغه پهپیداره کولو سره خبريري, او څرنګه چي جنون ترٍغماء هم قوي 
دی, نو ځکه به جنون په درجه اولی سره ناقض د وضوء وي. 

د غماء په تعریف کي مختلفه قولونه 
علامه لی ره اه په بنایه کي دإغماء په باره کي څو قولونه ذکر کړي دي: 
(1 دا يو داسي مرض دی چي دهغه پ به وجه دانسان قواوي کمزوري کیږي. 
© اغماء یو ډول سهوه ده چي د اندامونو د سستوالي په وجه انسان ته ور پیښیږي. 
© د بعضو خلګو راب داده چي د يخ او سخت بلغم په وجه د دماغ دنه حص متاثره سي اوہ انسان عقل مغلوبه سي. 
اود جنون په باره کي فقط دا رانقل سوي دي؛ انوت زوال العقل و فساده. . (بلیه :۰۱۰ ص:۲۲۵) 


ای توا ست!. 7 وت 


په قهقهه خندا سره د اودس ماتبدلو حکم(او په دی باره کي د فقهاؤ فولونه او دلیلونه) 
هنک لا ات ر ر كۇم و جود او تهنهه خندا په هر د رکوع او سحدې والا لمانجه کي(هم اودس ماتوي) 


اھ 


نز سس 


J 


قاس آنا َنم او قباس دا دی چي قهقهه دي اودس نه ماتوي ره کول لاف رَحبه الله او همدغه د امام 
aR hE‏ 


شافعی تفه قول دی له یس بکا تس ځکه چي تهقهه یو راوتونکي نجس شی نه دی لین نا 


صَلَاة الْجِنَارةَ جع ار عار الکو همدا وجه دہ چي قهقهه د جنازې پ په لمانځه کي او په سجدۂ تلاوت 
ی ی رر غو ووو 
کي اوله لمانځه څخه دباندي حدث نه دہ(یعني اودس نه ماتوي) اقول ع الشلَاوَالسُلَا او زموږ دلیل د ني 
دا قول دی أَلامَنْ مَحِكَ ونم هه خبردار! شوک چي په تاسو کي په قهقهه سره وخاندي یس اه 
شاج نو هغه دي اودس او لمونځ دوارہ را وګرځوي به يرك اش او په داسي نص(حدیث) سره به 
قياس پرېښوول کیږي تردن ام او نص وارد سوی دی په مطلق لمانځه کي فَيْقْتَسِمَنِيْهانو پردې 
به اکتفاء کيږي دَالْقَهْقَهَةُ مَايَ ڪون مَس اله او قهقهه دا ده چي سری یب پ په خپله (هم) واوري لجان او د ده 
همسایه گان يې (هم) واوري (یعني شوک چي د ده ته نژدې وي هغه يې هم ولوري) د ال ین مس مَسْمُوْعَالَهُ دزن جیرانه لو 
ضحک هغه دی چي سری یې په خپله واوري. نه همسایه گان (يمني نژدې خلګ يې نه واوري) همقل بسن 
اسلا دون الوْضو او دیوه قول مطابق ضحک لمونځ فاسدوي نه اودس. 
اللغات: : فة4 د شدت او زور په اعتبار سره د خندا تر ټولو لوري درجی ته تهقهه ويل کیږي ,(يعني په زوره خندا 
۲( د افعال د باب آمر غاب دی آعا ییا : را ګرځول. > (چټرات) جمع ده, واحد يې جاڑ دی: همسابه گان, 
گاونپیان(دت مراد ځیني هغه کسان دي چي په مانځه کي تسان ته نژمې ولاړوي). 
تنشریح : صورت د مسئلی : : د دی که یو سری د رکوع او سجدې والا په لمانځه کی ي په زوره ( قهقهه) خندا وکړي نو زموږ 
په نېز د هغه اودس هم ماتيري او لمونځ يې هم باطلیږي, خو د قياس تقاضادادہ چي په قهقهه سره دي په اوداسه کي 
هیڅ فرق رانه سي, ځکه چي قهقهه صرف ی وآواز دی ویو راوتونکی نجاست نه دی (يعني داسي نجاست نه دی چي د 
انسان له بدن څخه راووځي) .او پهآواز سره داودس ماتېدل له عقل خخه لوړه خبره ده, ,هم په دې وجه دائمه ثلاثه وو 
په نېز قهقهه اودس نعماتوي. 
دلیل : دائمه مه ثلاث وو دلیل دادی چی ي په قهقهه کي خو نه یو نجاست راوځي او نه د جنازي په لمتځه او سجدۂ تلاوت 
اونورو کي په دې سره اودس ماتيرري, نو ځکه مور وایو چي په دې سره اودس نه ماتیږي. 
زموړ دلبل : دا دی چي یو وار نبي یل لمونځ ورکوی, بو اعرابي(صحرليي) چي نظر ڼې کمزوری وو راغلی لو غوخار 
سو, کوم صحابه چي په لمانخه کي ول, هغوی وخندل, نو بي یه له لمانځه څخه تر فراغت وروسته وویل : ولورئ! 
چاچي قهقهه خندا کړې وي هغه دي خپل لمونځ او اودس را وګرځوي. دا مشهور حدیث دی. او د مشهور حدیث په 
وجه سره به قياس پرېښوول كيرري, حرنکه چي دا حدیث د صلوة کامله يعني د رکوع او سجدي والا لمانځه په باره كي 
واردسوی دی, و ځکه به پر دې اکتفاء کیږي. او بغیر له دې څخه به د جنازې په لمانخه کي. په سجدۂ تلاوت کي وله 


نتم ااهداية - لوم ی ټوک 
دد ا سس نا مشن ا ا اوہ اک 
لمانخه حخه دباندي په فهقهه خندا سره 


7 اودس نه ماتييري, ځکه چي خلاف القیاس حکم خپل له مورد څخه نه متجاوز 
جری. 


له مقعد؛ ذکر؛ فرج خخه د چينجي او باد د وتلو حکم 


اتپ رت او د غټو بولو د لاري څخه را ووه زو ی سم 


ماتوي َالمرَاد الاب اور 


yT‏ و لیس او (فرق) په دی وجه دی چي 
نجاست هغه دی ماع كوم چي پرچینجی باندي وي رټ او هغه لړوي مود شین هود نف الیل و نوا 
او دا(لږ نجاست) په سبیلینو کي حدث دی (او )له دوی څخه علاوه په بل ځا کي حدث نه دی أيه نجقاء 
َلقسَاء لام نو (د چينجي راوتل) د ارږي(ټېغ) او باد (پسکی) سره مشابه سو بخلافِ الع الَارِجٍَ و من ڈیل ال71 
دې الل په خلاف د هغه باد کوم چي د ښځي له فرج او د سړي له ذکر څخه را ووځي لعف ڪن تک 
الاس ځکه چي هغه د نجاست له محل څخه نه را وځځي حَقی لو کات لب مُفَْاةً خو که ښځه مفضات وه 


یسح لها الوصو نو د هغې لپاره 720 ردو 
به د هغ له دبر څخه راوتلی وي.. 
اللغات :جمدي هر هغه ساکښ(جاندار) کوم چي پر مځکه حرکت کوي, چینجی, جح زخم, وک چینجی 

مځکه څکېدونکی حیوان, ام دمعدي هغه هوا چي د خولې له لاري څخه را ووځي, ہد سیت 
چي د مقعد له لاري څخه را ووځي. پسکۍ (ګګټوت) د انفمال له باب څخه مضازع ده: زا پورته کپدل, ( ما( هغه ښځه چی 
ني د دای ود پوه ل ري په مینخ کي پرده ختمه سوې وي. 1 
تشریح . لشریج: د عبارت حاصل دا دی چي هغه چینجی کوم چي د مقعد له لاري څخه را ووځي اودس ماتوي, لکه څرنګه 
چي دبا او شګي را وتل اودس ماتوي, او که چینجی له دبر څخه ماسوا د یو بل ځای له زخم څخه راووځی یا له زخم 
څخه غوښه زا یله سي نو په دې سره اردس نه ماتیږي. په متن کي له دابه څخه مراد چینجی دی, د دې دوارو صورتونو 
په مینځ کي د فرق وجه دا ده چي په خپله چینجی نجس نه دی بلکي پر ده چي کوم شی لگہدلی دی هغه نجس 
دی (يعني غایطه مواد نجس دي) او پر ده لګېدلی نجاست, نجاست قلیل دی, او قلیل نجاست په سبیلینو کی سبب د 
حدث دی يعني اودس ماتوي. لېکن په غير سبیلینو کي قلیل مقدار اودس نه ماتوي نو ځکه مؤږ وویل چي که 
چینجی د غابطو(غایطہ موادو) له لاري څخه را ووځي نو اودس ماتوي لو که دیو بل ځا له زخم څخه را ووځي نو 
اوس نه ماتوی, لهذا دغه دارږي او پسکۍ په پول سو, يعني څرنګه چي ارږی له غير سبیلینو څخه دی نو ځکه لودس نه 
ماتوي, او پسکۍ له دبر څخه راوځي نو ځکه اودس ماتوي د دې په خلاف هغه باد کوم چي د ښځي له فرج ياد سړي له 
ذکر څخه راووځي اودس نه ماتوي, ځکه چي دا باد د نجاست له حای څخه نه راو تلی نه دی, لېکن که یو څوک اعتراض 
وکړي چي: 


کتابا ات 
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ا : او که د پو له فرج او دکر څخه را 
سوال : نبي ا کل ما خرج من السببلین ته ناقض ويلي دي هغه که ريح وي 'د عر ريخ نو فرج او ذکر څخه را 
وتونکي باد ته هم باید ناقض ووبل سي؟ ا 
جواب: د ټولو مجتھدینو اتفاق دی چی په حدیث کې له کل ما خر څخه کل نجس بخ مراد دي او له فرج او ذکر ځخه را 
وتونکی باد نجس نه دی, نو ځکه به هغه ناقض هم نه وي. 
حق لو کانت السرأة ال او که یه ښځه مفضاة وه يعني ثبل اودر بې دواړه سره یو ځای سوي وہ او د مینځ پرده يې شکېدلې 
وه. يايي په فرج(شرمگاه) کي داسی سورۍ چي د غایطو نالۍ (لاري) ته تلی, نو که د داسي ښځي له فرج څخه باد را 
ووتي نو د هغې لپاره اوس کول مستحب دي, واجب نه دي, ځکه دا امکان سته چي د دې له ابر څخه دي پاد را وقلی 
دي. او واجب ځکه نه دی چي یقین يې نستہ, او داودس په بقيني دلیل سره ماتیږي. نه په خالي احتمال سره. 

له تټاکي او دانی خخه د وینو او ژرو اوبو را وتلو مختلفه صورتونه او د هفوی حکمونه 


څخه اوبه یازوي(لوٰ) ياداسي نور را وبھہدل ان َال َن سلجم نواوس که هغه د زخم له سر څخه راو بهپدل 


غیراسییلین او داد خارج من غیر السبیلین مسئله ده هه اجه تسه او دا توله شیان(زوی او نور) نجس 
یج ییا ځکه چي (اول خرابه)وینه پخه سي نو کچه (اومه ازوي ځني جور سي تیزدادنصجایا 


(وینه نوره پخه سي فی یا نوزوي (نوونه) ځني جور سي تم میرم او ييا( په آخر کي) اوبه ځني جوري 
سي ها او دالوړ ذکر سوی حکم هغه وخت دی ققحم بل چي کله سری له داني څخه پوستکی(خور) 
جلا کړي او دا(زوي وينه او نور) پخپله وبهيري بر خو که سری دانه نشور کري(یعني 


کښې یې کاږي) او د ده په کښېکاږلو سره (زوي او نور) راووځي یش نو اودس نه ماتیږي له مُخَْم ځکه چي دا 


راایستل سوي ديد لیس يار او په خپله نه دي راوتلي انوا زیات خر لرونکی دی. 
اللفات: و له نصر او ضرب دواړو بابونو څخه راځي: تراشل, پوستکی ارول (يعني له یو شی څخه پوستکی 
جلا کول) وط تڼاکه. مجازاهر ډول دانې ته ويل کیږي. وی هغه زوي(ژري اوبه) چي دوینو ګډون پکښې 


وي» ( 4 هغه زوي (ژري اوبه) چي د وينو ګډون پکښي نه وي( لول په انه کي ګنده وينه سره یو ای سی و پيا پځه سي 
نوله دې گندہ ویني څخه کچه زوي جور سي چي په هغه کي د وینو یڅ ګډون نه وي, وروسته دا کچه زوي هم پاخه سي نو اصلي 


* القول الراجح: فول ١‏ ممهور ای لایقض, كذا فى ره للحتار ج:۰۱ ص:١١٠.‏ [القول الراحح؛ ج:۰۱ صر:م] 
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تح مری تو OD‏ پتاب 2 


زوي اي جوړ سي د د وینو څه نا څه ګډون پکښي وي. وروسته تر دې لا پانہ سي چي آخر نری اوبہ ځني جوړي سي. اود يې 
آخري حد دی) ولگ د ضرب د باب مضارع ده: په قدرتي سبب سره د یو شی پځېدل (یعني له اور او داسي نورو 
شیانو څخه بغیردیوشی پخېدل). ۱ 


0 ۰ ۶ ۳ a» 
تشریح: مسئله  دا دہ که له دانې څخه پوستکی(ځيږ) جلا سو, بیا زوي او ژړي اوبه یا له دې څخه ماسوا نور شیان‎ 


ځني رادوتل نو په دې کي دوه صورته دي: سیلان(بھہدل) به پکښي راغلی وي يانه وي. که سیلان پکښی راغلی 
وواریعني زوي بهبدلي وه) نو اوس ماتيپي, او که سیلان نه وو راغلی نو اودس نه ماتيپي. دا مسلگ له امام زفر زج 
څخه ماسوا دورو احنافو دی. 

ار امام زفر یه اه فرمايي چي په دوارو صورتونو کي اودس ماتييي که سیلان راغلی وي او که نه وي. امام شاقعي زجته 
اه فرميي چي په دوارو صورتونو کي اودس نه ماتیږي. په حقیقت کي دا مسئلہ د ارج من غر سہین دہ, يعلي د 
متیازو او د غایطوله لاري څخه علاوه چي له یو بل ځای څخه یو شی را ووځي. نو دا د امام زفر ينه انه په نپز مطلقاً 
اودس ماتيرري, که سیلان راغلی وي او که نه وي, او د امام شافعی ریب اش په نېز مطلقا لودس نه ماتيهي, لو زموږ په نپز 
که سیلان راغلی وي نواودس ماتيري, کنې نەماتیري. 


هه الجلة الخ صاحب د هدايي فرمايي چي دا ټوله يعني له دانې او زخم څخه را وتلي اوبہ. پاخه زوي. لو کچه زوي 
ټوله نجس دي ځکه کله چي خرابه او ګنده وينه پخه سي نو کچ زوي ځني جوربپي, بیانورہ پخه سي نو پاخه زوي 
ځیني جوربري, بيا په آخر کي دا پاخه زوي ډېر نري سي اوبه وګرځيږي. نو کله چي دا وله ناپاکه دي. نو خروج د 
نجاست پیداسو, او خروج د نجاست په شرط دسیلان اودس ماتوي. نو که به په دغه صور تونو کي اودس مات وي. 
ھذاإذاقگہھا...الغ د دې حاصل دا دی چي په مخکني صورت کي دا د اودس ماتېدلو حکم په هغه وخت کي صحیح 
دی چي کله سړی له داني څخه پوست(خور) واروي او مواد په خپله راووځي.(او د ده په کښېکاږلو سره نه راووځي )لو 
که مواد په خپله نه راووځي بلکي د ده په کښېکاږلو سره راووځي نو په دې صورت کي لودس نه ماتيپيي ځکه دا په 
خپله نه دي راوتلي بلکي را ایستل سوي دي, (خو غوره دا ده چي که په دې صورت کي هم د سیلان قدازې ته 
ورسیږي. نو اودس به ماتيرري, له مخکني دلائلو څخه همدغه معلوميږي) واه اعلم. 

راجح قول: په پورتنۍ مسئله کي راجح فول د جمهورو دی. يعني که له داني څخه زوي او اوبه نه را وبهيپپي. نو اودس 
نه ماتیږي, کما قال العلامة ابراهیم ادلی <4 الله وا لمريل عن راس ا برح لاينقضه (ا#عی س:۱۳۱) ااقول مرا 6 :۱. ی۰ ۱۸ 


که به به 


فتح اهداية - لوم ی ټوک سس 8 کتاب العها ران 


بح 


(دا) فصل د غسل (د احکامو په بیان کي) دی 


تشریح: : صاحب د هداد يې د غسل بیان د اوداسه تر بیان وروسته ذکر کری, د دې څلور وجهي دي 9 دغسل په نسبت 
اس ته حجت ریت ی © داوس مل (غای) دنز دیا فل مل دبد لد او جزه پر کل کي 
وي © په قرآن کرہم کي هم مخکي د اوداسه ار بيا د غسل د احکامو بیان سوی دی ©) په اوداسه کي د حدث اصغر 
(کوچنۍ بې اودسي) په وجه طهارت حاصليري او په خسل کي د حدث اکبر (غټي بې اودسۍ )په وحه طهارت 
حاصلیږي. او داکبر په مقابله کي و اصغر ته اولیت او وراندیتوب حاصل دی. 


د غسل فرضونه 


دي ین شا ما لان ینہ 7 و 17 ریہ و" ې 

نبي ي فرمايلي دي عم من َو لس شیان له فطرت (يعني له سنت) څخه دي و دک منها اه ر 
الاشتنشاق او له هغو څخه يې مضمضه او استشناق(هم) ذکر کړل وله نا تفن وضو همدا وجه ده چي دا 
دوارہ په اومس کي سنت دي وق تال او زموږ دلیل دنه تعالئ (دا) قول دی ان کنخ قاطا او که تاسو 
ناپاکہ(جنب) واست نو شه پاکي کوئ اه روهار (الله تعالی په د ېآڼت کي) د اطهار (يعني د پاکی حاصلولو) 
حکم کری دی وَهُوأَمُبِجَيْ اَن او(طهار حکم دی د ټوله بدن د پاکولو إن مَا تیان با 
مګر هغه تحای چي هغه ته د اوبو رسول ممکن نه وي عَا رب من لش هغه د دې آیت (له حکم) څخه خارج دی 
بخلاف الوصو په خلاف د اوداسه لا اجب وه فَسْلً مه ځکه چي په اوداسه کي واجب د مخ پربولل دي 
اةيها مكمه او په دې دورو (مضمضه او استنشاق) کي مواجهت(مخمخ والي) نسته ال یت رای 
او مراد له هغه څخه چي( امام شافعي) يې روایت کری دی عَلَةَالْحَدُثٍ د بې اودسی حالت دی بِدَُل وله ۴22 د 


نبي ی (د دې) قول په دلیل سره نما مانن الْجَنَابَةِ 3 (چي) دا دواره په جنایت کي فرض دي سان بل الوصو 
(او) په اوداسه کي سنت دي. ۰ SERE‏ 


٠‏ تفریج: احرحه أصحاب الصحاح إلا البخاری» مسلم فی الطهارات حدیث رقم:۵۶ء ابر داژد فی کتاب الطهارة باب رقم:۲۹ء ترمذي فى الادب باب 
رفم:۰۱۴ نسالی فی للزینة باب رقم:۱ وابن ماحه فی الطهارة باب زقم:۸ و ایضاً الامام ا مد فی السند. 
2 تحریج: أخر حه دارقطني فی باب الضمضة والاستتشاق باب رقم:۴۲» حدیث رفم:۴۰۳ لا بلفظه ولکن عمناه. 


االفات: (صاار4 ټوله. تمام. هار دافتمال له باب څخه اسم مصدر دی په اصل کي هار وو دصرفي قوائینو 
په وجه سره لهاد سو معنۍ یې ده: په پرپوللو کي مبالغه کول. یو شی په بشپړه توګه پرپولل. ال4 د افعال له باب 
څخه اسم مصدر دی : رسوول, (لعَډ ه4 دانفعال له باب څخه مؤنث اسم فاعل دی: نه ختمېدل. نه پیدا کېدل. دوجودضد. 
تشریح: صاحب د هدایې د اوداسه تر بیان وروسته د غسل بيان ازتفصیلات وړاندي کوي و وايي چي د احنافو په 
نېز( په غسل کي) دري شیان فرض دي: © نحوله پرپولل © پزه پرپولل © ټوله بدن پرہولل. 
امام مالک او امام شافعي هت فرمايي چي خوله پرپولل سنت(مسنون) دي لکه جرن تہ چي په اوداسه کي سنت دي. 
دلیل: د امام مالک او امام شافعي یناه دلیل دا دی چي نبي َا فرمایلي دي: لس شیان له فطرت څخه دي يمني سنت 
دي بعضو ويلي دي چي په دې لسو شیانو کي د پنځو تعلق د سر (رأس) سره دی اود پنځو تعلق د بدن سره دی, نود 
کومو شیانو تعلق چي دسر سره دی هغه دادي: 
ادس په مینځ کي لارایستل, © واک وهل. 2 خولہ پرپولل. © پزه پرپولل. 62 رو چي کول کوچني 
اود کومو شیانو تعلق چي د بدن سره دی هغه دادي: 
© ختنه (سنتونه), © تر نامه لاندي وریښتیان خریل, © دبغل ورېښتیان کښل. © نوکان پرہکول. ® په اوبو 
سره استنجاء کول. 
له دې حدیث څخه معلومه سوه چي خوله او پزه پربولل سنت دي. 
عقلي دلیل : د امام شافعي او امام مالک عقلي دلیل دا دی چي دوی دغسل د مضمضمې او استنشاق قياس د اوداسه پر 
مضمضمي او استنشاق باندي كوي, يعني څرنګه چي په اوداسه کي خوله او پزه پربولل سنت دي. همدخه رنګه به په 
زموږ دلیل : دا دی چي الله تعالی فرمايلي دي: که تاسو د جنابت په حالت کي ياست نو ښه پاكي حاصله کړئ. يعني 
الله رب العزت مکلفینو ته على سبیل المبالغه (د مبالغي په توګه) د ټوله بدن د پرپوللو حکم کری دی. شکه چي فرمايلي 
يې دي: فاقلژوا, او د مبالغې په توگه تطهیر د وله بدن پرپوللو ته ویل کیږي. خو که یو حای ته اوبه رسول ناممکنه 
وي نو هغه له دې حکم څخه خارج دي لکه د سترگو دنله حصه. او چيري چي د لوبو په رسولو کي تکلیف اوسختي نه 
وي هغه تر دې حکم لاندي راحي, نو څرنګه چي پزي او خولي ته دتنه اوبه سو لآسانه دي لو ھیخ حرج پکښي نسته نو 
ځکه به د دوارو پربولل د کتاب اله په حکم سره فرض وي. 
بخلاف الرضو الخ له دې ځای څخه د امام شافعي ره الله جواب ورکوي. چي غسل پر اوداسه قیاسول صحیح نه دي. 
ځکه چي په اوداسه کي د مخ( وجه) پرہولل په د آیت کي په وجومکرسرہ فرض سوي دي. او وجه له مواحهت څخه 
مشتق ده, او مواجهت يمني مخامخوالي خو په مخ کي سته لو په مضمضه او استنشاق(یعني د خولي او پزي په 
پرپوللی) کي مواجهت نسته (ځکه چي هر لیدونکي انسان ته د بل انسان مخ په نظر راځي. خو د خولې او پزي مته 
حصه يې په نظر نه ورځي)نو کله چي په مضمضه لو استنشاق کي مواجهت سته نه, نو دا به دمواجهت وا پر صورت 
فیاسول څرنګه صحیح وي؟ 


فتح ااهدایة - لومړی ټوک ‌ . کتاب العهارات 
دالمراد یبا روی الم او د امام شافعی جاه ذکر سوی حدیث به پر اوداسه حمل کیري, ځکه چي له ابن عباس او جابر رضی الله 
عنهم شحخه روایت سوی دی چی مضمضه او استنشاق د جنابت په فل کی فرض دي او په اودس کي سنت دي. 


د غسل سنت طریقه 


ےم گر ہمت شا نه 
تل کدف کہ لے اس مک سر بت ی کے 


ووو 


موه ری اننا ٢‏ لص 1 اهر امس دي یلا 
سل تاتمایاخ‌عشن عسل رجلیه اود دوارو پښو پرپولل به په دې وجه وروسته كوي لا مت اما لسْمَغتلٍ 
ځکه چي دواره پښې د مستعملوابو د جمع کپدلو په ځای کي وي لین سل یفین الْفَسْلْ نو (د نه وروسته کولو په صورت 
کي) د هغو پرېولل هڅ فایدہ نه کوي لوا ڪل لج (همدغه وجه ده) که (فسل کوونکی) پر یوہ تحت | 
(ولاړ) وو ليو نو (د پښو پربولل به) نه وروسته کوي مادا رة اماس لقع اود حقيقي مرداري په ليري 
کولو به ځکه شروع کوي راراب لاه چي د اوبو ور رسېدلو په وجه نجاست نور زیات نه سي (يعني ونه ځوريږي). 
اللغات: وَيُفْيش) د افمال له باب څخه مضارع ده: أفاض لفیش |ناشد: بیول(بهول), یك لی د تفغل له باب څخه ٠‏ 
مضارع دہ: ليري کبدل, ایستہ کہدل, هلقع د اوبو درېدلو ځای. د اوبو د راو دلو حای, هغه تالاب چي په هغه کي 
زیاترہ اوبه ولاړي وي. 

تشریح: فشریج: صاحب د هدابې رجه انه په دې عبارت کي د سل سنت طریقه بیان کړې ده , يعني دا طريقه له بي کریم 25 
څخه رانقل سوې ده. فرمايي: : په فسل کي سنت طریقہ دا ده )١(‏ چي له ولو څخه مخکي دي دواره لاسونه تر مپوندو 
پوري پربولی ځکه همدغه دواړه د پاکول وآلي دي, (۲) او پیا دی په اویو سره شرمګاه پرېولي, ځکه چې شرمګاه د 
نجاست محل دی, نو دا احتمال سته چي نجاست دي پر لگہدلی وي, (۳) او که پر بدن باندي نجاست حقیقیه لگہدلی 
وي هغه دي هم ليري کړي چي داوبو په بهولو سره هغه نشر نه سي او نور زیات نه سي, (۴) بيا دي داسي اودس وکړي 
لکه څرنګه چي د لمانخه لپاره اودس کوي خو پښې دي نه پرہولي (۵) بيا دي پر سر درې واره لوبه وبهوي (۶) لو دري 


واره دي پر ټوله بدن باندي اوبه تيري کړي (۷) بيادي له دې حای څخه ليري سي (۸) او دواره پښې دي پربولي(دضه اته 
کارونه په همدغه ترتیب سره سنت دی). 


۰ ریج: آحر حه أصحاب الصحاح» البخاری فی الفسل باب رفم:۸: حدیث رلم:۰۲۵۸ ومسلم فی ا حیض حدیث رقم:۰۳۸۳۷ وایو داؤد فى الطهارة 
باب رقم: ۰٩۷‏ حدیث رقم:۲۴۵. 


وس هن مسر ص لک سه اه 


د اوبو په بهولو کي درې قولونه: ( شمس الائمه حلواني یت انه ویلی دي چي اول دي پر راسته وږه او ہیا دي پر 
چپه وہہ باندي اوبه واچوي او بيا دي پر ټوله بدن درې واره اوبه تيري کړي. © او بعضو ويلي دي چي له سر څخه دي 
۵ ۳ مم ۵ . ۰ 7 3 سر ا ۶ 5 
شروع وکړي. د ددوري له عبارت څخه همدخه معلوميري, © او بعضو وبلي دي چي له راسته اوږي څخه دي شروع 
وكري بيا دې پر سراو بيادي پر چپه اوږه اوبه واچوي. 
د نبي د فسل طریقہ: صاحب دهدايي فرمايي چي حضرت ميموني زیی الہ علماد نبي ا غسل همداسي بیان کری 
دی, د فتح العدیرمصنف شیخ ابن الهمام پوره حدیث داسی ذکر کری دی : 
روی البماعة عنها قالت: وضمت البی كيا ماء یفتسل به فافرغ على يديه فخسلهما مرتین او شا شر افرغ پمینه على شماله 
فغسل مذاکیرہ شردلكث یدہ بالارض ثم تمضمض و استدشق ثرغل وجهه ویدیه ٹرضل رأسه ثلاٹاث رافرغ عل جسدہ ٹرتدظی 
(له حضرت ميموني ری ا عنهاڅخه یو جماعت روایت کری دی چې حضرت میمونه رښی الله نا فرمايي: ماد بي 
5و لپاره د غسل اویه کښېښولې. نو (اول ځل) نبي ي پر پلو دوارو لاسو اوبه واچولي, دوه یا دري واره يې خپل 
لاسونه پرپولل, بیادوی ي په خپل راسته لاس سره پر چپه لاس اوبه واچولي بيايي خپله شرمګاه پرپوله بيا بې خپل 
لاس پرمځکه ومږی. بيا يې خوله او پزه پربولل, بيايي مخ او لاسونه پرېولل بیا ہی دري واره خپل سر پرہولی بيا يې پر 
ټوله بدن اوبه تيري کری بیاله دې خای څخه ليري سو خپلي پښې يې پرېولې. ۱ 
و اما يوځ الخ صاحب د هدايي فرمايي چي( په پرېوللو کي به) پښې ځکه وروسته كيري چي هغه د ماء مستمعل د 
جمع کېدلو په ځائ کي وي, نو که یو څوک پر لوړ ځای یا پر تخته یا ډبره يا نوروباندي ودريږي نود پښو وروسته کولو 
هيڅ ضرورت نسته. 1 ۱ 

په فسل کی د ښځي د کوڅ ۍ(کوسۍ) د خلاصولو حکم(او د يري د پر بوللو حکم) 


: ضر تام سلمو' دی امه عب ته وفرمایل یدبع سول مخ ستالپاره(دا) کافی دي چی لوبه 
بي و حصرب ام وی 2 2 3 تس مت 


ستا د ورېښتیانو و بېځو ته ورسيري وس مهب از پر ښځي د خپلو زلفو(څڼو) لندول هم واجب نه دي 


و . ےر گےهے هو ۰ ۳ ۰ کے کی "ور سوه" 7 
لحم همدا صحیح ده لما یه من ال ځکه چي په دې کي تکلیف دی بخلاف الح په خلاف د ږيري لته 


کا کیک یال امام ال انا حکه چي دبیر ي میلخ ته په اوبو رسولو کی هیڅ تکلیف نسته. 
اللفات‌: کلف ش4 د نصر له باب څخه مضارع ده لئ یئئش: ماتول, داوبدل سوي(وودل سوي) رسی ول خلاصول, 


(شقافر4 جمع د ضفيرة او ضفار ده: کوتخی., چوتي, او د شفیرۃ معنی ده: د ښځي د اوبدل سوو ورېښتيانو یو ولء 


٠‏ گفریج: احرحه مسلم هذا اللفظ حدیت رقم:. ۳ باب فی ایض و ابو داژد نی کتاب الطهارة باب رئم:۹۹ حدیث رقم: ۲۵۱ وترمذي فی 


الطهارة باب رقم:۷۷ء حدیث رقم: ۰۱۰۳ 


فتح الھدایة - لوم ی ټوک هنک کتاب الطھارات 
لول4 جمع د اُمل ده: بنیاد او يخ (مل6 د نصر له باب څخه مصدر دی: اندول. خیشتول. (1والب» د 
ورېښتيانو ول. زلفي(څڼي). لہ بېخ څخه ليري ويښتيان, اکا مینخ. دوران. 
اتريع: مسئله: داده چي کہ د ښځي د سر د ور ېښتیانو و بېځ ته اوبه ورسیږي نو پر دې باندي دا واجب نه دي چي خپلي 
کوڅۍ يعني وودل سوي ورېښتیان خلاص کړي. دلیل یې په صحیح ملم او نورو کي دام سلمه تھی ٹا ا حدیث 
دی: قلت یا رسول الله إن أمرأة أعد ضفر رأسى أفأنقضه فى غلل البنابة فقال لا إنما يكفك أن تحشی على رأساث ثلاث حثیات 


تفضين علیكث الماء فتطهرين. (فتح اشیر) 
( ام سلمه ی اه علاوويل یا رسول اله! زه بو داسي ښځه يم چي خپل وودل سوي وربښتیان ټینګ تړم. نوآیاد جنابت 
په فسل کي دا خلاصوم. نبي َا وفرمایل: چي نه! بلکي ستالپاره دغه کافي ده چي پر خپل سر دري لپي اوبه واچوي 
بيا پر خپل بدن باندي اوبه وبیوي(وبهوی) نو ته به پاکه سې). له دې حدیث څخه معلومه سوہ چي پر ښځي باندي د 
ورېښتيانو لندول واجب نه دي. 
ولیس علیها... الخ صاحب د هدايي فرمايي: څرنګه چي پر ښځه باندي د وودل سوو ورېښتيانو خلاصول ضروري نه 
دي. همدغه ډول پر دې باندي د څڼو (زلفو) لندول هم واجب نه دي, همدغه صحیح ده, دلیل يې دا دی چي د ښځي په 
حق کي د زلفو(څڼو) لندول تکلیف دی, د دې په خلاف پربره چي د ږېري ومینځ ته اوبه رسول اسانه دي او ھیخ 
تکلیف پکښي نسته, نو ځکه ددپربري ومینځ ته اوبه رسول واجب دي. همدغه ډول که د ښځي ورېښتيان خلاص وه. 
نود هغو مینخ ته هم اوبه رسول واجب دي. ځکه چي اوس په دې کي هی حرج او تکلیف نسته. 

د غسل واجبوونکي اباب 


د خوب په حالت کي وي او که د ويښتوب عن الشافی رحمه الله ړو اټ كيفيا کان 
م هه يس 


يجب الْفُسْلَ او د امام شافعی رت انه په نېز چي مني هر ډول ووځي غسل واجبوي لِقَؤله 2 * ځکه نی پچ 
فرمايلي دي العا من ااه (چي) اوبه له اوبو څخه واجبيږي ام ال يعني غل د مني په وجه 
واجبيږي ولا مر الیکا اجب او زمر لیل دا دی چي د بدن پاکولو حکم جنب ته شامل دی 
اجان ال وج ی عل وجو هرة او جناہت په نغت کي وتلو دمني ته اي په طريقه د شهوت سره 


٤ه‏ 
یقال: اجب الرچل ويل کيږي اجب الرجں ( هغه وخت )لد می شَهوَتَّهِ من 


ار کله چې سری له ښځي څخه 


ج س 


۰ 
رمح اخرعہ ملم فی اخیص حدیت رقم ۰۸۱ ر اہر داؤد ھی کناب الظهار ة ناب رفے :۸۴ 


فتج الهداية - لوم ی ټوک رل کتاب الطھارات 
ت یٹ ٹسیٹ چشج ‏ <ج يګ مس 


خپل شهوت پوره کړي ڌالځړڼث حون من خر روج الى عَنْ شَهُوَة | و حدیث محمول دی په شهوت سره د ملي وو 


پر وتلو باندي ئم المْعتَبرمنی؟ أ آن حَنيِفةَر مُککں رهما الله که لإنْفَکَالەعَن مَکانِهِ مل ة جه اللَّهْوَةٍ بیادطرفینو 
٣‏ اا حم فة2 محکي کھت انه تعالانقصاله عن مکانه مل و جه السهوة 


په ېز مني په شهوت سره له خپل محل څخه جلا کہدل معتبر دي رثن نوف رجه الله له یا او امام ابو 


یوسف رَه انه په نز د مني وو ښکاره کېدل (هم معتبر ) دي اعارا يځو الیل (ځکه امام ابو بوسف رح اله) 
خروج (راوتل) پر جلا کېدلو باندي قياسوي ي لین ها حکه چي سل د دواړو سره تعلق لري نت 


می َجَبِ من وج اود طرفینودلیل دادی چي هر کله په يوه وجه سره (خسل) واجب سو قالخا الايمَاب تو 
بیااحشیاط (دهغه ) په واجبولو کي دی۔ 


اللغات: اللفات:,(تزال» د افعال د باب مصدر دی معنی يې ده: کټ کښته راتلنه. مني راوتل؛ دا په اصل کي له زاله څخه را 
اخیستل سوی دی چي معنی يې ده : دنارینه اوبه, ال3 فق) په جوش او فشار سره را وتل, د اوو او نورو شیانو په زور او 
فشار سره بهېدل یاایشہدل, (اليقظة) ويښتوب. بيداري, ورال دمفاعلي د باب مصدر دی: د دوو شیانو یو تربله 
سره جلا کېدل. 

تشریح: مصنف ره له په دې عبارت کي د غسل واجبونكي شیان بیان کړي دي, اول سب په شهوت اوټوپ(را 
غو رڅېدلو) سره دمني وو وتل دي هغه که د نارینه له شرمګاه څخه راووځي او که د ښځي. د خوب په حالت کي وي او 
که دویښوالي. په هر صورت کي غسل واجبيرري, امام شافعی تیه اثه او امام مالک ريت ۀل فرمايي چي مطلقادمني وو په 
راوتلو سره غسل واجبيږي هغه که په شهوت سره راووځي او که بغیر له شهوته, نو که د درانه شی او وزن پورته کولو په 
وخت کي مني راووځي یا له لور حای څخه د رالوېدلو په وجه مني راووځي یا پر ملا باندي دي د چلاخي یا بل شي د 
لګېدلو په وجه مني راووخي نو په دې ټولو صورتونو کي زموږ په نېز غسل نه واجبيرري. او د امام مالک رَِتۂ اللہ او امام 
شافعي ریت الله په نېز واجبيرري. 

دلیل: د امام مالک او امام شافعی دلیل د نبي ي دا قول دی: الماء من الماء, (يعني غسل د مني د راوتلو په وجه 
واجبيرري), دوی فرمايي چي دا حدیث د شهوت له قید څخه مطلق دی,(یعني دا قید پکښې نسته چي که مني په شهوت سره را 
ووځي نوغسل واجبیری, کني هوجبيري) نو ځکه به دا حدیث د الط بجری عل اطلاقه مطابق پر خپل اطلاق پاته وي. 

زموږ دلیل: دا دی چي اه تعالی فرمايي: ون کر جلبا فاکلهرو امورۃ نټ ١ا‏ په دې آیت کي د تطهیر( پاکولو) 
حکم و جلب سړي ته سوی دی, او په لفت کي جنابت وايي په شهوت سره د مني را وتلو ته, او کله چي یو سری له 
ښځي څخه خپل شهوت پوره کړي نو عرب وایی: أجنب الرجل, نو معلومه سوه چي په شهوت سره د مني راو تلو ته 
جتابت وايي, نو ځکه به په شھوت سره دمني وو دانزال په وجه غسل واجبيپري. 


س تس 


* القول الراجح: هر قول أبی حیفە و حمد رحمھسااللہ کذا فی فتح القدیر ج:۱ ص:۱۳۵ و رد للحتار ج۱ ص:۱۱۹. [قرل ار اسح i‏ ص:] 


فتح الهداية - لومری ټوک > کتاب الطهارات 
د دلیل جواب: د امام مالک او امام شافعي د دلیل جواب دادی چي دا حدیث پر خرو المني بالشهوة باندي حمل كيري, 
ځکه چي دا حدیث د خپلو الفاظو په اعتبار سره عام دی, هغه په دې وجه چي دا حدیث متیازو, مذی, ودي مني بالشهوة 
او بغیر الشهوف ولو ته شامل دی او په اتفاق سره په حدیث کي ټوله شیان مراد نه دي ځکه چي د ټولو شیانو په وجه 
غسل نه واجبيرري, نو حرنگه چنی په مني بالشهوة سره بالاتفاق غسل واجبيري, نو حکه به حدیث هم پر هم دغه جمل 
کیږي. 

زموږ د مسلک قائید: حضرت عائشې رښی ال علهاچي کوم تعریف د مني وو کری دی په هغه سره هم زموږ د مذهب 
تائید کيرري, فرمايلي يې دي: انی حاثر ایض شخین بنکسرمنهالذکس يعني مني خن( ګاټه) او نچین وي چي د هغه په 
وتلو سره آله د تناسل(ذکر) ماتیږي ( يعني چي مني ووځي نو ذکر مړ سي او را وځړيږي). او دا خبره ښکاره ده چي 
انکسار(مروالی او ځړېدل) تر شهوت وروسته وي. و معلومه سوه چي بغیر له شهوت څخه چي کوم مني راوځي هغه 
ګر سره داسي مني نه دي چي دهغه په وجه غسل واجب‌سي. 

د طرفینو او د امام ابو بوسف په مینځ کي اختلاف: : د أحنافو علماء خو پر دې خبره متفق دي چي د غسل واجبېدلو 
لپاره دا ضروري دي چي مني کله له خپل ځای څخه را جلا سي نو شهوت به ور سره وي. خو کله چي له ذکر څخه 
راووځي(او ښکاره سي )نو په دې وخت کي به شهوت ور سره وي کهنه؟ په دې باره کي اختلاف دی, د طرفینو په نېز د 
مني وو د ښکاره کېدلو په وخت کي د شهوت شتو تون(وجود) ضروري نه دی, او د امام ابو یوسف رمه اللہ په نېز په دې 
وخت ت کي هم د شهوت شتون ضروري دی. ۱ 

دلیلوفه : دامام انویوسف رت له دلیل قياس دی يعني څرنګه چي له خپل شمای يعني ملا څخه د جلا کہدلو په وخت 
کي شهوت ضروري دی دغه ډول به له ذکر څخه د وتلو په وخت کي هم شهوت ضروري وي. او د دوارو پەمینخ کي 
جامع خبره دا ده چي دغسل تعلق د دواړه سره دی. 

دطرفینو دلیل دا دی چي کله له (ملا څخه د) جلا کہدلو په وخت کي چي شهوت وي, نو د دې تقاضا دا ده چي غسل 
دي واجب وي او کله چي له (ذکر څخه د) راوتلو په رخت کي شهوت نه وي, نوددې تقاضا دا ده چي غسل دي واجب 
نه وي, نو په دې صورت کي د غسل دواجب کېدلو او نه واجب کېدلو دوړاړه احتماله سته, خو مور دلته پر احتیاط عمل 
کوو, او غسل واجبوو. 

مره د اختلاف: دادہ چي ملا یو سري موټ ورهی او خپل ذکر(د تناس لآله) یې ونیول . بياچي کله شهوت ختم سو, 
نو ذکر یې اله کری او مني بغیر له شهوته را ووتل نو په دې صورت کي دطرفینو په ېز غسل واجپيږي. او د امام ابو 
یوسف ريت له په نیز عسل نه واجبیږي. 

راجح قول: په دې مسئله کي راجح قول د طرفینو دی, علامه ابن عابدین ده الله فرمايي چي: زياتره کتابونه د امام ابو 
یوسف ریب انه په خلاف دي حتی بحرا الرائق او نهر هم. هغو ويلي دي چي دامام بو یوسف یناث قول تیاس دی او د 
طرفینو قول استحسان دی او په استحسان کی دبر احتیاط سته. (ردالسحنرس:۱۱۱) و و گوری : (القوال الراجح ج:۰۱ص:۹۰) 
د ودي او مذي حکم 

دلته دري الفاظ ديادوني وري دي: (۱)مني, (۲)مذي, (۳)ودي, د اول په وجه غسل واجبيري, ددویم او دریم په وجه 
اودس واجبيرري, د دوی په مینخخ کي فرق عبد الرزاق په خپل کتاب کي له قتاده او عکرمه څځه روایت کری دی فرمايي 


نتم المدایة - لومری ټوک کتاب التهاراټ 
چي مني هغه راغورځېدونکي وابھ دي چي په هغه کي شهوت وي او بچی غینی پیدا کيږي. او مذي هغه لوبه دي کوم 


چي د خپلي ۽ حي سره د بازی په وخت کي را وځي. او ودي هغه اوبه دي چي دمتیازو په وخت کي او له متیازو څخه 
وروسته راوځي. (میني) 


التقاء د ختانینو غسل واجبوي که نه؟ 


‫ 


سل واجبوي) وله ال حکه نبي ي رمايلي دي دای" انختاتانء مَابّت الْحَشْقَةُ چي کله دواړه ختانین 
سره یو حای سي (ومښلي) او حشفه پټه سي وَجَبَالْفُسلْ نو غسل واجب سو اَل ول که انزال سوی‌وي, که 
نه وي واه سب ای او په دې وج(ھم) چي التقاء د ختانینو سب د انزال دی ة هنز او په 
خپله انزال د انسان له نظر څخه پټ ؤي دیع نله (بلکي) کله کله انزال هم د مني وو د کمښت په وجه 
پټ وي قَيّقَامُمَقَامَهُ نو التقاء دختائینو د انزال قائم مقام سو وگل الاب الذُبُراو همدارنګه (غسل واجبيپي) په 
دېر کي په داخلولو سره لال نے ځکه چي سب کامل دی ريبع ال به شتا لو احتیاطا پر مفعول 
هم (غسل) واجب دی پخلاف الیو رت الق په خلاف دحیوان( حاروي) او له فرج څخه عللاوه په بل حای 


کی( په حشفه پټېدلو سره) اسب ناه ځکه چې ( په دې شیان و کی) سبب ناقص دی. 


اللفات : (وکان) د ختنه کولو (سنتولو) ځای, او مجازا فرج ځني مراد ده(هغه که د ښځي وي لو که د نر). 
(عشْقة4 د نارینه د ذکر سر کوم چي تر ستتولو وروسته ښکاره كيپيي, يا4 د باب افعال مصدر دی: داخلول, 
_ اجول, بر د غابطه موادو مخای, د مقعد سوری, (ېږيمة4 څاروي. له درنده گانو څخه ماسوا نور حیوانان, کوج د 
ښځي عورت يعني شرمګاه(شرم ځلی). 

تشريح: دمسئلی تر صورت مخکي په دې خبره پوه سئ چي ختان هغه ای ته ويل کیږي کوم چي د ختنه کولو 
(سنتولو) په وخت کي پرہکول كيري, څرنګه چي به عربو د نارینه وو په ډول ښځي هم سنتولي, و ځکه اوس صرف 
يو لفظ(ختان) د دواړو يعني د نر او ښځي د سنتېدلو و ای ته ويل كيري, او حشفه د ذکر سر ته وبل کيږي کوم چي تر 
سنتبدلو وروسته ښکاره کیږي. ابن الھمام وبلي دي چي ختنه(ستتول) د نارینہ لپاره سنت دي او د ښځي لپارہ 
مكرمت(یعني ښه کار دی, ځکه چي د ختنه سوي ښځي سره په جماع کي زیات خوندوي. ښکاره دي وي چي که یو 
سری ختنه کول پريږدي نو پر دې به مجبوره کیږي. که نه؟, هو! که له ختنه کولو څخه د هلاکت غالب گومان وو. نو نه 


گ تخريج: احرحہ الیخاری فی باب الغسل» باب رقم:۲۸ء وأحرحہ دار قطنی حدیث رقم:۳۸۶ باب فی وحوب الصل بالتقاء اختانہین وا لم سے ل 
پاپ رفم: ۱۴۱ حدیث رلم:۳۸۶. 


فتح الهدایة - لوم ری ټول رتف 7 2ت 
صورت د سئلی: په عبارت کي د بیان سوي مسئلې صورت دا دی چي که د ناربلہ او ښځي ختانین یو تربله سره یو 
ځای سي (وجنګيږي) او حشفه(د ذ کر سر) د عورت په شرمگاه کي پټ سي نو پر دواړو غسل واجبيري که انزال سوی 
وي. که نه وي. 
دلیل : دا حدیث دی: ازا الق الختانای وغابت ال شفة وجب الغسل أثزل أو لمرينزلء (يعني دواړه ختانین(شرمګاوي) 
چي کله په خپل مینخ کي سره بوشای سي او حشفه غائبه سي نو غسل واجبيري که انزال وسي. او که نه وسي). 
ولاأنه سیب الخ ويم یل یې دادۍ چي پر کوم شی حکم مرتب وي که هغه پټ (خني) وې او د هغه یو سب 
ښکاره(ظاهر) وي نو دا ښکاره سبب به د دې خفي مر قائم مقام وي او حکم به پر دې سبب باندي مرتب وي. نو 
التقاء ختانین د انزال سبب دی او په خپله انزال پر کوم چي غسل مرتب کيږي هغه یو خفي شی دی. که چي له 
سترګو څخه پټ وي لو کله نا کله یې د مني د کمښت په وجه احساس هم نه کیږي چيآیا انزال وسو که نه وسو نو 
ځکه به التقاء ختانین دانزال قائم مقام وي او خسل به پرالتقاء ختانین مرتب کیږي. نه پر انزال. 
دکذا یلام الغ او که علاوه له فرج څخه يې په مقعد (يعني د شا په خوا) کي دخول وکری نو به هم غسل واجب وي 
ځکه په دې کي هم پوره سببیت موجود دی (يعني څومره خوند چي په فرج کي دی تقربا هغومره خونده په دبر کي هم 
سته), تر دې چي ډېر فاسقان په دې توګه قضاء شهوت ته ترجیح ورکوي. هم په دې وجه بعضي فقھاؤ ویلي دي چي 
په لمانځه کي د لغړزنو هلکانو تر څنګ درېدل همدغه رنګه لمونځ فاسدوي, څه رنګه چي د ښځو تر څنګ درېدل 
لمونځ فاسدوي. 
پر مفعول باندي هم احتباطا سل واجب دی : صاحب د هدایې فرمايي چي احتياطا پر مغمول هم غسل واجب دی ځکه 
دااحتمال هم سته چي مفمول به هم لذت محسوس کری وي او مني به يې خارج سوي وي. او دااحتمال هم سته چي | 
هغه به لذت محسوس کری نه وي مني به يې خارج سوي نه وي, خو څرنګه چي په طهارت کي احتیاط مطلوب دی نو 
ځکه به پر مفعول غسل واجب وي. د دې په خلاف که یو سری په حیوان دخول وکړي. با له سبیلنو څخه علاوه په 
ورون یا بل ځای کي يې دا حرکت وکری نو بغیر له انزاله صرف د ادخال په وجه غسل نه واجييري ځکه چي په دې 
صورتو کي سببیت ناقص دی. او سبب په دې وجه ناقص دی چي فطرت سلیمه(سالم طبیعت) له دې څخه نفرت 
کوي. 


۱ دحیض او نفاس حکم 
لکش او حیض (هم غسل واجبوي) نوی تال ځکه انه تعالیٰ فرمایلي دي نی تر دې چي ښځي ښه پاکي سي 
باش ډنډ (داصیفه) په تشدید سره (د) اقم چا و همدارنګه نفاس(غسل واجبوي) د ټول پهنېز. 


اللغات: «کیض»4 هغه متعینه ناروغي کوم چي هره میاشت ښځي ته راځي, «نمّاس» د ماشوم تر زیر بدلو وروسته 
چي کومه وينه راځي هغه ته نفاس وايي. 

فشسریج: دفسل له واجبونکو شیانو څخه يو شی په خپله حیض دی او بعضو ويلي دي چي د حیض 
انقطاع(ختمېدل) د غسل سبب دی, دلیل دالله تعالی دا قول دی: عق زر (دطاء او هاء په شد سره) يعني حیضص 
ولا ښځو ته نژدې مه ورځئ تر دې چي هغه ښه پاکي سي. او داښه پاکېدل به هغه وخت وي چي کله تر وینو ختمېدلو 


تم الم اية - لوم ی ټوک CCD‏ کتاب انظھار اق 


جھیوٹراڈااانڈنردنوادااد ٠س‏ __ رت یبتجم e‏ 
وروسته فسل هم وکړي. لپکن که دااعتراض وسي چي يطهرس بغیر له تشدید څخه خو قرائت متواتره دی (نو په 
دي قرائت دي عمل وکری سي), جواب دا دی چي دوه قرائتونه په منزله ددووآیتونو دی, نوامام صاحب ٫جنۀافه‏ پر 
دواړو عمل کری دی هغه دارنگه چي کله پوره لس ورځي د حیض تيري سي. او ويني بندي سي نو د خاوند لپاره د 
ښځي سره وطي کول جائز دي که څه هم غسل نه وکړي. په دې صورت کي به د بې له تشدیده قرائت دلیل وي, خکه 
چي کله ويني بندي سي نو ښځه پاکه سوه, او کله چي له لسو ورشو شخه په کمه موده کی وینی بندی سی نو دوطی د 
جائز کېدلو لپاره پر دې عسل واجب دی, نو په دې صورت کي به د تشدید قرائت دلیل وي, او همدغه حکم د نفاس دی 
یعني دائمه وو په اجماع سره نفاس هم غسل واجبوي. 

د مسنون(سنت) غسل خایونه 

تال: وسن" سول اللہ رص املع رن ع رزخ 


او رسول الله يه د جمعې. اخترونو, عرفات 


او احرام لپاره غسل سنت ګرځولی دی مَاحِب الاب مع اي صاحب د کتاب(يعني قدوري) ددی عُسلونو 


د سنتوالي تصریح وکرہ (يعني ويي ويل : چي داغسلونه سنت مي) و َیْل هن ار بَعَةٌ مُسْمَعَبَةُ (لېکن) ويل سوي دي: 


چي دا تلور (سره فسلونه) مستحب دي و سَئی محمد رجه اه الم لجْعوَحَسنان سل او امام محمد رَحَِهُ 


انه په (خپل) کتاب“الاصل” کي د جمعې د ورځي غسل ته حسن ويلي دي وال مَالِكَ رَه :ود اچثٍ او امام 


مالک ريه انه فرمايي: چي هغه واجب دی لوه لتا حکه نبي يل فرمايلي دي مَن ان" الْجْْعَةفَنيَفْسن كوم 


سری چي د جمعې په ورځ راسي نو غسل دي وکړي وَلَنَاكوْله ۴ عَلَيْهِ اسلا وال لام او زموږ دلیل د نبي ي (دا) 


قول دی من تیم لجع چا چي د جمعې په ورخ اودس وکری قا غم نو ډېر هو من هل او 


چاچی غ ل وکری نو دا وہر فضیلت لري د بهذا حمل ما را على الاشتخیاب و ع ی التَسخ اود دغه حدیث په 


وجه به د امام مالک روایت سوی حدیث پر استحباب یا پر سخ باندي حمل كيرري ثمٌ هذا الْفُسْلُ يلاعد آن 


دز 


سف رَحِمَه اه ليم بيا دا غسل د امام ابو یوسف په نېز د لمانځه لپاره دی همدا صحیح ده لَاد9 یلاع 


س 


لوقت ځکه د لمانځه فضیلت پر وخت باندي زیات دی(يعني لمونغ تر وخت زیات فضیلت لري) وَاعُتِصَاص الهَارَة با 


او طهارت (ھم) خاص دی د لمانځه سره د يه خلاف الک او په دې کي د حضرت حسن رَجَۂ انه اختلاف دی 


َالْعِيْدَان 2 لجع او دواړه اخترونه د جمعې په درجه کي دي ال يها امام ځکه چي په دې دوارو کي 


اجتماع دهریعنی خلگ سره جمع کیږي) 


نکب متس ال دْعا شون بالرَائحَة نو دیدبویی ليري کولو لپاره به 


۱ 
؟ خریج: احرحہ البخارۍ فی کتاب ا 2 باب فضل ال عة؛ واين ماحه فی کتاب اقامة باب ما حاء فی اغتسال فی العیدین حدیت رقم: ۱۳۱9 
* ظریج: أحرحه البحاری فی ال هة حدبث رفم:۸۷۷ -- ۷۹۴ و ملم فى باب نحمعة حدیت رقم: ۱۹۵۱: وترمدی فی باب ا لحمعة حدبت رقم :۴۹ 


* خریج: احرحہ ابر داؤد فى کتاب الطهارة باب رحصة فی ترک الفسل حدیث رقم: ۳۵۴ وترمدي فی باب وضوء يوم اخمعة حدیت رقم: ۴۹۷ 


: ۱ کتاب الطھارات 
فتح المداية- لومړی وک رتف ےن ہے ےک ھ7 


احرام کی (دغسل مسئله) قَسَسْبَيئّلِ المَنّاسك 


٩۹٩٩ 3 5 ۰‏ ۰ 
عسل کول مستحب وي امان عَفةزالاخرّام پانه سو په عرفه او 


ٍن شا اه تال نو هغه به موږ انشا الله په “کتاب المناسک" کی بیان کرو. 
للفات: اي4 د تفعل د باب مصدر دی: تکلیف او رنځ زغمل, تکلیف محسوسول, «َالع) بوی(هفه که ښه 
وي. که بد). 

7 یچ: صأحب د هدايي د واجب غسل تر بیان وروسته په دې عبارت کي د سنت سل وختونه بیانوي, د ده او دامام 
قدوري د صراحت مطابق په څلورو وختونو کي غسل کول سنت دي: (0) د جمعي په ورخ © د اخترونو په ورځ 7 د 
عرفات په ورخ © تر احرام تړلو مخکي. 

دقیل الخ د بعضي حضراتو په نېز په دې وختونو کي فسل کول مستحب دی لکه څرنګه چي امام محمد یا اله په 
خپل کتاب المبسوط کي د جمعې په ورځ فسل مستحسن ګرځولی دی, لېکن د امام مالک رت الله په نېز د جمعې په 
ورځ سل واجب او ضروري دي. 

د امام مالک دلیل : د حضرت ابن عمر رښي الله لعا حدیث دی: من أق البمعة فلیغتل او په حدیث سره دلیل په دې 
توګه نيسي چي په حدیث کي په صیغه د امر(فینتل) سره د غسل حکم سوی دی او مر د وجوب لپاره راځځي, نو 
ځکه به د جمعې په ورځ غسل واجب وي. ۱ 

زموږ دلیل: هغه حدیث دی کوم چي په کتاب کي ذکر سویعنی: من توضأيوم الیمعه فبها ونمست ومن اغتسل فالغل 


آفضل, د دې حدیث راري حضرت سمرة بن جندب مه دی, په دې حدیث سره موږ په دې توګه دلیل نيسي, چي نبي 
د جمعې په ورځ غسل کول أُفضل ګرځولي دي, که غسل واجب او ضروري وای نو پر فضل ولو به نبي کل اکتفاء 
نه کولای, بلکي دوجوب او لزوم صراحت به یی خامخا کولای. 

د امام مالک د دلیل جواب: کوم روایت چي امام مالک زجب انه په دلیل كي ذکر کری, فقهاژ په خپلو تأویلونو له هغه 
څخه دغسل أفضیلت او ستتوالی ښکاره کری دی, او داسي تطبیق يې ورکری دی چي هیڅ تعارض پانه نه سی: اول 
تطبیق خو دا دی چي په فینتسل کي چي دمر کومه صیغه دہ, دا د وجوب لپاره نه ده ہلکی د استحباب لپاره دہ, حکه 
امر به هغه وخت دوجوب لپاره منل کیري چي کله ذیوشرعي اصول سره د هغه تعارض نه وي او دلته د حدیث سره هم د 
هغه تعارض سته او د عقل سره هم, د حدیث تعارض خو تاسو ولیدی, عقلي تعارض په دې توګه دی چي که مور د 
جمعې په ورځ غسل واجب وگرخوو نو د ډېر يخ لرونکي سیمو خلګ به د پاكوالي سره سره د جمعې له لمانځه څخه 
محروم پاته سي. په ځانګړي توګه هغه ضعیفه سپین يري چي په اوسني وخت کي يې مسجدونهآباد کړي دي د هغو 
لپاره خو به نوره هم مسئله درنه سي. نو ځکه په فلیختسل کي چي کوم آمر دی هغه خو به د وجوب لپاره ومنل سی, لېکن 
مصداق او محمل به یې هغه زمانه ومنل سي کوم چي د اسلام د ابتداء او شروع زمانه وه. او د دې خبري مور هم قائل یو 
چي داسلام په ابتداء کي د جمعې او اجتماعاتو پرموقع سل واجب وو, لېکن وروسته داحکم منسوخ سو. 

او پر دې نسخ باندي ډېر دلائل او شواهد سته, لکه څرنګه چي له حضرت عائشې هی اه عاټا او له حضرت ابن 
عبا سی اىه نّا څخه روایت سوی دی: ما فالا کان الناس عثال آلفسهم وکانوا یسور الصوف ویمرقورن فیه 


2 لک سب سر 
اب ت 

۱ 0 2 5 7 3 1 8 2 
۱ والسجد ريب السقف فکاری یتأزی بحضهم برالحة بعض, فامروا بالاختسال, ئم انتسځ حین لبسوا غير الصوف وترکوا الحمل 
اننس (یعني داسلام په شروع کي به خلګو خپل کارونہ په خپله 
کي به دوی خولې کولې او د مسجد پام 
تکلیف وو, نو ځکه دوی 


پوره کول, د وړۍ کالي به یی اغوستل. چي په هغه 
به هم نژدې وو چي دهغه په وجه به يوه او بل ته د خولي(عرق) له بدبوبي څخه 
وو ته دعسل لازمي حکم وسو, لہکن کله چي په خلګو کي پراخي پیدا سوه او دوری جامي او 
د کارونو په خپله کول یې پرېښوول نوبیادالازمي حکم په استحبابي حکم سره يدل سو او دوجوب حکم مشوخ سو) 
دغه رنګه یو روایت په ابو داد شریف کي له حضرت عکرمه څخه هم رانقل سوی دی. 

ثم هذ! الخسل ...الخ له دې خایه داراښيي چي د جمعې په ورځ د غسل د فضیلت او سنت والي تعلق د لمانځه سره دی 
که د جمعي د ورځي سره دی؟ په دې باره کي د فقھاؤ اختلاف دی نو د امام اب یوسف دی اله په نېز د جمعي غسل د 
جمعې د لمانځه په وجه سره مسلون او مستحب دی, او همدا صحیح ده, ځکه دې ورځي ته چي کوم فضیلت او 
عظمت حاصل دی هغه ټوله د جمعې د لمانځه په وجه سره دی, او پيا غسل هم د طهارت لپاره وي او د طهارت تعلق د 
لمانځه سره دی نه دورځی سره. 

صاحب د کتاب په هو الصحیج سره د حسن بن زياد یه له د قول رد کوي چي هغه وايي د جمعې غسل د جمعې د 
ورځي په وجه سنت دی, لېکن دا قول اهمیت نه لري, ځکه چي د جمعې ورځي ته چي کوم فضیلت او لوروالی حاصل 
دی هغه هم د لمانځه په وجه سره دی. 

والمیدان بمنزلة ال مممة.. .الخ د دې عبارت حاصل دا دی چي څرنګه د جمعې په ورځ غسل کول سنت دي همدغه رنګه 
د کوچني او لوی اختر په ورځ هم غسل سنت دي. او له نبي يو څخه رانقل سوی دی, لکه څرنګه چي په ابن ماجه کي 
له حضرت اہن عباس رضی الله عنيا څخه دا حدیث را تقل سوی دی: کارت رسول الله یفتل یوم المیدین, او بيا 
عقلاً هم دا خبره په ذهن کي راځي چي د فسل د ترغیب چي کوم مقصد په جمعه کي سته (یعنی د خلګو د خولو د 
بدبوبي ختمبدل) نو هغه په اخترونو کي هم ستہ, نو ځکه به په اخترونو کي غسل کول هم سنت وي او د تیاس مطابق 
به هم وي. 


د مذي او ودي تعریف او حکم ۱ 


اودس سته وله اګ ځکه نبي 28 فرمايلي دي دن قَخلٍ ينی هرسری مذي كوي فيه لش او په مذي کي 


سے سو ومس 


٦‏ فص وم د )اه ۰ e‏ ےگ و د 
اودس سته للع من الول او ودي هغه سختي( ګاټه) متيازي دي يَتَعَقَبُ الق چي هغه تر نرمو متیازو 


و‫ 
س» ام 


وروسته راوحی فَيَكَوْنُ مُعْتَبرًا په نو ځکه به دا پر هغه قياسيرري رعاش اومني سخت(ګاټه) او سپين دي 


ين مه الگ چی د هفو په راوتولو سره ذکر(اله د تناسل) مره کیرِي(او راخرييي) رازگ رقيو یبیل 


رس وراه د ۶م 


ایا او مذي نری اوہہ دي چي سپينوالي ته مائله ديهدب له (او) هغه وخت راوځي چي 


* تريح: ار حه ابو داؤد فی کتاب الطهارة باب فی الٰذی؛ حدیث رقم:۰۲۱۱ 


رر سد 
فتح الهداية - لوم ی ټوک 


43 وو و HEG‏ ۰ له ۰ سل سا : 
کله سری د خپلي ښځي سره‌لوبي کوی اسر من عَائَةِ رف لها او دا تفسیر حصرت عائشی :نی 


نبا حخه رانقل سوی‌دی. 
اللفات: (فعل) مر نر ساکبی(جندار, (یکظه6 د تفقل د باب مضارع ده تب یتعقب: وروسته کېدل, 
۲ 5 - 7 ۰ ۶ ۲ ۳ میں ح کاپ کید ۰ بدل, له شٌ 
«عَژ6 له سمع او فتح او نصر ټولو څخه راځي. اسم فاعل دی: سختېدل(خنډېدل), ګاټه کہدل, درہدل, له شیدو 
څخه مستي جوړېدل. (نشرب إل 4د ضرب د باب صله چي کله ال راسي نو بيا یې معنی راځي : مائله کبدل, کرریدل, 

مشابه کہدل, فو دنصر د باب اسم مفعول دی: آئریائز: نقل کول. مأئور: منقول. راانقل سوي. 

تشریع: صاحب د کتاب فرمايي چي د مذي او د ودي دراوتلو په صورت کي غسل نه واجبيري لبکن اودس واجبيري, 
ديل د نبي يه دا قول کل فحل‌یمذی وفيه الوضوء دی. 

سوال : دته یو سوال کيږي هغه دا چي کله په مذي او ودي سره اودس واجبيرري او غسل نه واجبيږي نو دا دواړه په فص لی 
الوضوء کي ذکر کول پکاروو. نه په فمل ف الفسل کي. 

جواب : دا دی چي دا دوارہ د مني سره مشابه دي نو ځکه دادوارہ په فصل ف النسل کي ذکر سول, خو غوره توجیە یی داد 
چي دلته یې د دې دواړه یدنه شکه وکرہ چي امام احمد یاه یو روایت کي ددوی په وتولو سره غسل واجبوي, نو 
د امام احمد چاه د قول د تردید لپاره يې دلته دواړه ذکره. 

سوال : دویم سوال دا کیږي چي کله مخکي دا خبرهمعلومه سوه چي کل ماخرح من لہیلین(یعني چي کوم شی دمتیازو 
وځي) نو دجلاييانولويي څه ضرورت وو؟ 


جوا دا دی چي دلته دامام مالک نید قول د تردید پر د دواړو بصراحة ذکر سوی دی, شکه امام مالک ري ال د 
دې دواړو په وتولو سره اودس نه واجبوي. 


نیت 


اد مت aE‏ 
باب الماء الذي نجوز به وما... 


7 1 
۶ ) ۳۹ ووو ٨‏ 
ب الاو اي جوژی لوشومومالا یم به 
۱ دی چي په هغو سره اودس جائزدی 
اد د هو اوبو (په بیان کي؟ دی چي په هغو سره اودس جائزنه دی 


طهارتینو يعني داودس او سل له بیان څخه فارغ سو نو په دې باب کی هغه شی 
ہیانوي چي په هغه سره طهارت( پاکي) حاصليري يعني ماء مطلق, له ماء مطلق څخه مراد د باران, شلو. اہ کاتی 
درابونو. او د چینو اربه دي. اودلیل پر دې خبره (چي دا ټولي اوبه پاکوونکي او مُطهري دي) داثه تعال دا ټول دی. 
نان الا اورا اود نبي يدا قول دی: الا اغټر لون ۱ 
به کومو او 


۳ ی ۰ ل 
نضر ی : کله چی مصنف رجه الله د 
ک شس سی ہےر اس 


طهور لاینجسه‌شی |لاماغٹر لونه آوطممه او ریه . 
بو سره طهارت (پاکي) حاصلول صحیح دی؟ 


نازلي کړي دي وله او نبي گل فرمايلي دي عوقو اوبه پاکي دي هڅ شی يې نه سي 
ناپاکه کولای لا مايوه أ فته از رکه لہکن دا چي داوبو رنګ يا خوند یابوی ور بدل کړي رصن اش 
(همدارنګه) ددریاب داوبو په باره کي نبي ي فرمايلي دي AEA‏ ددریاب اوبه پاکي دي وال مَيْكَنّهِ اود 
دریاب مردار حلال دي دَمُطلَی الو مىعا هزوالییاو او پر ا دماءمطلق اطلاق(هم) کیږي. 
اللغات: «َودید6 جمع د واحديي رادي‌دی: هغه لار چي دغرونو په مین کي وي( چي په عام عرف کي شله‌اشبله] 
ورته ويل کیږي). د باراني یا دريابي اوبود تبریدلو لار. خیُؤر یہ جمع دہ واحد يې ین دی: چینہ, [آټار) جمع ده 
واحد يې بلژ دی: څاه. (چګار) جمع ده واحد يي ګن دی: دریاب (سمنس). (آون) رنک, 4 خوند(مزه), 
( ړل بوی. (وټاه) جمع ده واحد يې ا#دی: اوبه. 


تشریح: آحداث جمع د حدث ده, (حدث بې اودسی ته وبل کیږي هغه که کوچنۍ بې اودسي وي او که غټه بې اودسي 
وی لکه جنابت, 1 ۱ داچي) حدث پر دوه قسمه دی: حدث أصغر او حدثآکیر, یا داسي دي وویل سي چي دحدث 


دوه قسمونه دي: حدث غلیظ او حدث خفیف. او له أحداثو څخه پاکي حاصلول جائز دي د اسمان په اوبو سرہ, د شلو 


لله ۶ دا و 2 7 
په اوبو سره, دچینو په اوبو سره, د اه گانو او دربابو په اوبو سره دلیل د الله تعالی دا قول دی : و رم الشماء اء هوژا 


۴ ظریج: آحرجه ابن ماحہ فى کتاب الطهارة باب فى ال حیاض؛ حدیث رقم:۰۵۲۱ و دار قطنی في کتاب الطهارة» باب الاء المحم حدیت رقم:۴۷. 
۹ خریج: آخرحه ابو داؤد فی الطهارة باب الوضوء بماء البحر؛ حدیث رقم:۸۳» والترمذي فى الطهارات, باب فى للاء البحرء حدیث رقم:۶۹. 


فتح الھدایة - لوم ی ټوک رن ۱ باب الماء الذي یجوزبه وما... 
106ج تس د څې تخوره نه د سے سسجت 


(سورا لشرقا:۸, (يعني موږ له اسمان څخه پاکي اوبه رانازلي کړي دي), او د نبي ي دا قول دی: ناد طهور لاينجه 
شین الا ما غتر لونه أو طممه و ریه, (يعني اوبه پاکي دي هی شی يې نه سي ناپاکه کولی خو دا چي د دې رنگ یا خوندیا 
بوی ور بدل کړي). ۲ 

او اصحاب د سنن اربعه وو لپحضرت ابو ہریرہ مه حخه روایت کری دی: أت رجلا ال سول اف لپا سول 
الله نا نرکب البحر ونحمل معنا القيل من الماء فا توضانا به عطشنا افتتوضاً من البحر, فقال مأ مو الطهور ماءہ وا مل 
ميتته. (يعني له بو هريره مه څخه روایت دی چي یو سري له بي ي څخه پوښتنه وکرہ, اې د الله رسوله! مور د 
دربابونو سفر کوو او زموږ سره اوبه لږ وي. و که موږ په دې اودس وکرو, تږي به پاته سو, آیا مور د دریاب په اوبو اودس 
کوو؟. نبي و وفرمایل : ددریاب اوبه پاکي دي. او مردايي حلال دي). 

له دې حديث څخه معلومه سوه چي د سمندر او دریاب اوبه پاکي دي د چینو, څاه ګانو او شلو اوبه هم په حقیقّت کي 
داسمان اوبه دي لکه څرنګه چي ارشاددی: کی اه رل من الشماء اء فساگه تابي في الارض (سورة م۲۱ (آباته 
نه وینې ! چي اللہ لەآسمانہ اوبه رانازلي کړي دي, او په مځکه کي يې د چینو په توګه تنه ايستلي دي). 

صاحب د هدايي چي کوم بري تصوص ذکر کرل, په دې ټولو کي لفظ د طمور سته له دې څخه پخپله د اوبو پاکېدل 
ثابتیږي. خو دانه ځني ثابتیږي چي دبل شي لپارہ دي هم پاکونکي وي نو ځکه غوره داده چي داله په دې قول وأنزدا 
من سا مام له رکربه سره دلیل ونیول سي يعني موب له آسمان څخه اوبه را نازلي کړي د دې لپاره چي تاسو پاک 
کړي. له دې آیت څخه داب طتر کپدل ثابتیږي. خو صاحب دفتح القدیر لیکلي دي چي دشریعت په اصطلاح کي 


طهور دې ته داي چي بل شی پاک کړي. نود طمور د دې تفسیر مطابق به د صاحب دهدايي مذکورہ نصوص په دلیل 
کي ذکر کول صحیح وي. 


د درختو او مېوو په رس(را ابستل سوواوبو) سره د اودس حکم 


تقو َال 
د دما مطلق د نشتوالي په صورت کي حکم د تيمٌم طرف ته منتقل سوی دی كين ناهد لو 
وظیفه په دې اندامونو کي تعّدي(يمني خلاف القیاس) هعموص له نود غير منصوص علیہ 
دطرف ته به نه متتقل کي ااا يمي پاته سوې هغه اب کم چي دانګورو له درختي څخه 
راڅڅيږي یج ارو به نو په هغه سره اودس کول جائز دی اه مج من ما ځکه چي دا اوبه بفیر له نشورولو 
څخه راوتلي دي ذ کل جَرَا مج آن سف رجه امه دا مسئله یې په جوا 


مع د امام ابو یوسف َه له كي ذکر کړې ده ول 
کار ار په کتاب (هم) کید 


و طرف تہ اشاره ده حَيْتُ عَم متا نو ځکه یی د اعتصار شرط لگولی دی. 


فتح الهدایة - لوم ی ټوک ری اب الما انڈي يجوزنه وھ 


اللفات. (ا غور د انتمال له باب څخه د ماضي مجهولي صیغه ده اعتصر یمتوس: نڅوړل, نستېږل, له یو شی څخه 
اوبه را ایستل. (ََقً ور کېدل. نيستي کہدل, «وغيقة) لازمي مقدار, هغه اندازه چې د هغې خیال ساتل ضروري 
وي. . ۶4 د نصر د باب مضارع ده, قطریقظر: څڅېدل, په قطره قطره سره د وب رالوبدل, گوم4 انگور. 

تشریح: مسئله : دا ده چي کومي اوبه د درختي یا له یو بلي مېوې څخه راوېستل سي په هغه اودس کول جائز له دي 
ځکه داماء مطلق نه دي, دلیل يې دا دی چي که بالفرض دیو انسان په کور کي د ماه او درباب اوبه هم وي .او له مپوی‌یا 
درختي څخه را ایستل سوي اوبه هم وي بیادغہانسان بل چاته وايي چي زموږ له کورہ اوبه راورہ, نو د دې سړي ذهن به , 
د اولو اوبو و طرف ته متتقل سي نه د دویمو اوبو و طرف ته نو ثابته سوه چي را ایستل سوي اوبه ماء مطلق نه دي, اود 
اوبو د نشتوالي په صورت کي حکم د تيمم و طرف ته منتقل کیږي. لکه څرنګه چې اله تعالی فرمايلي دي: فلم تجدوا 
ما فتیشموا صمیدا طیبا, لهذا معلومه سوه چي له درختي یا مېوې څخه را ایستل سوي اوبه د اوداسه لپاره مناسب نه دي. 
رالوظيفة لى هن الأعضاء الخ له دې عبارت څخه د بوه اعتراض جواب وركوي, اعتراض دا دی چي نڅوړل سوي(را ایستل 
سوي) اوبه که څه هم ماء مطلق نه دي خو دماء مطلق مطلق په حکم کي دي, ځکه چي د شیخینو په نبز په دې سره د حفيقي 
نجاست ليري کول صحیح دي..نو کله چي د حقيقي نجاست په ليري کولو کي نڅوړل سوي اوبه د ماء مطلق سره 
لاحق سوي دي نو بيا د حمکي نجاست په ليري کولو کي نڅوړل سوي اوبه په طریقه اولی د ماء مطلق سره لاحقول 
تر جواب مخکي دا خبره په ذهن کي ونیسیع چي د قياس د صحیح کہدلو شرط دا دی چي د اصل يعني د میس علیه 
حکم د قياس خلاف نه وي نو اوس د جواب حاصل دا دی چې د څلورو اندامونو(اعضاء اربعه) د پاکولو لپاره دماء مطلق 
استعمال د قياس خلاف دی, ځکه چي د محدث (بې اودسه سري) اندامونه حقیقثا هم پاک دي او حکماهم. حقیقگا 
خو په دې وجه پاک دي چي هڅ حقيقي نجاست د هغه د اندامونو سره لکبدلی نه دي, او حکما ځکه پاک دي چی که 
یو سری يو بل بې اودسه یا جنب سری پر اوږو کښېنوي او لمونځ وکړي نو د هغه لمونځ صحیح دی, حال دا که بې اودسه 
سری نجس وای نو د هغه لمونځ به نه صحیح کېدلای. لنډه دا چي د بې اودسه سړي اندامونه پاک دي او د پاک شي پاکول 
نی ون ۲ تحصیل د حاصل دی, او ماء مقید من کل الوجوه دماء مطلق په معنی سره هم نه دي, .که چي 

مطلق د بندولو لپاره تدییرونه هم نه کیږي. او بې له قیمته (موت) تر لاسه کیږي. او د ماء مقید د بندولو لپاره 

جو وت تر لاسه كيرري, حاصل دا چي کله د ماء مطلق استعمال په اندامونو کي د قياس خلاف دی او 
ماء مقید من کل الوجوه د ماء مطلق په معنی سره هم نه دي نو په دې وجه ماء مقید پر ماء مطلق نه سي قیاسپدلای, نو 
ځکه مور وویل چي د ماء مطلق حکم به د نورو پاکو بهېدونکو شيانويعني دماء مقید و طرف ته نه‌متعدي کیږي. 
او د دې په خلاف حقيقي نجاست دی چي په ماء مطلق سره د هغه ليري کول د قباس مطابق دي نو ځکه به د ماء مقید 
يهني د نورو بهپدونکو شیانو قباس هم پر دې صحیح وي, او علت مشت رکه حقيقي نجاست ليري کول دي. 
دأماالماء ای ال او هغه اوبه چي هغه په خپله له نگورو څخه را څڅيږي نو په هغو سره ودس جائز دی ځکه چي دا 
کي (هم) ذکر سوې ده او په قدوري کي هم و دې طرف ته اشاره ده چي که اوبه په خپله له ېوې خه راڅڅېدلي وي. نو 
په هغو سره لودس کېدلای سي. همدا وجه ده چي په متن کي د اعتصار شرط لکول سوی دی. 


رز باب الماء الذي یجوزبه وما... 
فتح الهداية - لوم ی ټوک تت E‏ 
په هغو اوبو سره د اودس حکم جي یو شی په ګډ سوی وي . 


لا یمود با لب لَه را 


- سے سے مت ٢‏ 


يوه ته هم ماء مطلق نه وہل کیږی ورادا باقلا ما تباخ اودلوبیالہ اوبو څخه مراد (هغه اوبہ) دي چي 


په پخېدلو سره بدلي سوي وي فا تون الب لکن که بغیر له پخېدلو څخه بدلي سوي وې یوسب 
نو په هغه(اوبو) سره اودس جائزدی. 

اللفات, ی نطرت. اصلیت, طبیعت, فة4 جمع ده واحد یې کراپ دی: د چیښلو شی لکه شربت او نور, 
(مل4 سرک (وئڈ) ګل کلاب, (باقا په دې کي درې الفاظ راځي: ال ال نا قل: لوییا. حر 4 ښوروا. 
55 زردکه, کلب ې دفتح د باب مصدر دی: پخول. 

تشریع: صورت د مسئلي: دا دی که په اوبو یو شی ګډ سویایوشی په اوبو کي پوخ سو نو په دې اوبو سره د اودس د 
جوا اوعدم جواز په سلسله کي ب غالب" ته کتل کیږي يعني دابه کتل کیري چي پەاوبو کي دیو شي د ګډېدلواو 
یاد اوبو تر پخولو وروسته داوبو څه حالت دی؟, که پراوبو دوم شی غالب وو, او اوبه یې له خپل طبعي حالت يعني: 
له رقت/نرموالۍ) او سیلانلبهېدلو) څخه يستلي وې نو په دې صورت کي په دې اوبو سره اودس جائز نه دی. له 
څرنګه چي د ګلاب. لوبیا. زردکي او د داسي نورو شیانواوبه دي, همدارنګه ښورا, شربت او سرکه ده شکاره څبره ده 
چي په ۵ ډول اوو سره اودس جائز نه دی, ځکه چي نه دوی ته ماء مطلق ويل کيري او نه پر دوی باندي د اوبو اطلاق 
کي بلکي تر دې چي د دوی نوم هم بدل دی (او طبیعت يې هم ېدل دی), همداوجه ده که یو سړی له یو چا څخه د 
چیبلو لپاره اوبه وغواړي او هغه سرکه یا بسورواورته راوړي, ويقينا داغوښتونکي به دې سړي ته حیران او په غصه سي. 
دالمراد بماء الباتلاء...الخ فرمايي: چي له مام باقلاء څخه مراد هغه اوبه دي چي په هغو کي لوبیا, یا يوه بله 
سابه(سبزي؟. یا یو بل شی پوخ سي. او له اوبو څخه يې ښوروا جوره سي, يعني په دې شیانو سره اوبه متفيري سي نو 
م اې به اوس صحیح نه دی ځکه چي دلته داوبونوم هم يدل سو او طبیعت یې هم بدل سو) او که داشیان هب 
کي واچول سي, او پاخه نه کړل سي. لکن بيا هم وه متغيري کړي نو په دې سره بیا اودس جائز دی,(ځکه چي تر 
اوسه لا داوبو طبیعت بدل سوی نه دی). 


هغه اوبو حکم چي د یو شی په ګډون سره يې یو وصف بدل سوی وي 


کس خر ما وا بون او الاشتان دبه چي زعفران یا صابون یا اشنان په ګډ سوی وي 
اله : خرن لب ما مَجرَ ارق صاحب د هدار 


فرمايي : جي په مختصرالقدوري کی امام 


فتج ااهدایة - لوم ی ټوک ۲ ۱ باب الماء الفي بعوژبه وما... 


قدوري چيه اثه د زردکي اوبه د ښوروا د او بو په ډول ګڼلي دي ولو من ان یس رحته الله او له امام ابو یوسفب 
زیی ه څخه رانقل سوي دي نة مَاء ال ان چي د زردکي وب د زعفران داوبو په درجه کي دي هل 
همدا صحیح قول دی ذا اخَارء للا طط ءَالِْمَائالكََخْیئٔ همدغه قول امام ناطفي او امام سرخسي نیما اه غوره 
فرمايي: چي د زعفران او د زعفرانو په ډول د نورو هغو شیانو په اوبو سره چي د مځکي له جنس څخه نه وي اودس 
جائزنه دی من ځکه چي داماء مقید(مقیدي اوبه) دي ری هیال ما لقن آیا ته نه ګورې چي 
دې ته ما الزمغران (دزعفران اوبه)وايي بخلاق أَجْزَاء ري په خلاف د مشکی داجزاؤ اَن لاء يونا عَادةٌ شکه 
چي د مځکي له اجزاژ څخه عاد؟ھیخ ډول اوبه خالي نه وي ون سم الماء ايع او اي او زموږ دلیل دای چي 
داوبو نوم علی الاطلاق پاته دی تیه مج له سم مَل حِدَۃ آیا ته نه ګورې چي د دې لپاره علیحده یو نوی 


م و و 2 
یب 


نوم نسته رَاصَاقَتَهر الزُْقُمَان تاه ال ابر العین او د زعفران و طرف ته د اوبو نسبت داسي دی لکه څاه او چيني 
سے سر رر 2 


سے سا 


-۰ ۰ 


ته د اوبو نسبت ولان الْكَنط اليل يكره او په دې وجه هم چي د لږ غوندي ګډون هیڅ اعتبار نسته عدي 
و و 


امکان الاختراز عَنْهُ ځکه چي له هغه څخه ځان ساتل ناممکنه دي کان أَجْراءِ لر شي لکه د مځکي په اجزاؤ کي 


بر لیب نو د غالب اعتبار به كيرريوَاْكََة با لو او دغلبې اعتبار په اجزاؤ سره دی د رنگ په 
بدلېدلو سره نه دی مُوَالقَحیْم همداصحیح ده. 
اللفات: (ع4 سېلاب(سېلاو). لّككا‌ 4 د جامو یاد لاس پرہوللو بوتی(زمی.), (جلط ګډون. دم رکب شي یو 
حجرء. ۱ 

تشریح: حاصل د عبارت دا دی چي که په اوبو یو شی ګډ سو او د اوبو له دريو صفتونو رنگ, خوند, بوی څخه يې بو 
صفت بدل کری نو په دې اوبو اودس جائز دی, لکه د سیلاب اوبه یا هغه اوبه چي زعفران با صایون یا أشنان په ګډ سوی 
وي. شنان یو تربو(ترش) بوټی دی چي په تروه مځکه کي را شین كيري اود صابون په بول جامي صفا کوي. د امام 
قدوري ره الله عبارت و دې طرف ته اشاره كوي چي که داوبوله صفتونو څخه دوه یا درې سره صفتونه بدل سي نو بيا 
په هغو سره اودس جائز نه دی او په نهايه کي يې لیکلي دي چي زموږاستاذان په هغو سره اودس جائز ګڼي. تر دې چي 
کله به دمّني(خزان) په زمانه کي په حوضونو کي د درختي پاڼي راولوېدلې, او په دې سره به د اوبو درې سره صفتونه 
يعني رنگ, خوند, ہوی بدل سول, نو هم به دې حضراتو په دغه اوبو سره بغیر له څه انکارہ اودس کوی, نو معلومه سوه 
چي ددرو سره وو صفتونود تغیر(بدلون) په وخت کي هم اودس جائٌز دی. 

په شرح طحاوي کي هم و دې طرف ته اشاره سوئې ده خو شرط دا دی چي د اوبو رقت (نرموالی) به پاته وي, نو که دیو 
شي په ګډون سره اوبه خنډي ( کلکي او ګاټه) سي. نو په داسي اوبو سره اودس د دې حضراتو په ېز هم جائز نه دی, 
علامه ابن الهمام په فتح القدیر كي ليكلي دي چي له فقیه احمد بن ابراهيم الميداني رَه انه حخه دهغه اوبو په باره کی 
پوښتنه وسوه چي رن یې د ډېرو پاڼو په وجه متغیر سوی وي. نو ده وفرمایل چي په داسي اوبو سره اودس جائز نه دی 


فتح الھدایة - لوم ی وک ۱ 0 OD‏ باب العا الا و و 
۰ ۰ ۰ ۱ 1 4 سای په کله 

لېکن دې چیښل او نور شیان په پرپولل جائز دي, ځکه دا پاکي ډي, اواودس کول ځکه په ج 4 کت تر 
د پاڼو رنگ غالب سي نو هغه ماءمقیّد سوي, لکه دلوبیاوبه, او مخکي تېر سوه چي په ماء مقید سره اوس کو بر به 
دي. : ۱ 

سوال: دلته د مصنف ریت اللہ پر عبارت یو اعتراض يږي هغه دا چي مخکي د نبي يلم قول إلا ماخٹر طعمه أو لونه أو 
دکد تېر سو چي دهفه تقاضادا ده چي که د اوبو یو وصف هم متغیر سي, نواودس په کول جائز نه دي. حال دا چي امام 
قدوري زیم انه فرماني چي جائزدي. 


جواب : بادی چي په حدیث کي له شي څخه مراد نجس شی دی يعني لا جه شین نجس, او دا حدیث دروانو اویو (ماء 
جاري) په باره کي راغلی دی, نو اوس به د حدیث مطلب دا سي چي جاري اوبه پاکي دي یو ناپاکه شی دا نه سي 
مردارولای. خو دا چي د دې رنګ یا خوند یا وی بدل سي. يعني که نجاست پر ښکاره سي يا د نجاست خوند يا وی 
محسوس کری سي نو بیاد دې اوو استعمال جائزنہ دی ځکه چي دا صفتونه نجاست پر قیام دلالت کوي(یعني پر 
دې دلالت کوي چي په دې اوبو کي نجاست سته). 


اجریف المختص... الخ صاحب د هدایې فرمايي چي امام قدوري یاه په مختصر القدوري کي د زردکي اوبه د ښوروا 
په دول گرخولي دي يعني په دواړو سره اودس جائز نه دی, او له امام ابو یوسف ری اللہ څخه روایت سوی دی چي د 
زردکي اوبه د زعفران د اوبو په ډول دي يعني د يوه صفت د تغیر په صورت کي په دوارو سره اودس جائز دی امام ناطفي 
تال اوامام سرخسي ها هم داروا ایت اختیارِ کری دي. 

د امام شافعي رحمه الله مسلک: امام شافعي تب لله فرمايي چي زعفران او د زعفران په ډول نور شیان کوم چي د 
مځکي له جنس څخه نه وي د دوی په اوبو سره اوس جائز نه دی, (یعني که دا شیان په اوبو ګډ سول نو په دغه اوبو 
اودس جائز نه دی) دلیل یې دادی چي داماء ميد( مقيدي اوبه) دي. همداوجه ده چي دې ته ماء زعفران يمني د زعفران 
اوبه وبل کیږي او څرنګه چي اضافت د تقیید ہب دی (يعني دمقیّد کېدلو معنئ ورکوي) لکه ماء شجر, ما مر لو 
ماء زردچ, نو ځکه به ماء زعفران هم ماء مقید وي, نه دا چي مام مطلق, او دماء مطلق د نشتوالي په صورت کي د تیم 
حکم سوی دی لکہ څرنګه چي الله تعالئ فرمايلي دي: فدرجدوامآء یعني ماء مطففا فتیشموا, نو ثابته سوه چي د زعفران 
د نورو اوبو د شتون په صورت کي هم تیم جائزدی, په خلاف د مځکي داجزاؤ (یعني که په ابو دمځحکي اجزاء ګډ 
سي نوپه دې اوبو اودس جائز دۍ) ځکه چي عادگا ټولي اوبه د مځکني اجزاؤ له ګډون څخه خالي نه وي, نو کله چي 
ټولي اوبه له مشکني اجزاؤ څخه خالي نه سوې نو معلومہ سوه چي د مځکني اجزاؤ په ګډون سره په مطلقو اوبو (ماه 
مطلق) کي فرق نه راځي, لنډه داچي که په اوبو کي مځکني اجزاء ګډ سول نو یاه هم داب ماء مطلق وي لو اودس به 
په جائز وي. او که د مځکي له اجزاؤ څخه علاوه یو بل شی په اوبو ګډ سو. نو هغه به مقیدي لوبه(ماء مقید) وي او 
اودس به په جائز نه وي. 

زموږ دلیل: پر دې خبره چي د زعفران په لوبو سره اودس جائز دي) دا دی چي د (زعفران د ګډېدلو په صورت کي هم 
د اوبو نوم علی الاطلاق پاته دی, لکه څرنګه چي د دې لپاره علیحدہ بل نوی نوم(هم) ایبول سوی نه دی بلکي د 
زعفران اوبه ور ته وايي. 


فتح ااهدایة - لومری ټوک رس باب الماه اڼذي بجوزبه وھا... 
و و و و ن و - O”‏ نن 


رن الخلم ...ال (له دې ځای څخه زموږ درم دلیل بیانوي) درم دلیل دادی چي لږغوندي ګډون یو داسي شی دی چي 
د هغه اعتبار نه كيرري, ځکه چي له دې څخه احتراز(ځان ساتل) امکان نه لري لکه څرن ه چي د مځکي له خاکي اجزا 
څخه احتراز امکان نه لري. نو به خامخا د غالب اعتبار كيرري, پاته سوه دا خبره چي غلبه څه ډول معتبر ده. د اجزلق په 
اعتبار سره ياد رنګ په اعتبار سزه, نو فرمايي چي غلبه د اجزاؤ په اعتبار سره معتبره ده, نه د رنګ په بدلېدلو سره. همدا 
صحیح ده, (يعني که یو شی داجزاؤ په اعتبار سره پر اوبو غالب وو. نو په هغه اوبو اودس جائز نه دی, او که د اجزاژ په 
اعتبار سره مغلوب وو نو اودس په جائز دی). 
په هغه اوبو سره د اودس حکم چي ہو شی پکښي پوخ سوی وي 

ان تیال باعل په َي او که اوبه دیو بل شي په ګډون د پخولو په وجه بدلي سي (يعني که ابو بوشی 

یمرن الاه حکه چي داسي اوبه له اسمان څخه د را نازله سوو اوبو په معنی پاته نه سوې لاا طَفيه 

یلا ن الگا خو دا چي کله په دې اوڼو کي داسي شی پوخ سي چي په هغه شي سره په 


نظافت(پاکوالي) کي مبالغه مقصود وي كَْأشْنَانِ تح لکه آشنان او د دې په ډول نور شیان(نو بیاپه دې اوبو سره 


اوس جائز دی) لتق یس الا لِّئ ام بار ځکه چي مړي ته په هغو اوبو غسنل ور کول کيږي 


۰ او ھی و 


۰ هه ۰ ! -- و ۳ سس ۳ 
چي هغو ته دبیرو په پاڼو کي جوش ورکری سوی وي بِدْلِك و دَتِ اس" او د دې طريقي مطابق حدیث راغلی 


٨ 
2 
۰ ۸ 


۰ ٨ راچ خر يی د دوج ۶ و‎ < lib ے۔‎ ٤ 
دی إلا ان عب ذلك عَل الکاء یصیز کا سوق المخْلوْط مګر داچی هغه شی پر اوبو غالب سي او په لوبو کي د ګډو‎ 


سوو نينو په دول سي(يعني داسي وګرځي لکه په اوبو چي نینی ګډي سي) لال !سم الما عَنْهُ ځکه چي له داسي 
اوبو څخه د اویو نوم ختم سو. ۱ 
اللغات: (ثتلاقت4 پاکوالی, صفايي, (اځلي) د افعال د باب ماضي مجهول صیفہ ده. الل بشلی:ایشول, جوش 
ورکول. يد ر د پري درخته, پبره, صولق» نینی سوي غنم(يعني پر ور کباب سوي غنم), د نينې سوو غنمو یا 
اوریشو اوره. 
تشریع: صورت د مسئلی: دادی که په اوبو کي یو شۍ ګډ کری سو او بيا دغه اوبه پر ور پخې سوي نو په دې لوبو سره 
اودس جائز نه دی ځکه چي د اودس د جائز کبدلو لپاره ماءمطلق ضروري دي لو دا اوبه د ګډون لو پخوالی په وجه د ماء 
مطلق او د باراني اوبو په درجه کي نه دي, نو خکه به په دې سره اودس هم صحیح نه وي. لېکن که خالي لوبه پخي کری 
سي(يعلي يو بل شی په ګډ نه کری سي) او (صرف) د پخولو په وجه متغيري سې نو په دې سره اودس جائز دی. که 
چي په ژمي کي د گرمو اوبو دبر ضرورت وي. 


* قال الزیلعی رتاف فریب ول کس شیخنا علاء الدس. 
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خو که په اوبو کي یو داشی پوخ سي چي په هغه سره زبانه پاکی حاصلول مقصود وي, ی بے 
په دې اوبو سره اودس جائز دی, شکه مري ته په داسي اوبو غسل ورکول كيپي چي په هغو کي د بېرو پاڼو ته جوش 
ورکول سوی وي. صاحب د هدايي فرمايي په دې باره کي حدیث هم سته. 

لېکن صاحب د شرح نقايه ليكلي دي چی په حدیث خو الله ښه خبر دی مګر په صحیحینو کي د هغه سړي په باره كي 
(کوم چي له خپلي اوښي څخه راولوہدی, مغزی يې مات سو او مړ سو) دا راغلي دي: اضلواہماء وسدد يعني دې سړي 
ته په اوبو او بېري سره غسل ورکړئ. په حدیث کي اغ بالسدر نسته, لکه صاحب د هدايي چي ذکر کړي, لېکن مور 
جواب ورکوو: د اوبو او پېري په پاڼو سره غسل ورکول هغه وخت ممکن دي, چي کله دا دواړه سر ګډ سي, او ګډون 
بغر له پخېدلو څخه نه سي کبدای, و ځکه فاضل مصنف رمه الله أغل بالسدر ووابی, او د حدیث مراد یې بیان کری, 
هو! دومره ضروري دي چي په نظافت او پاکوالي کي د مبالغې لپاره که یو شی په اوبو کي ایشول سوی وي نو هغه به پر 
اوبوغالب نه وي, خو که هغه غالب وي نو بيا په دې ابو اودس جائز نه دی, لکه په اوبو چي د نيني سوو غنمو اوړه ګډ کرل 
سي نو په داسي اوبو سره هم اودس جائز نه دی. ځکه چي په دې صورت کي داوبو نوم هم زائل سي. 

په ولارو(غیر جاري) اوبو کي نجاست لوہدل؟ او په داسي اوبو سره د اودس حکم 


۳ ر ۴| Ee‏ 42 22 
دل ماه وکعث کی الاه يَْرلُمُوبه او هري هغه اوبه چي نجاست پکښي ولوېږي په هغواوبو اودس جائزنه 


دی یلا 6تت اجام آز کی هغه نجاست لږوي او که زیات کال مايك ره اه یج يلوان 


امام مالک ری الله فرمايي: چي( تر هغه وخته پوري اودس په) جائز دی ترڅو چي داوبو په صفتونو کي یو صفت 
بدل سوی نه وي لا رین د هغه حدیث په وجه کوم چي مور روایت کری قال الكَا وغ رَه اه يجو دَاَكَانَانْبَاءُ 
۱ لک امام شافمي ی اله فرمايي: که اوبه دوہ منګيه(خومه) وې نو (اودس پہ) جائز دی وله ۳3822 ځکه بي 

لے فرمايلي دي الاين کله چي اوبه دوو قلتینو ته ورسیږي لبیل مب نو (ییا) نجاست نه راپورته 
کوي (يهنينهمراداريري) رل یف اميق ناه او زموږ دلیل د سیقظ من منامه حدیث دی کل ه 
ک نک نا الاي اد د نبي ی( ول دی چي په تاسز کي دي شوک په ولاړو ویو کي 
متيازي(شاشي) نه کوي د لَايَفََْنفِيْهِ ون الْجَنَابٍَ او نه دي يې په ولاړ اوبو کي د جنابت غسل كوي مِن رقفل 
بغیر له څه تفصیله(یعني په دې حدیث کي د زیاتو او کمو اوبو په باره کي څه تفصیل نسته) رال رما 
رجه اه ورد بشربعَاعة او دامام مالک بیان سوی روایت د “بضاعه” څاه په ياره کي راغلی دی راون ار 
الاين او د “بُضاعہ”' څاه اوبه به په باغونو کي جاري و 


7 ما رر الال دَجمه الله كمه داد او د امام 


* تنریج: احرحہ أیر دلژد فی کتاب الطهارة باب ما پنحس للا حدیث رقم: ۶۳ء والترمذي فی کتاب الطهارة باب ما حاہ آن ظاء لاښحه شی؛ حدیث رقم:۶۳ 
* نریج: ندب حریہ: راحع تحت حدیث رفم:۲. 
اخرجه أبر دازد فی کتاب الطهارة باب البرل فى للاء الراکد حدیث رقم:۶۹ء والبحاری فی کاب الرضوء باب البول فی للاء الدالي حدیث رفم:۲۴۹. 


شافعي بیان سوی روایت امام ابو دود ضعیف ګرځولی دی ریش من اختمال اللَمَامَة با (د هغه) روایت معن 
۰ مس ماک سس 
داده چي اوبه له نجاست پورته کولو(زغملو) څخه کمزوري دي (مطلب دا چي دوي قلي اوبه نجاست نه سي زغملای) 


اللغات : (فلة) منکی, خوم, دسري قد(تنه), «مشکوقظ» د استفمال اسم فاعل دی: ويښېدونکی. (نتانان4 جمع 
ده واحد یی بستان دی : باغ. : 

تشریح: دعبارت تر حل مخکي په دې خبرہ پوه سئ چي په متن کي له "ماء" څخه مراد "ماء راکد "(ولاړي اوبه) في, 
“مام جاري" مراد نه دي, او دا ډېره اختلافي مسله ده, حاصل يې دا دی: چي که په ولاړو اوبو کي نجاست ولوہدی نو 
زموږ په نېز په دې آوبو اودس کول مطلمّا جائز نه دي برابره خبره ده که نجاست لرروي, که زيات وي. امام مالک رَجَمَۂ الله 
فرمايي: که د اوبو له درو صفتونو څخه یو صفت بدل سي. نو په دې اوبو سره اودس جائز نه دی لېکن که يې یو صفت 
بل نه سي. بيا په دې سره اودس جائز دی. امام شافعي رع ۀ اه فرمايي که د اوبو مقدار دوې قلې(منګیه) وو. نو په دې 
سره اودس جائزدی, کنې؛ و جاگز نه‌دي. 

د امام مالک دلیل : هغه حدیث دی کوم چي مخكي تبر سو يعني: الماء طهور لاینجه شئ إلا ما غتر لونه أو طعمه أو 
دجه. او په دې حدیث سره دلیل په دې توګه نيسي چي په حدیث کي تر هغه وخته پوري اوبه پاكي ګرځول سوي دي 
تر کومه وخته چي یو ناپاک شی نه وي پکښي لوبدلی, چي له د درو صفتونو څخه يې یو صفت ور بدل کړي. نو ځکه 
موږ هم دا خبره کوو چي د نجاست تر لوېدلو وروسته چي تر حو پوري د اوبو له درې صفتونو څخه یو صفت بدل سوی 
نه وي, ترهغه وخته اوبه پاکی دي, 

د امام شافعي دلیل: د دين حدیث دی چي که اوبه دوې ثلې وي, نو هغه نجاست نه سی پورته کولای( یعنی نه 
مرداريرري), او داستدلال طريقه يې داده چي د ثُلتین مقدار کثیر مقدار دی. که په دومره مقدار اوبو کي نجاست ولوېږي 
نو هغه اوبه له نجاست څخه نه متأثرہ کیږي. نو معلومه سوه چي اوبه که له ُلتین څخه لږ وي اونجاست پکښي ولوېږي 
نوبیااودس په صحیح نه دی, لېکن که د فلتین په اندازه وي نوبیااوس په صحیح او جاگزدی. 

زموږ دلیل: حدیث د مستیقظ دی, تفصیل يې دا دی چي نبي ور وفرمايل: نا استیقظ اأحدکر من منامه فلایغسی يده فی 
تام حتی يغههاثلا,( که په تاسو کي یو سری له خوب څخه را ويښ سي نو خپل لاس دي په لوښي کي تر اچولو 
مخکي درې وار پرپولي), مور له دې حدیث څخه استدلال په دې توګه کوو چي(فقط) د نجاست د احتمال په وجه په 
لوښي کي د لاس اچولو څخه منع سوې ده. و کله چي د نجاست یقین وي و په هغه صورت کي خوبه په بدرجه اولی 
سره‌منع کیږي. کنې نو يقيًااوبه ناپاکه کیږي. 

دویم دلیل : دا حدیث دی: لایبولن أحدکرف الماء الدائم و لایغصلن فيه من البنابةء او له دې څخه استدلال په توګه 
نجاست په لوبدلو سره نه ناپاکه کبدلای نو په دومره صراحت سره به په دې کي له متیازو کولو څځه منم نه کېدلای. 

زموږ دواړه ذکر سوي حدیشونہ د امام مالک ری انه او د امام شافعي رټ انه په خلاف حجت دي, د امام مالک یناث په 


فتح الھدایة - لومړی ټوک باب الماء الذي یجوزبه وما... 
س ا سا 
اوبو یو صفت هم نه بدليپري, او د امام شافعي رَه اثه په خلاف شکه حجت دی چي په دې حديثونو کي د فلتین او 
داسي نورو هیڅ تفصیل نسته. او په مطلق ماء راکد کي له متیازو کولو څخه ملع سوي ده, او که یو چا پکښي وکړې نو 
اوبه ناپاکه کے . هغه که دوي قلي وی, ياله دې څخه لب وي. 

۱ 0 ۱ 1 : کس د ډو 
ذ امام مالک د دلیل جواب: صاحب د هدایی فرمايي چي امام مالک کوم حدیث ذکر کری دی دا حدیث د سر بصاعه 
په بارہ کی راغلی دی, پوره حدیث په ترمذي او نسائي شریف کی داسي ذکر سوی دی: 
عن ای سمیدن امخدری طبه قال: قیل یا رسول الله آنتوضا من بير بضاعة وهي بر تلقی فيها الحیض و حوم الکلاب والنتن. فقال | 


لی :ا الماء طهور لاینسه شین, (يعني اوبو سعید خدري ند فرمايي چي له نبي ی شخه پوښتنه وسوه چي 
آیا مور د بثر بضاعه اپ اوبو] اودس کوو حال دا چې په دې کي د حیض جامي |اکپړې!, د سپیانو غوښي او بدبویه 
شیانکند گياني اور لوېږي. نبي ي وفرمایل : چي اوبه پاکي دي هیڅ شی يې نه سي ناپاکه کولای)؛ او داخبره تسلیم 
سوي ده چي د بر بضاعه اوبه ماء راکد نه وي, بلکي ماء جاري وي, او پنځه باغونه په اوبه کبدل (منیه.بنیه», نو کله چي د 
بر بضاعہ اوبه ماء جاري وې نو په دې سره دماء راکد په سلسله کي دلیل نيول څرنګه صحیح کیږي؟ 
د امام شافعي د دلیل حواب: دا دی چي د امام شائعي د حدیث سند ضعیف دی, امام ابو داؤد او سلیمان بن الاشعث 1 
رح یما ایند دې ته ضعیف ویلی دي, او د محمد بن اسماعیل البخاري رَحِمَد الله استاد علي ابن مديني رَحتّه اللہ وايي: لم 
يبت حدیث القاتین, او دې ته نژدې راپه په خپله د حضرت امام شافعي رها هم ده فرمايي: بلفنی باسناد لاجضرن من 
ذکرہ(یعني داحدیث ترما پوري په داسي سند رارمہدلی چي د هغه راوي زما په ياد کي نه راځي).. 
بعضو کي راغلي دي: آربین قلة, او په بعضو کي راغلي دي:آریمین دلوا همدارنګه د دې حدیث دویم جزء په بعضي 
روایاتو کي لاجمل الحبث دی, او په بعضو کي لرینجس دی او په بعضو کي لرينجه شئ دی, او په بعضو کي لریحمل 
خبگادی, همدارنګه له دې ټولو څخه ماسوا د له مقداراو مصداق هم نامعلوم او مجهول دی ځکه کله له څله څخه انساني 
قامت او تنه مراه‌وي, او کله د غره سر ځني مرادوي, او کله منگی ځني مرادوي. او که مور دلته منکی ځني مراد کر ٢‏ 
بياهم دا جهالت پاته کيږي چي څومره منګی مراد دی, و د دومره اضطراباتو او احتمالاتو په سبب په دې سره استدلال 
په روانو اوبو کي د نجاست لوېدل (او په هفو سره د اودس حکم) 


اوس جائز دی إا مرها اتر( په دې شرط) چي د نجاست څه | شرلیدل سوی نه وي هال تسق مجان الماء 
ځکه چی نجاست داوبو دبهېدلو په وجه نه سی دربدلای همئا هآ لو او له اثر څخه مراد خوند, 


یابوی, یارنگ دی وَالْجَاِئ مااي شاه او جاري اوبه هغه دي چي استعمال یې نه مکر ر کیږي و قیْل ما 


يذهب بو اویو قول دادی: چي خاشه بووسي. 


.اللفات: (چزټات) مصدر دی: بهپدل, د زگرد ضد. (ټبکةې خاشه, د وچو وښو کوچنۍ ټوکړه. مجازاً هر لږ 
غوندي شي ته ويل کیږي. 
نشریج: دمسئلې حاصل دا دی چي که په راونو اوبو کي نجاست ولوېږي نو تر څه وخته چي په دې روانو اوبو کي د 
دغه نجاست یو اثر ښکاره نه سي. یا په نورو الفاظو: چي تر څه وخته د دې اوبو له درو صفتونو څخه یو صفت بدل نه 
سي تر هغه وخته له دغه اؤبو څخه اودس کول صحیح او جائز دي, ځکه که اوبه جاري(رواني) وي و دا خبره منل سوې 
ده چي په دې کي نجاست همیخ اثر نه کوي. که چي په جاري اوبو کي نه نجاست درہدلی سي او نه خپل رنګ ښکاره 
کولای سي. فرمايي: په عبارت کي چي کوم د أثر لفظ راغلی دی له هغه څخه دغه درې صفتونه يعني رنگ, بوی لو 
خوند مراد دی. 

د ماء جاري تعر یف 
دماء جاري په تعریف کي د فقهاؤ مختلفہ اقوال دي دبنیه اوفتح القدیر په حواله سره يې مور لاندي ذکر کوو: 
6 مام جاري هغه اوبه دي چي د هغو استعمال مکرر(څو ځلي) نه وي, د دې مطلب دا دی چي مثلاً بو سری له والي یا 
داسي نورو څخه په لاس کي اوبه راواخلي از هغه استعمال کړي بیا هغه اوبه هلته توی كري(يعني په واله کي چي يې 
له کومه ځايه را اخحيستي ؤي پر هغه ځای يې توی کړي) او دوباره چي بیااوبه را اخلي نو دا توی سوي او استعمال سوي 
اوبه دي د ده په لاس کي نه راځي بلکي بهېدلي وي او مخته تللي وي. نو دغه اوبه ماء جاري دي. 
© دویمہ رایه داده چي ماء جاري هغه اوبو ته ويل كيرري چي يوه وچه خاشه یووسي. 
© دریمہ رایه دا ده چي ماء جاري هغه اوبو ته ويل كيرري چي خلګ یې رواني(جاري) بولي, صاحب د عنایه دې ته 
اص ويلي دي. ۱ 
© شلورمه رایه داده چی جاري هغه اوبو ته وبل کيري چي که یو سری خپل لاس په اوبو کي عرضا(يعني په بره) 
کښېږدي نو په دې سره د ابو بهېدل نه ودريرري, والله اعلم. (عنایه ج:۰۱ ص: ۸۶) . 
د ماء کثیر تعر یف» د لوی تالاب(حوض) اندازه» او له هغه څخه د اودس حکم 


نت 
مرھد سے 


۰ ٭ ۰ - > 9 1 4 37 1 ےک کے 
حوض په يوه طرف کي نجاست ولوېږي. له بل طرف څخه یې اردس کول جائز دی الا لاه لاتم 


یه حکه ښکاره دا ده چي نجاست بل طرف ته نه رسيرري ل ثرا شيك ل اسََاية َو ات انماس حکه چی د 


مر 
3 


حرکت ورکولو(ښورولو) اثر په سرایت کولو کي د نجاست تر اثر زیات دی ثم عَنْ آن حَِیقَةَ حه الله هِک 
7 و کے 


اسيك بِالاغتِسَال پیا له امام ابو حنیفه نۂ انه څخه روایت دۍ چي په غسل سره ښورول معتبر دي و 


7 1 > باب الماء الذي یجوزبه وم... 


له او همدا د امام ابو پوسف قول دیع ای باي او له امام صاحب څخه یو قول د تحریک 


لو اور نے ۶ 
یوسف رحبه 
مس گے 


بالید دی (يعني په لاس سره ښوورول معتبر دي) وَعَنْ9 محل رح الله یلو او له امام محمد زیت اه څخه تحریک 
۰ ۔ ١ sors‏ ہا ؟ رئا ا اد 3 ۷۳ 
التوضئ ( په امس کول سره ښورول) را نقل سوي دي ره ار أ الكاجة ل خی ال اجباض اش نی 
7 ۰ ۰ مه . !هس 1 f‏ ۳ 5 - مه واو 
اول قول وجه دادہ چي په حوضونو کي د غسل حاجت زبات وي ل الصو په نسبت سره و اودس کولو ته ربمم 
را باس احَة او حینی عالمانو د لوی حوض اندازه په پپمایش( ګزونو) سره کړې دہ عَشسایعَشي بن راع باس 
چي هغه د جامو(کالو) په ګز سره لس په لس کی دي (لہ دراع شخه مراد شرعي کز دی چي هغه یو لاس کيپي, و معنی يې داسوه 
چي: غټ حوض هغه دی چي لس لاسه يې اوہدوالی او لس لاسه يې بر وي) تسد لا مر لاس پر خلگو د پراختیا(آسانتیا) 
په خاطر و عَلَيْه نی او هم پر دې فول فتوی ده بل الق آن یکت بحال او په ژوروالي کي دومره اندازه 
معتبره ده چي حوض په داسي حالت کی وي لَایَنْحَِۂ بالاغتزاف چي په لپه را اخیستلو سره ہی مځکه نه ښکاره 
کیږي هلحم همدا صحیح روایت دی ول کاب ەَجَاز امن الاب لاش لو په قدوري کي د امام 
- صا رود -- ۳ ۲ د ۵ 5 6 + و و 9020 و2 
فدوري رَه الله دا دول چي جاز الوضڑ من الجانب ال خر(نه بل طرف څخه يې اودس جائز دی) شار 8ل انه يلجس موضهم الوقوم 
(د دې خبري و طرف ته) اشاره ده چي په کوم طرف کي نجاست ولوېږي په هغه طرف کی د نجاست شای 
مرداریږری(نحس کیری) دَعَن آن وف رجه هه اين او له امام ابو پوسف هله څخه روایت دی چی د 
ږي ږي» دعن پل يوسف رجه اله انهلا ينجچس ٤‏ 
نجاست وہدلو ځای هم نه مرداریږي للا طهر أتراللَجَاسَة یه خو دا چي نجاست پکښي ښکاره سي کالما اجان 
لکه زواني اوہہ( یعني لکه په روانو اوبو کي چي کله نجاست ښکاره سي نو بيامرداریږي). 
اللفات: (غریر» تلاب(حوض). «بایة6 د ضرب د باب مصدر دی, سزی شړی: خوریدل. تنوتل. رسېدل. 
( ویاض» جمع د حوض ده: د اوبو ذخیرہ, داوبو ډنډ. (کساحة) پہمایش( پہمانہ), راس په اصل کي د کرتلس 
دا ولي معناوي راځي: پمبیزه جامہ, ورین ټوکر. کشمیرہ, کراسته, هغه سپنسین ټوکر چې بول ډول رنگونه 
لري.(خو په عام عرف کي ټوکر او کپړه ځني مراد ده. يعني د کپړو گز) (هلځوۀ) د انفمال د باب مضارع صیفه ده: 
خلاصیدل, ليري کېدل, دورېښتيانو رژیدل, (عغر اد4 مصدر دی: لپه دکول ۰ 
تشريح: تر دې مخکي دا خبره څرګنده سوه چي که په لږو اوبو(ماء قلیل) کي نجاست ولوېږي نو هغه مرداربيي, خو . 
که په ماء کثیر(هپرواوبو) کي ولوېږي نو ییاد دې دوه صورتونه دي: (۱) داماء کشیر به جلري (رواني) وي, (۲) جاري 
چي هغه ماء کشیر چي په تالاب یا حوض یانورو کي جمع وي(او جاري نه وي), که په دې کي که نجاست ولويږي نود 
دې پاکوالی او ناپاکوالی به څرنګه معلومیږي؟ په دې سلسله کي تر ټولو مخکي په دې خبره پوه سه! چي د لوی حوض 


* القول الراجح: فول محمد داه کدا فى رد الحتار ج:ء ص:۴۱. [القوال الراحح ١:٤‏ ص:۱۰] 
* لقول الراجح: فرل ای یوسف راه کذا فی نتح القدیر ج:۱ء ص:۷۲۰ ر الدر للحتار ج:۰۱ ص۴۰٢‏ . [القرال فراحم ح:۱, ص:۱۲] 


فتع الهداية - لوم ی ټوک باب الماء الذي یجوزبه وما... 
او لوی وم چی که دوه طرف شا ته حرکت و رکول سي نو په دویم طرف کي حرکت ر بيدانه 

د اوبو دومره اندازه وبره ده, يعني دا اوبه ماء کثیر دی, او دا لاب اوعوض عنم ری ار که ری او 0م 
اندازې څخه کوچنی وو او د یوه طرف په ښورولو سره یې پ په بل طرف کي حرکت پیدا سو نو دااندازه‌ماء قلیل ده. او د لږ 
غوندي نجاست په لوبدلو سره‌هم ټوله اوبه ناپاکه کیږي. ۱ 

ثم نأ حنیفة الخ د امام صاحب په نېز د ښورولو مطلب دا دی چي په يوه طرف کي داودس یا خسل کولو په وجه ددویم 
طرف اوبه پورته او کښته سي, پاته سوه دا مسئله چي د کومي درجي او کوم تحریک(ضورول) معتبر دي نو په دې 
سلسله کي د احنافو فقهاژ مختلفه اقوال دي : 

(۱)اول قول دا دی چي دغسل تحربک(بورول) معتبر دي, يعني که یو سری د حوض په يوه طرف کي فسل کوی او 
په دویم طرف کي حرکت پیدا سو نو دا حوض به کوچنی وي او که حرکت پیدا نه سو نو دا حوض به غټ وي, دا قول 
امام ابو یوسف له امام اعظم زیت انه حخه رانقل کری دی. 

(۲) امام ابو یوسف د امام صاحب رَه اللہ دویم قرل دا بیان کری دی چي د حوض او تالاب د ښورولو په سلسله کي په 
لاس شره ښورول معتبر دی, يعني که اوبه په لاس سره وښورول سي او په دې ښورولو سره د دویم طرف اوبه په حرکت 
کي راغلي, نوداغدیر عظیم دی, کنې نو صفیردی. 
۰ (۳) او دامام محمد ره الله په نیز * "تحریک توضی" يعني داردس ښورول معتبر دی, يعني که یو سری د حوض په يوه 
طرف کي اودس کوی نو که په دویم طرف کي حرکت پیداسونوداغدیرِ صفیردی او که حرکت پیدانه سونو داعدیر 
عظیم دی. ۱ 

د متأخرینو رایه: له احنافو څخه د متأخرينو فقها رایه دا ده چي له يوه طرف څخه و بل طرف ته اوبه رسبدل به له 
حرکت ورکولو څخه ماسوا په بل شي سره معلومييري, نو بعضي متأخرین وايي چي خروالي به معتبر وي يعني که د 
حوض په يوه طرف کي سل وکری سي او د غسل په وجه د اوبو رنک خر سي, نو که دا خروالی دویم طرف ته 
ورسہدی نو داماء قلیل دي او که نه ورسپدی نو ماء کشير دي. 

وله ابو حفص کبیر څخه روایت دی چي درنگ اعتبار به وي يعني د حوض په يوه طرف کي به زعفران واچول سي نو که 
د زعفرانو اثر دویم طرف ته ورسپدی نو دا ماء فلیل دي کنې ماء کثیر دي. لېکن ابو سلیمان جوزجاني رَه الہ د 
مساحت( پہمایش) اعتبار کری دی يعني که حوض لس 1 - 9 اوږد او لس شرعي گزه 
پراخ وو) نو داماء کشیر دي او که له دې څخه کم وو نو داماء قلیل دي. 

د عشرل العشي د روایت اصل: روایت سوی دی چي کله له امام محمد رت اه څخه دغدیر عظیم په ارہ پوښتنه وسوه نو 
ده وفرمایل چي حوض که زماد دې مسجد په اندازه وو نو هغه به غدیر عظیم وي (يعنيد هغه لوبه به ماءکشیر وي, کي 
نوماء قلیل به وي) نو کله چي د امام محمد ریب مسجد پېمانه سو, نو د یوہ روایت مطابق هغه لس په لس )٠۰«٠١(‏ 
کي وو او بعضي حضراتو ويلي دي چي دننه حصه یې اته په اته کي وه او له دباندي څخه چي کله پېمانه سو نو لس په 
لس کي وو, خو لنډه دا چي عامو مشائخو د ابو سلیمان جوزجاني فول اختیار کری دی, پاته سوه دا خبره چي کوم ګز 


معتیر دی نو د فتاوی قاضي خان والا رایه دا ده چي د مساحت( پپمایش) ګز مجتبر دی, او د مساحت گز اووه موټه دی 
چي پر هر موټ به يوه ولاړه گوته هم زباته وي. او د مصلف دته الله په نبز د جامو( کپرو) گز معتبر دی. او د جامو گز 


فتح الهداية -لومری ٹوک " فاص نس 
(فقط) اووه موټه دی, او پر هر موټ ولاړه گوته نه زياتيري, د اثمارالهدايي ولا ليكلي دي چي له دې ج رن وز 
مراد دی کوم چي يو لاس کیږي.(تفصیل به يې لاندي ذکر سي ), صاحب دهدايي فرمايي چي دماء کشیر په معلومولو 
کي د پہمایش اعتبار د خلګو دآسانی لپاره سوی دی او فتوی هم پر دغه ده. 
د اوسنۍ زمانې په اعتبار سره د غټ حوض اندازه 
مولانا ثمیر الدین قاسمی په خپله شرحه “اثمار الھدایه” کي ليكلي دي: چي په دې ځای کي له عشرفی المشر څخه 
مراد دا دی چی لس لاسه به اوږد او لس لاسه به پراخ وي. اريو لاس “یو نیم فوټ" يعني اتلس(۱۸)لینچه کیږي. نو 
کوم حوض چي پنځلس فوټه اوږداو پنځلس فوټه پراخ وي. هغه به غت حوض (غدیر عظيم) وي. او پنځلسو ته چي 
په پنخلس کي ضرب ورکرل سي, نو دوه سوه پنخویشت(۲۲۵) مریع فوټه حوض جوريري, يعني د مریع والي په 
اندازہ چي ۲۲۵ فوټه وي نوهغه غټ حوض دی . 
یادونه : اوږدوالي (طوا ل( ته چي په پراخوا الي(عر ض) کی ضرب و رکول سي نو مربع راوځي. 
او داوسنی زماني د گز په اعتبار سره یو لاس نیم گز كيرري, نولس لاسه پنځه گزه سوه, نو که پنځه گزہ اوږد او پنخه گزه 
پراخ وو, هغه غټ تالاب او حوض دی.. 
۱ د گردي حوض اندازه 
او د گردي(گول) حوض مینخنی, حصه چې په اوردول ۲ فوټه وي یعنی تقریبا چي تر شپارس فوټه څه زبانه 
وي. نو هغه غټ حوض دی, مطلب دا چي د گردي حوض اندازه به د حوض له مینخ څخه په اوردول معلوميرري. لو تر 
معلومولو وروسته که تر شپارس فوټو څه زیات سو نو هغه غدیر عظیم دی. : 
دالمعتیرل السق الخ او د حوض د ژورتیا په سلسله کی دومره ژور والی معتبر دی, چي په ډکه له اخيستلو سره د 
حوض مځکه ښکاره نه سي, همدا صحیح ده, اود بعضو رایه دا ده چي لږ تر لږه یو شرعي گز(ذراع) ژوروالی ضروري 
دی, او بعصو د دوو ذراعو مقدار معتبر کری دی, او بعضو دیوی لوېشتي اعتبار کری دی. 
وقوله نی الکتاب الځ صاحب د هدايي فرمايي چي مختصر القدوري دا خبره چي د غدیر عظیم په دویم طرف کي اودس 
جائز دی, دا و دې طرف ته اشاره کوي چي په کوم طرف کي نجاست ولویرری, د هغه طرف د نجاست لویدلو ای به 
ناپاکه وي» هغه نجاست که مرئي وي, که غير مرئي وي(يعتي که په سترګو لیدل كيرري او که نه لیدل کيږي). لکن له 
امام ابو یوسف رَيتۀ انه څخه دا روایت سوی دی چي د نجاست لوبدلو ای هم نه دی ناپاکه. مگر په هغه صورت کي 
چي هلته نجاست ولیدل سي(يعني مرئي وي) لکه په ماء جاري (روانواوبو) کي چي دا حکم دی. 
راجح قول : په دې عبارت کي د احنافو فقهاژ په مینځ کی دوه خایه اختلاف دی : 
() اول اختلاف د تحریک په سلسله کي دی يعني کوم تحریک معتبر دی, نو په دې باره کي د امام صاحب, امام لبو 
یوسف او امام محمد رَه انه قولونه مخکي په تفع یل سره بیان سول, خو په دې قولونو کی راجح قول د امام محمد 
حه انه دی چي د اودس تحریک (ښورول) به معتبر وي. |القوال الراجح: ج:۱.ص:۱۰] 
() ديم اختلاف په دې باره كي دی چي دغټ حوض په کوم طرف کي نجاست ولوېږي. نو دا دنجاست لوبدلو ځای 
به ناپاکھ وي. که نه؟, نو په دې باره کي راجح قول د امام ابو یوسف رينۀ انه دی يمني ناپاکه به نه وي. لکه څرنګه چي 
جلامه اين همام ته هم په فتح القدیر کي د دې صراحت کری دی. | القوال الر اجع: :۰۱ ص: ۱۳) 


فتح الهداية - لوم یټوک باب الهاء الذي یجوز به وما... 
مه ۱ 
غوماشی؛ مجیان غالبوزي, لړم او داسي نور بې ويني شیان په اوبو كي لوبدل 

٤ا۔‏ صو ی اوس کو سال“ |د ے وم ی و و ۱ 

مو مات قش ماب الله او په اوبو کي ددسي شي مرګ چي وينه پکښي نه وي اوبەنہ 


مچ 8 5 ٨‏ ۱ 2ھ ۱ 
مرداروي لی اباب لکه خوماشه او مچ رال لب اوغالبوزي او لړم َنِم اوددې په ډول(نور شیان) 


وقال الشافوم رَحََِدُ اه یفسنه او امام شافعي رجه الله فرمايي: چي د داسي شیانو مرگ هم اوبه خرابوي(مرداروي) 
خی بطق لام ايه اللَجَاسَدٍ ځکه هغه تحریم کوم چي د کراہت(او احترام) په توگه نه وي هغه د 
نجاست نښه(علامه) ده بِخلافي وال په خلاف دمچمچی د چنجیاتو(یعني په خلاف «مچمچیر بچیاو )5 سُؤي 
او (په خلاف د) مبوو د چنجیانو یه مر شکه چي په هغه کي ضرورت دی دا وله 38 يه او 
زموږ دلیل په دې باره کي د نبي َه دا قول دی هد هلال 

څخه اودسن کول حلال دي ول لد هتلام الم اب او په دې وجه (هم) چي د اوبو د اجزاؤ 


اک وو 


شن به شمه چي د دې خوړل چيښل او له دې 


سره د بهېدونکي وینی ګډون مردارونکی دی(يعني د دم مسفوح ګډون اوبه مرداروی) حَق حَل ری (مم په دې 
,| وجه) ذبح سوی څاروی (زموږ لپاره) حلاليري لانْعِدَام الم چي په هغه کي وينه نه وي و له او په دې 
شیانو کي (هم) وينه نسته (نو بو کي ددوی په مرګ سره اوبه نه مرداريږي) الم لیس من قرو رنه الكَجَامَة 
لین اود ليو شي د) حرام کبدله لہارہ دا ضروي نه دي چي هغه دي مرداروي لکه خاوره. ‏ , 
اللغات: ساوک د ضرب د باب م نث اسم فاعل دی» سال یریل: بهېدل. ٹچ خوماشه, (منګوړ او کټمل ته هم ويل 
كيري) تاب مچ. (دنابر6 جمع دہ واحد يې دب دی: غالبوزه. (قرب) لړم. ۀو الگخل4 د شاتو هغه 
کوچنو مچمچیو ته وبل كيري کوم چي د چینجیو په بول وي. (شؤس ار د وو چینجیان, الد السفزح» 
تم ویني ته ويل کيري او متغفح د فتح د باب اسم مفعول دی یعني هپدل, نود دم مفسوح معنی سوه: بهېدونکې وینە, 
ی4 د تفعیل د باب اسم مفعول دی, د يِر: پاکول, ذیح کول(حلالول, سر پریکول) نو د من معنو" سوه: 
حلال سوې حیوان, (لالوکام 4 په دې کي لام جاره دی او متام د انفعال د باب مصبر دی: معنی يې دہ: نشتون, 
نشتوالی, نيستي والی. ۱ 
قشریج : مسئله : دا ده که په اوبو کي داسي حیوان مر سو چي په هغه کي بهېدونکې وينه نه وه, نو د هغه په مرگ سره لوبه 
۱ نه مرداریږي. دمثال په توګه غوماشه, مچ غالبوزه. لړم او داسي نور, امام شافعي رَه اه فرمايي چي د داسي حیوان مرگ 
هم اوبه مرداروي, چي په هغه کي وينه نه وي. 


م 


* تظریج: احرحه دارقطنی فی کتاب الطهارة: باب کل طعام وقعت فيه دابة لیس ها دم باب رقم:۶ء حدیت رفم:۸۱. 


د امام شافعي دلیل: دا دی چي داسي حیوان حرام دی, ځکه الله تعالی فرمايي: خزٍعث عليک میک (سررة اسندة, ۳), لو 
تحریم(حراہدل) که د کرامت او بزرگی په توگه نه وو نودا تحریم دنجاست علامه ده, په لا بطریق الکرامة سره انسان 
وځي. ځکه چي انسان که جنب وي او په اوبو کي مړ سي نو د ده په مرگ سره اوبه نه مرداریپي, ځکه چي دانسان تحریم 
د کرامت لو بزرگی په توګه دی. 

او که دمچمچیوبچیانیادمپوو چنجیان م سي نو په دې سره شات(عسل) او مېوې نه مرداريږي. دليل يې دادی چي د 
قياس تقاضاخو داده چي دا شيان دي هم نجس وي لېکن د ضرورت په وجه دوی پاک ګرځول سوي دي. 

زموږ دلیل: دحضرت سلمان فارسي مه حدیث دی: آرن السی سئل عن ناء فیه طعام او شراب یموت فید ما لیس له در 
سائل فقال هذا هوا لال آکله وشربه والوضوء منه (ندیہ), (يعني له نبي يه څخه د هغه لوښي په بارہ كي پوښتنه وسوه چي 
په هغه کي د خوراک, چښاک شیان وي او په هغه کي داسي حیوان مړ سي چي بهېدونکې وينه پکښي نه وي نونبي 
پل وفرمایل : چي د دې خوراک, چښاک حلال دي او له دې څخه اودس کول جائز دی). 

په دارقطني کي دا حدیث داسي ذکر سوی دی: یاسلمات کل طعام و شراب وقعت فيه دابة لیس لها دم سائل فمات فيه 
فهو حلال أکله وشربه و وضوئه, (يعني اې سلمانہ! هر هغه د خورولؤ او چیښلو شی چي داسي حیوان پکښي ولوېږي 
چي په هغه کي وينه نه وي او بيا په پکښي مر سي نو د دې شي خورل چیښل او اودس ځيني کول حلال دي). 

دار قطني د دې حدیث ترروایت کولو وروسته ويلي يې دي چي هڅ يوراري دې ته مرفوع نه دي ویلی بغیر له سعید ین 
آبي سعيد الزييدي څخه او هغه (هم) ضعیف دی. 

عقلي دلیل : دا دی چي په اصل کي د اوبو مردارونکی او نجس کونکی شی د حیوان د مرگ په وخت کي د اوبو د اجزاؤ 
سره د دم مسفوح(بهپدونكي ويني) یوځای کہدل دي(يعني په اصل کي اوبه هغه وخت مرادريري چي په اوبود مردار 
سوي حیوان بهېدونکې وينه ګډه سي), خو څرنګه چي په دې شيانو(يعني غوماشو, لړم, غالبوزو او نورو)کي 
بهېدونکې وينه ګرسره نسته, نو ښکاره خبره ده چي د دوی په مرګ سره به په اوبو وينه هم نه ګډيږي. لهذا کله چي په 
اوبو کي دوینو ګډون نسته. نو اوبه هم نهمرداريري, لاری المنجس مواختلاط الدم المفسوح ... ال. ومولریوجد طهنا. 


حق حل الم الخ صاحب د هدايي عقلي دلیل د یو مثال په فریعه مضبوطوي. فرمايي: چي د حلال سوی(ذیح کری 
سوي) حیوان خورل هم په دې وجه زموږ حلال وي, چي له هغه څخه دم مسفوح(بهېدونکې وینه) وتلي وي نو کله 
چي ددم مفسوح تر وتولو وروسته حیوان پاكيرري, لهذا هغه حیوان چي په هغه کي دم مفسوح گرسره نه وي, نو هغه 
خوبه بدرجه اولی پاک وي. 

د امام شافعي د دلیل جواب: صاحب د هدایې له والحرمة لیست.. .ال څخه د امام شافعي رَحِتۀ اه د دلیل جواب و ركوي, 
حاصل د جواب دا دی چي د یو شي د حرامپدلو لپاره نجاست ضروري نه دی يعني دا ضروري نه ده چي يو شی دي حرام 
وي نو هغه دي نجس هم وي, دمثال په توگه خاوره, کولا, او داسي نور شیان حرام دي, خو په دوی کي یو هم نجس لو 
مردار نه دی. 


د 


وح الدایة ومری ټوک وو ےھ 


د ماهي» چونګښي» چنګاښ او د 


باب الماء الذي يجوز مه وما... 


داسي نورو په مرگ سره اوبه مرداريري» که نه؟ 


وھ و و 
و 


۹ ۳ 0۳ ٤ 
پیسدۀ لا السك او امام شافعي فرمايي چي له ماهي څخه علاوه (د نورو شیانو مرګ) اوبه مرداروي لا مر د هغه‎ 
8 ېرم و‎ 4 - 
دلیل په وجه کوم چي تېر سو لاماك ن مَعْدَيهِ زموږ دلیل دا دی چي دا حیوان خو ځپل داوسېدلو په ای کي‎ 
2 پس ۶و ۱ وم و‎ 
مر سوی دي فلایغطی له حُكمْالنّبَاسَةٍ نو ځکه به دې حیوان ته د نجاست حکم نه ورکول کي ږي كَبَيْمَةِعَانَمُعْهَا‎ 


دم لکه هغه هګۍ چي ژړ(ژبړ) يې ويني سوی وي له لا کر نها او په دې وجه (هم) چي په دې (دريبي 
حیوانانو) کي وينه نسته اللمَوقُ یک الکاء ځکه چي ويني والا په اوبو کي نه سي اوسپدلای الم هو 
انج او مردار شی وينه ده ول َْدِالْمَاءِ قِيُلَ او له اوبو څخه علاوه( په بل شي) کي یو قول (دا) دی َالِ 
یفن لانعدام عون (چي) دمسکن د نشتوالي په وجه له ماهي څخه علاوه نور دربابي حیوانان داشی مرداروي 


وود و و 


و با - - 4 "رب ۱ کي 5 ۰ ے لے ٤‏ 1 
وقه او یو قول (دا) دی لا یفسده عنم الم (چي) د ويني د نشتوالي په وجه يې نه مرداروي هو لاح او همدا 
صحیح قول دی د لصفم لبق الب سَوَاءُ او چونګښه که د اوبووي, که د وچي مځکي وي ( د دواړو حکم) 
برابر دی قِيْلَ او یو قول (د) دی لبر يهد چي د وچي چونګښه (اوبه) مرداروي ِوُجُوو الذّمِ دَعَدَم اون د 


وبني د شتون په وجه او د مسکن د نشتوالي په وحه(يمني اوبه د دې د اوسپدلو ځای نه‌می) 7 ما یعیش ق الْمَاءِ مَايََونَ 


واه و مشواەنی لمَاءٍ او کوم حیوان چي په اویو کي ژوند تپروي هغه دی(يعني دربابي حیوان دې ته وبل کيپي) چي 


زېږېدنه او د استوګني ځای ہي په اوبو کي وي د من اش دُوْنَ مَان رد مُفْسنُ او هغه حیوان چي په لوبو کي 
اوسيرري لېکن ز ږ ندنه یی په اوبو کي نه وي نو هغه هم اوبه مرداروي. 
اللفات: «صفع 6 چونګښه(چيندخه). وس زطان» چنګاښ. (عغتف» د اوسپدلو ځای. د پیداکپدلوی ځای. 
() دهکی ژړ. مُه هم ورته وبل کیږي. او م يعني په خاء سره دیو شي مغز ته ويل كيرري, (ګوااد) د تفاعل 
مصلر دی: زېږېدنه, پیدایِت, دلته مراد ني د سمندري حیواناتو هګۍ اچول او زیږيدل دي. (هگوی4 استوګن 
ځای. پناځای, دآرام کولو ځای. 

تشریح : صورت د مسئلی : دا دی چي کوم حیوانان چي په اوبو کي ژوند تېروي لکه ماهی, چونګښه. چنګاښ او داسي 
نور, که له دوی څخه یو په اوبوكي مړ سي نو زمورر په نیز اوبه نه مرداريرري هغه که لږ اوبه وي, که «پري,(يعني که ماء 
فلیل, او که ماء کشیر وي) او امام شافعي ري الله فرمايي چي له ماهي څخه ماسوا که یو بل حیوان مړ سي نو د هغه په 
مرگ سره اوبه مرداریږي. 


IAD‏ باب الماء الذي یجوزبه ویا... 
فتح الھدایة - لوم ی ټوک ۱ IEE‏ رز وا ہے 
د امام شافعي دلیل : هغه دی کوم چي مخکي تبر سويعني چي تحریم / ١‏ : 
ده او څرنګه چي دا شیان حرام دي, نو ځکه به ددوی حرمت د نجاست دلیل وي. ۱ 

. اعتراض: لیکن دلت پر امام شافعي دا اعتراض کيږي چي په کتاب الذہائح کي ذکر دي چي د امام شافعي جه انه په نز 
چونګښه و چنګاښ غوړل حلال دي نودادلیل څرنګه صحیح کدی : 
جواب: داورکول سوی دی چي په کتاب الذبائح کي چي کوم څه ذکر دي هغه شوافع نه تسليموي. لکه څرنګه چي الم 
نووي شافعي ره انه ويلي دي کوم حیوان چي په اوبو کي ژوند تېروي که هغه داسي وو چي خوړل کبدای سونو په دې 
کي شک نسته چي هغ وب نه مرداروي او که داسي وو چي نه سو خوړل کہدلای لکه چونګښه او داسي نور نو که هغه 
اب کي یا په یو بل بهېدونکي نرۍ شي کي هغه که لږوواو که ډېر. مړ سو. و هغه یې مرداروي. او د چنګاښ په باره 
کي يې هم دغه خبره کړې ہ, نو معلومه سوہ چي دامام شافعي نابز د چونګښي او چنګاښ حراموالی راج 
د - 
زموږ دلیل: دا دی چي دریابي حیوان که په اوبو کي مړ سو نو هغه خو په خپل معدن او مسکن کي مړ سو(يعني په هغه 
ځای کي مړ سو چي دی په هغه کي پیدا کیږي او لته اوسیږي) او کوم حيوان چي په خپل معدن کي مړ سي نو عفہب 
په خپل معدن کي مردار(نجس) وي او کوم شی چي په خپل معدن کي نجس وي نو پر هغه د نجاست حکم به ې 
لګېدلی. ځکه که په خپل معدن کي پرنجاست دنجاست حکم لگيري نو ی ونان سي پاکېدلای. ځکه چې 
تسان ټولو رګونه له وینو څخه ډک دي. نو تر څو چي نجاست په خپل معدن کي وي پر هغه به د نجاست حکہ ن 
لګیږي. لکه هغه هګۍ چي ژړ يې ويني سوی وي نو تر څو چي ويني سوي ژر په هګۍ کي دته وي. تر هغه وخته به 
'هګۍ نجس نه وي. حتی که یو څوک داسي هګۍ په جېب کي کښېږدي او لمونځ وکړي نو لمونځ يې جائز دی د دې 
په ادف که نجاست په خپل معدن کي نه وو نو پر هغه به د نجاست حکم لگیری, لک یو شوک چې په پیب( 
بوتل) کي ويني واچوي او په جیب کي يې کښېږدي ار لمونځ وکری, نو لمونځ يې جائز نه دی. ځکه چي ښيښه د دې 
وینو معدن نه دی. (عنایه) 
۶م ومه سوہ چي دربابي حیوان که په وب کي مړ سونو هغه نجس نه دی اواوبه نه مرداريږي. ځکه چي اوپهد ده ممدز 
داو نجاست چي تر څه وخته په خپل معدن کي وي تر هغه وخته به هغه ته دنجاست حکم ورکول کیری 
شام : د دی چي نجه او مرداره خو په اصل کي بهېدونکې وينه ده. ويي مزاج ګرم دی لو لوبه يخي دي. په 
ابد کي شیر رق سته, همدوجه ده چي په کوم حیوان کي وينه وي هغه یہ داوبواوسېدونکی لہ وي لو کې حول 
چي د ادبو اوسېدونکی وي په هغه کي به وينه نه وي او د ويني پرنشتوالي بل دلیل دا دی چي ونه په لمر کي تور رنگ 
ته اوري (يعني توریږي) او له دې سمري حيوانانو څخه چي کوم شی راوبهيري هغه په لمر کي سپین رنګ ته لوړي. 
وموم سوه چي په دې سمندري يوانو کي وينه نسته .و نجس شی خو وينه .وله چي په موی کي وین نت 
نو ځکه زموږ پهنېز (هم)بلاتفاق د دې خيواناتو په مرګ سره اب مرداریږي. اوبہ کي که زیاتي. 
دل غی الماء الځ و که دې دریابي حیوانانو څخه یو حون اب څخه ماسوا په یو بل نرم لوبهېدونکي شی کي مر سوه 
متال په توگه په سرکه, شیدو, ځوښااو نورو کي, نو په دې کي اختلاف دی, بعضي فقهاء وايي چي له ماهي څخه 
“سوا نو دربي سیون داشی مرداروي. ځکه چی دا ه خپل معدن کي نه دي مړه سوي. و د بعضو خیال دادی چې دا 
شی نەمردارویي, ځکه چي په دریابي حيواناتو کي وينه نه وي. حال داچي په اصل کي ونه شی مرداروي. 


پټ - ٹوک 
فتح الهدايه - لومړی ہو باب الماء الذي يجوزنه وما... 
۰ هدا 2 ۰ خیب ۰ 

ان ايې دوہم ئول ته ترجیح و رکړې دہ فرمابي : چي چونګښه که داوبووي او که دوچي دواړه په دې حکم کي 
برابر دي. يعني د دواړو په مرګ سره اوبه نه مرداریری. 1 1 
د بري او بحري چونګښي په مینغ کي فرق : د دریابي يعني د اوبو د چونګښي او د وچي مځکي د چونګښي په مینخ کی 
فرق دادی چي ددریابي چونګښي د ګوتو په مین کي د بطي په بول نرمه پرده وي, او د وچی مکی د چونګښی د ګوتو 
په مینخ کي دا پرده نه وي. (عنایه) ۱ 5 3 


ومان اسعاش الخ پانه سوه دا خبره چي دربابي (سمندري) حیوان کوم حیوان ته وبل كيري, نومصنف د هدایی فرمايي 
چي په دربابي حیوان کي دوه صفتونه معتبر دي : )١(‏ يو دا چي د ده استوگن حای(مسکن) به اوبه وي, (۲) دویم دا 
چي د ده د پیدایښت او زېږېدني حای به اوبه وي, يعني هګۍ او بچیان به یې په اوبو کي وي. او هغه حیوان چي د هغه 
استوگن خای اوبه دي. خو د پیداینست ځای يې اوبه نه وي نو دهغه په مرگ سره اوبه مرداريرري. 


په ماء مستعمل(مستعملو اوبو) سره د طهارت حاصلولو حکم 


فرمايي : او استعمال سوی( کارول سوی) اوبه احدات (ناپاکيانی) نه پاكوي 


ج لہ نا ت لہ ت لیہس لہ ټوم سس ہے ہس ہے ہے 


خلافا مالك زاشافین په خلاف د امام مالک او امام شافعی يپت الله هما يوکن :إن اهر ما برغم بعد 


۱ ۱ 7 ۱ ٣ 
ای دوی درمايي: چي طهور هغه ته وبل کیږي چي بو شی له يوه وار وروسته بل وار هم پاک کړي(یعني طهور هغو‎ 


اوبو ته ويل کیږي چي يو شی بار بار پاک کړي) َو لکه قطوع(دقطوعمنیده: بار بار پرېکوونکی. نو دوی فرمايي چي لکه څرنګه په قطوع 


ر 


کي د بار بار معنی سته, همدغه معنی په طهور کي هم ستہ) َال ر حه له و هُوَأَحَد ول الشافی رَحِمَد الله کن الْسْمَفبل 
مضنا فهو طهور امام زفر فزمايي (او د امام شافعي یو قول هم دا دی): چي که استعمالوونکی انسان پھ اوداسه وو نو 


a مرو‎ 


بيا هغه اوبه طهور دي رن کان مُحْدِ مغر هو او که بې اودسه وو نو هغه اوبه طاهري دي, مطهري نه دي ان 


اضر طامِرَحَقِیْقة ځکه چي اندام خو په حقیقت کي پاک دی وباعتبار کون البام نو په دې اعتبار سره به اوبه پاکي 


وي له دجس حکا لېکن اندام حکماً نجس دی(یعني نجس په حکم کي دی) عار« یکن الَا سا او په دې 


سس ۳ 


۱ 


طهارت پاته دی عَعلا بالشُّبُهَمنِ په دواړو مشابهتونو باندي دعسل کولو لپاره وال مُحَمَذ رَحِمَه انه وَهُورِوَايَةَنْ ان 


حَنيقَةَ ره له * امام محمد ره اللہ فرمايي (او د امام اعظم ره الله یو راویت هم دا دی) هو طَاهْرَْرُ هو (چی) 


سے 2 


- اویه طاهر ی رم پری دی ناما الا ھرالقَاهرَلا تؤجب لف خکه جی د یاک کے سره دنا ناک 
ي اوبه طاهري عير مطهري دي ر اهر بوجب نخس ححه چي د پاک شی سره د بل پ 


شي یوخای کبدل ناپاکي نه پیدا كوي(يمني پاکي اوبه چي د پاک اندام سره ولگيري نو په دې سره ناپاكي نه پیدا کیږي) اه 


٨ 


وور ئځ ر ۰ e»‏ 
يت به به خو (څرنګه چي) په 


r24 5‏ 02 0 
ابو سره یو عبادت اداء سوی دي کرت به صفتّه نو خکه به په سره د 


* القرل الراج : فول محمد رَِمَهٗالہ کذا فی رد الحتار ٠‏ ص:۱۴۷ والکنایه: ج:0۱ ص:۷۵ . [القول الرا ۶ ص: ۱۳ 
رام ع ج حع ج ص 


فتح الهداية - لوم ی ټوک CD‏ باب الما الذي یجوزبه وھا... 
NET‏ 
1 مر 


اویو (د پاکولو) صفت بدليري مال اش لکه د صدقي مال کال 
شیخین فرفايي چي دا مرداري دي ر هود هک نی رل ي یآ ای په ناسو 
کی دي څوک په ولاړواوبو کي متيازي نه کوي یس له من اجب او نه دي په دې کي د جنابت سل كوي 
أت به اهاد او په دې وجه هم) چي ماء مستعمل داسي اوبه دي چي په هغو سره حکمي 
نجاست ليري سوی دی في و ییاه نو ځکه به پر داسي اوبو قياسيري أريَتُ پو لاه له چي په هغو سره 
حقيقي نجاست ليري سوی وي تن رویة اسن عَنْ أن نی رجعه الله بیاله امام صاحب څخه د حضرت حسن 
اللہ په روایت کي دا دي أَله نش نَجَا َجَاسَة َيه چی(مستعملي) اوبه نجسي دي پ په نجاست غلیظه سره تزا 
الام لسعلل جالع پر هغو مستعملو اوبو باندي په قیاسولو سره چي هغه په حقيقي مرداري کي 
ف 1 

استعمال سوي وي کل روةآن یوسف عَنْهُ دحم الله او له امام صاحب څخه د امام ابو بوسف رت الله روایت دادی د 
ره او دا د امام ابو یوسف ريه انه قول هم دی تَجَامَة َفبقَڈ كان الخلا (چي) د اختلاف په وجه 
(مستعملي اوبه نجسي دي) په نجاست خفیفه سره. 
اللغات: لاء المئکغمل4 کارول سوي اوبه(يمني استعمال سوي اوبه), (قلوع) اسم مبالغه ده, معنی يې ده: ډېر 
پربکونکی, په وار وار پریکونکی, لیم د نصر د باب اسم فاعل دی, دام يدؤم : همېشه پاته کبدل, د زوال ضد, دلته 
مراد خني ولا ري او دربدلي اوبه دي. 
تشریح: : فاضل مصنف رَیتداللہ دمستعملو اؤبو په باره کي درې بحثه کړي دي: 
(۱) دمستعملواوبو د حکم په باره کي (۲) د مستعملو اوبو دسب ب په بیان کي. (۳) دمستعملو اوبو دوخت ر په بیان 
کي. . په دې عبارت کي په تفصیلي توګه دمستعملو اوبو حکم بیانوي. 

مصنف زره مستعملو اوبو بیان په دې وجه مخکي کری چي مستعملي اوبه مقصود دي , حاصل دبحث دادی چي 
مستعملي اوبه. پر درې قسمه دي: 
(۱). .. اول دا چي که اوبه د پاکو شیانود پرېوللو لپاره استعمال سي مثلاً د غلي, سابه جاتو او پاکو کالو د پریوللو لپاره 
اوبه استعمال سي. نو تر استعمال وروسته بالا تفاق دا اوية پاکي دي. 
69 0 دویم داچي که د حقيقي نجاست(نجاست حقیقیه) د لیري کولو لپاره اوبه استعمال سي, لکه داستنجاء یاد 
مردارو کالو د پرپوللو لپارہ, نو دااوبه بالاتفاق نجسي (مرداري) دي دا دوه مخکي قسمونه خو مت متقق عليه دي. 
(۳). .. دریم دا چي که د حکمي نجاست د ليري کولو لپاره اوبه استعمال سي, باد قربت او ثواب په نیت استعمال سي 
نو په دې کي اختلاف دی, امام مالک او امام شافعي رح َو انه فرمايي چي داسي اوبه طاهر مطهر دي يعني په خپله هم 
پاکي دي او بل شی هم پاکوي. امام زفر فرمايي چي که دماء مطلق (مطلقو اوبو) استعمالوونکی په اوداسه وو(يعني 


٠‏ تخریج: ددې تخریج مخکي تبره سوه. 


فتح الهداية - لوم ری ټوک > باب الماء الذي یجوزبه وھا... 
اودس یې درلودی) او بيا یې پر دغه اودس باندي بل اودس و کری نو دغه استعمال سوي اوبه طاهر او مُطهر دي يمني خپله 
هم پاكي دي او نور شیبان هم پاکوي. او که بې اودسه وو نو دا استعمال سوي اوبه طاهر غير مُطهر دي, یعنی خپله خو 
پاکي دي مګر نور شیان نه پاكوي, او همدغه قول دامام شافعي دی. امام محمد فرمايي (او دامام اعظم ابو حینفه رها 
یو قول همدغه رنگه دی) چي مستعملي اوبه طاهر غير مُطهر دي. ۱ 

او شیخین فرمايي چي نجسي دي بيا د حسن بن زياد مذهب دا دی چي مستعملي اوبه نجسي دي خو په نجاست 
غلیظه سرہ, دا یې له امام ابو حنیفه ی امه څخۀ روایت کړي دي, او د امام ابو یوسف مذهب دا دی چي دا نجسي دي په 
نجاست خفیفه سره, او داهم دامام صاحب روماه یو روایت دی. 

د امام مالک او امام شافعي دلیل: دا دی چي الله تعالی په خپل کلام کي ماء مطلق(مطلقو اوبو) ته طمور ويلي دي. 
فرمايي: ورن من الکما ما لھُوڈا (سورة نفران. او علهُور د فول پر ون د مبالغي صیغہ دہ, معنی يې ده: په وار وار 
پاکول, لکه د قملوع معنی چي ده: په وار وار پرہکول, نو د طهور لفظ د دې خبر وركوي چي اوبه تر یو وار استعمالولو 
وروسته دویم وار هم پاکبدل كوي, او دریم وار هم پاکېدل كوي, نو معلومه سوه چي مستعملي اوبه مطهر(د بل شي 
پاکونکي) دي او کوم شی چي مُطهر وي هغه به طاهر خامخاوي, نو ثابته سوه چي مستعملي اوبه طاهرهم دي لو مطهر 
هم دي. 

جواب: د هند ستر عالم مولاناعبد الحي رجه اثه په خپله شرحه کي د امام مالک او د امام شافعي ددلیل یو څو جوابونه را 
نقل کړي دي: ۱ 

)١(‏ اول جواب دا چي دا مور نه منو چي فمول د مبالغې په معنی سره دی, بلکي هور ( پر وزن د فمول) مصدر دی د 
طهارت په معنی سره دی, لکه په حدیث کي چي راځي: لا صلوة إلا بطمور يعني باللهارة, او په بل حدیث کی راځي: 
مفتاح الصلوة الطمور یعنی الطهارة. او په آيت شربف کي راځي: رتمّاهز زیر كربا لهو را (سورة ننان:۲۱) يعني گرا 
طامرًاء نحوي امامانو لکه سیبوبه, خلیل, مبرد. اصمعي او ابن السکیت هم د دې تصریح کړې ده. نو کله چي طهور 
مصدر دی نو معنی يې به د وار وار پاکولو نه وي, او کله چي طهور په معنی د وار وار پاکولو نه سو. نو د مستعملو اوبو 
مطهر والی هم ثابت نه سو.(۲) دویم جواب دا دی چي طهور هغه شی ته ويل کیږي چي په هغه سره طهارت حاصل 
سي لکه سحور هغه خوراک ته وبل كيري چي له سهار څخه لږ مخکي وخورل سي. نو په دې صورت کي هم طهور د 
اوبو پر وار وار مطهر والي باندي دلالت نه کوي. 

(۳) دریم جواب دا دی چي موږ دا منو چي د فمول وزن د مبالغې لپاره دی خو طمور له طهر لازمي څخه مشتق دی نه له 
طهر متعدي څخه. نو په دې صورت کي به د طمور معنی سي: ډېر پاک. حاصل دا چي د مبالفې صیغه که له فعل لازم 
څخه اخيستل سوې وه نو هغه به په فاعل کي د مبالغې لپاره وي لو د مفعول به هیڅ تعلق ور سره نه وي. او که له فعل 
متعدي څخه اخیستل سوې وه لکه قطوع, نو په مفعول کي به مبالغه او اضافه مطلوب وي. نو په دې صورت کي هم د 
لوبو ښه پاکہدل خو ثابتیږي. لېکن د وار وار پاکول يې نه ثابشیږي. (سبه) 


فتح الهدارة - لومړی ټوک ۱ وج باب الماء الذي یجوزبه وما. .. 
SS‏ 
اودس فرض کری دی, نو مستعملي اوبه په اول اعتبار سره پاکي او په دویم په اعت جسي دي. او په دواړو باندي 
عمل کول اولیٰ او غوره دي په نسبت و دې ته چي پر يوه باندي عمل وکری سي او دویم پرېښوول سي, نو موب په دواړو 
صورتونو باندي د عمل کولو په وجه وایو چي مستعملي اوبه طاهر غير مطهر دي. يعني د اندامونو و حقیقت ته چي 
وگورو نو دې ته طاهر وایو, او د شربعت حکم ته چي وګورو نو غیر مُطهر ورته وایو, نو ځکه به دا مستعملي اوبه په 
خپله پاکي وي خونور به نه پاکوي. ۱ 

د امام محمد د دلیل حاصل: دا دی چي اندامونه هم پاک بي او په کومو اوبو سره چي اودس كيرري هغه اوبه هم پاکي 
دي او دا خبره منل سوې ده چي پاک شی که د پاک شي سره یو ای سي نو په هغه سره ناپاکي نه پيداكيري, لېکن 
څرنګه چي دلته په دې اوبو سره یو عبادت(اودس)اداء سوی دی نو که دااوبه د لوړي درجې نه سوې, او د دې په وصف 
کي تغیر راغلی دی, لکه څرنګه چي د صدقې او زکا نال دی ځکه مال خو په خپل ذات کي مُطهٌر دی الله تعالی 
فرمايي: دمن وله ص له و رهز وکزگی و زیها( سورد ات ۱۰۲ نو په کوم مال سره چي زکاة ادا کری سي, شریعت هغه 
ته چټل او یرن ويلي دي, همدا وجه ده چي د زک مال پر نبي رده پر اولاد شرا حرام دي؛ نو همدا راز چی کله 

په وب سره یو قربت (عبادت) ادا سوی وي یا حدث په لیري سوی وي نو هغه دنجاست حکمیه په وجه سره خيرنيربي, 
او له خپلي اصلي مرتبي څخه را کښته كيري, نو په دې وجه بهدالهمطهروالي څخه خارج وي که مہ هم پر طهارت به 
اوس هم پاته وي, نو ثابته سوه چي مستعملي اوبه طاهر غیز مُطهر دي. نجسي نه دي, دا خبره هم په صحت سره ثابته ده 
چي صحابه وو به د نبي که د مستعملو اوبو لپاره وہر کونش کوی او پر مخانو به یې تېرولې. نو که مستعملي اوبه 
نجسي وای نو نبي و به صحابه خامخا منع کولاق, لکه څرنګه چي يې ابو طیبه(بکر لګولو والا) د خپل بدن د را 
ایستل سوو وینو له چیښلو څخه ملع کری وو میں ٢‏ 

د شیخینو دلیل: د مستعملو اوبو پر نجسوالي(مرداروالي) باندي د شیخینو دلیل دادی چی: څرنګه نبي ی په ولاړو 
اوبو کي له نجاست حقیقیه يعني له متیازو کولو څخه منع کړې دہ, همدغه رنګه يې په ولاړو اوبو کي له نجاست 
حکميه يعني له سل کولو شخه هم منع کړې ده» نو په ولاړو اوبو کي غسل کول داسي دی لکه متيازي کول, نو ثابته 
سوه چي څرنګه متيازي ماء راکد (ولاړي اویه) مرداروي, همدغه رنکه یې سل هم مرداروي. او دویم دلیل يې دادی 
چي مستعملي اوبه هغه دي چي په هغو سره نجاست حکنیه ليري سوی وي. نو دا پر هغه اوبوقيانيري چي په هغو 
سره نجاست حقیفیه ليري سوی وي, او په کومو اوبو چي لجاست حقيقيه ليري سوی وي هغه ناپاکه دی, نو که به 
مستعملي اوبه هم ناپاکه وي. 
ښکاره دي وي چي امام حسن بن زیادرجت اف دمستعملو اوبو په نجاست غلیظه کېدلو باندي په قياس سره دلیل نیولی 
دی يعني څرنګه چي هغه اوبه كومي چي په نجاست حقیقیه کي استعمال سوي وي, دنجاست علیظه په حکم کي 
دي. همدا رنگه هغه مستعملي اوبه چي په نجاست حکمټۀ کي استعمال سوي وي هغه به هم د نجاست غلیظه په 


حکم کي وي. 


فتح الهداية - لومړی ټوک ED‏ باب الماء الذي يجوز به وما... 
او امام ابو یوسف رت الله د مستعملو اوبو په نجاست خفیفه کبدلو باندي دا دلیل وراندي کوي چي د مستعملو اوبو په 
طهارت او نجاست کي د علماؤ اختلاف دی او د علماؤ اختلاف تخفیف پیدا كوي, نو ځکه به مستعملي اوبه هم د 
نجاست خفیفه په حکم کي وي نه د نجاست خلیظه, والله اعلم. 
د ماء مستعمل په تعریف کي تر ټولو راجح قول 

دمستعملو اوبو په تعریف کي چي مخکي څومره اقوال هم رانقل سول, په هغو ټولو کي ښه او راجح قول د امام محمد 
هه دی او د هغه ددلیل طربقه تر ټولو قوي ده او په دې زمانه کي د عموم بلوی په وجه سره فتوی هم د هغه پر فول 
ده» چي مستعملي اوبه طاهر(پاكي) دي, لېکن مُطھَر( پاکونکي) نه دي, علامه خوارزمي ی الهفرمايي: قال فی 
المحیط: واختلفوا نی طهارة ماء الستممل. قال محمد: رح اللہ هو طاهر وهو رواية عن أي حنیفة رح اله وعلیه الفتویٰ. (اتکنیه 
ج:۰۱ص:۷۵)) عللامه اہن الهمام رجه انه فرمايي: واختار السحققورن من مشائۃ ماوراء اللهر طهارته وعلیه الفتوی. [القول الراجح ۰۱۰6 ص: ۱۳] 


سس حرط وس واه سے کر يا 


00000 ۳ :مان سف رحب اه مب و ره و 
| یل کون * أَْحَيِيفَة زیم ایشا او ويل سوي دي: چي دا دامام صاحب قول هم دی رال مَل رَحِمَه الله: لا 
َصيُزمُستَعتلاً او امام محمد فرمايي: چي دا (اوبه) مستعملي نه ګرځي ام الب مکردثریت(عبادت) 

ادا کولو سره (یعني دنب لەاداء ولو څخه بغیر اوبه نہ مستعملي کیبل شتغبال قال تَجَاسة وتا رنه حکه چي 
اویه په دې وجه مستعمليږي چي د ګناهونو نجاست د ابو طرف ته منقل سي لول یاف 2 او دا نحاست 
صرف په عبادت (اداء کولو) سره لیري کیږي و وس رَجمه اه ره یز ِا نظ الم ف مُوتَايْفَالوامم ابویوسف 
فرمايي چي فرض ساقطول هم (داوبو په مستعملولو کي) مؤثر دي في +4 یت لاد امین نو فسادبه په دوارو 
خبرو سره ثابتيري و می لاملا او اوبه کله مستعملي ګرځي؟ سيم کار لش نو( په مې 
باره كي صحیح خبره داد چي کله له اندام څخه جلاسي مسا تتلا نو ستعملي ګرځي لان سقو کم 
لمال بل اف ال یرو حکه چي (له اندام څخه) تر جلا کہدلو مخکي د استعمال حکم ساقطېدل د 


سے 


ضرورت(ارتیا) په وجه دی وَلا هر 


رین 


بده او تر جلا کبدلو وروسته هیڅ ضرورت نسته. 


هوه دوکوی١نیسهمومم‏ ت 
؟ القول الراجح: فرل الشہحین کذا فی تسین الحقائق ج:۱» ص: ۲۳ وافندیة ج:۰۱ ص:۲۲ [ائٹرل الراحح ج: ۰۱ ص:۱۴] 


فتع الهداية - لوم ی ټوک COD‏ باب الماء الذي یجوزبه وما... 
اللات : (فرية) نکي. عبادت, ثواب, هغه شی یا کار چي د هغه په وجه د اله غ نژدہکت حاصليرري, گر ) 
جمع ده. واحد يې تر دی: ګناه. ظإأوصال4 د باب |تفعال مصدر دی: جلا کہدل. 

تشریح: _ ريع : په دې عبارت کي د مستعملو اوبو د حمیمت او سبب په باره کي بیان سوی دی, نو د شیخینو په نیز د اوو د 
مستعملہدلوسبب دوه شيان‌دي )١(:‏ حدث ليري کول, (۲) د قربت او ثواب نیت کول, که دا دواره شیان پيداسي. یا 
په دوارو کي یو پیداسي, په دوارو صورتونو کي اوبه مستعملي ګرځي. او د امام محمد چیه اله په نېز د مستعملو اوبو 
سبب فقط نیت دی , او دامام زفر او امام شافعي په نېز د اوبو د مسبتعملېدلو سبب فقط حدث ليري کول دي و که يوه 
محدث(بي اودسه سری) د ثواب او فربت په نیت سره اودس وکری نو په اتفاق سره اوبه مستعملي ګرځي. او که ارس 
لرونکی سری د يخوالي حاصلولو (یا تازگی) لپاره اودس وکری نو په اتفاق سره اوبه مستعملي نه گرتحي, ار که 
محدث(بې اودسه سړي) ديخواليد حاصلولو لپاره اودس وکری, نو د شیخینواو امام زفر په نبزاوبه مستعملي ګرځي, 
او دامام محمد اوامام شافعي په نېز مستعملي نه گرتحی, دامام محمد په نېز خو ځکه چي د قربت او عبادت اراده نسته .او 
دامام شافعي په نېز ځکه چي بې له نيته حدث نه ليري کیږي. او که یو اودس لرونکی سړی د قربت او عبادت په نیت 
سره اودس وکړي نو د امام ابو حنیفه, امام ابو یوسف. او امام محمد ره الله په نېز اوبه مستعملي ګرځي. او د امام زفر او 
امام شافعي رحتهااثه په نیز مستعملی نه ګرځی. (منبه) 

د امام محمد دلیل : دا دی چي اوبه ځکه مستعملي ګرځي چي د ګناهونو نجاست د اوبو وطرف ته منتقل سي, او دا 
نجاست صرف د عبادت او ثواب په نیت سره ليري کیږي: نو معلومه سوه چي اوبه د ثواب له نیت څخه بغیر نه 
مستعمليرري. 

د امام ابو وسف دلبل : امام ابو وسف فرمايي چي فرض ساقطول يعني حدث(بي اودسي) ليري کول هم مؤثر دي, 
مطلب دا چي د امام صاحب او امام اہو یوسف په نېز داوبو صفت هغه وخت بدليږي چي کله نجاست حکمیه له خچل 
محل څخه ليبري سي از د اوبو و طرف ته منتقل سي او نجاست حکمیه په دواړو صورتونو کي د اوبو وطرف ته منتقل 
کیږي. يعني د حدث لیري کولو په وخت کی هم. او د ثواب دنیت په وخت کي هم نوشکه به داوبو فسادیعني داوبو 
استعمال له د دوارو خبرو څخه نايتيرري. 

اوبه کله مستعملي گر حي؟: اجب میں سم یب مد ..الغ څخه په همدي باره کي بیان كوي, د 
عبارت حاصل دا دی چي أحناف خو پر دې خبره متفق دي چي تر حو چي اوبه پر اندام وي تر هغه وخته پر اوبو د 
استعمال حکم نه پر لگيپري, , لکن کله چي له اندام څخه جلا سي او تراوسه لا په یو حای يالوښي کي درېدلي نه وي, 
نو د دی په استعمال کي اختلاف دی, سفیان ثوري. ابراهیم نخعي او بعضي نورو مشائخو ويلي دي چي په دې وخت 
کي هم مستعملي نه ترځي. مر څو چي په یوځای کي دربدلي نه وي, او احناف وايي چي څرنګه له بدن څخه جلا سي, 
نو مستعملي ګرځي. او په یو خای کي جمع کبدل شرط نه دي. معتمد قول د احنافو دی 

د معتمد قول دلیل دا دی چي کله اودس کونکي په اوبو سره خپل يو اندام پربولی نو په ښکاره هغه مستعملي سوي, 
: لپکن له اندام څخه تر جلا کہدلو مخکي به په دې وجه و دې ته مستعملي نه وبل کیږي چي اودس کول یو ضرورت نی, 
او داودس په دوران کی ي پر اندام باندي د اوبو لګېدل هم ضروري دي , و ځکه د دغه ضرورت پر بنیاد تر جلا کېدلو مخکي 
و دې ته مستعملي نه وبل كيري, خو کله چي اوبه له اندام څخه را جلا سي نو پر دې به د مستعمل والي مهر لگیری, 
ځکه چي تر جلاکېدلو وروسته د دې هیڅ ضرورت نسته. 


۰ 


۱ (ناپاک دی) چې د ده په باقی اندامونو کی( تر اوضه لاڅه) حدث پاته دی وَقيْلَعنْدَ تب ةلوجل يِتجَامَة الما 


فتح الهدایة - لوم ی ټوک باب الماء الذي یجوزیہ وما... 
جنب سړئ چي په ځاه(رتلاب) کي د سولاغې راکو ار فوته ورھي تو مه حکم دی 
لا تعمسف الْبْثِلِطلب لو و او که جب‌سری د سولاغې راکښلو لپاره په شاه کي غوټه ووهل تن 
شف َة هلرل یاه نو دامام بویوسف ره الله په نیز داسری پرخپل حال پانه دی (یعني هفسي جنپ دی 


څرنګه چي مخکي وو) للم اسب لب ځکه ( پر ده باندي داوبو)بهېدل نه راغله ند پر رو کر 


سای اي حال دا چي دامام ابو یوسف رنه الله په نېز د فرضو د ساقطولو لپاره ( پر ځان داوبو پیول) شرط دي و 
الما باه او اوبه هم پر خپل حال پاته دي (يعني پاکي يلع امن که چي (ییولداونیت) دواړه نسته و 
علد مُحََدِ ي رح اد یلاها طاهران او دامام محمد رین الله په لېز دواړه پاک دي الومعم شترا شب انسان خو 
ممیت ووو د اواوبه د قربت(عبادت) دنیت 

نشتوالي په وجه (پاكي دي) دعندآن يره اهما سان اودامام ابو حنیفه زیت انه په نېز (سړی او 
او 7 اړه مردار دي وتو ون او به په دې و جه (مرداري دي) چي په اول 
ملاقات(اتصال) سر ه له بعضي اندامونو څخه فرض ساقط سو و ال للِبقاِالْحَدَ بی بی الأَعصاء اوسری شکه 


الْمستَعمَل او وبل سوي دي چي د امام صاحب تَینۂاللہ په نېز د سړي نجاست د مستعملو اوبو دنجاست په وجه دی و 
هن الاو له امام صاحب زیذ اه څخه یو روایت دا(هم) دی چي سری پاک می لام الا لَايْعی له کم 
تال نیال ځکه چي تر جلا کېدلومخکي اوبو ته داستعمال حکم نه سي ورکول کہدلای هار 
الررایات تَعَُْاو دامام صاحب له ټولوروایتونو څخه داروایت ( فقهي سره)زیاتموافق دی. 
اللغات: : عس) دإتفعال له باب څخه د ماضي صیغه ده : غوټه وهل, بویدل, (ڪسپ) د صر له باب څخه مصدر 
دی صب س : : ییول (بهول). 


تشریح : دا جنب څخه مراد هغه جُْب سری دی چي پر بدن يې هيڅ حقيقي نجاست نه وی, او د شاه څخه مراد هغه ماه 
(یا تالاب) دی چي دلس تر لسه څخه کم وي. 
صورت د مسن مسئلی : دا دی چي .که یو جنب سري د سولاعي را ایستلو لپاره با د یخوالی حاصلولو لپاره په څاه کی غوټه 


حال پاته دی يعني هغسي جنب دی او اوبه هم پر خپل مخکني حال پانه دي يعني هغسي پاكي دي, او په غوټه وهلو 
سره نه په سري کي طهارت راغلی دی او نه په اوبو كي نجاست راغلی دی, د امام محمد ریب اللہ په نېز سری هم پاک دی 


۶ القرل الراجح: قول أبى حنیفه رَتَدُاللہ يعي الروایة الأخیرۃ؛ قال العلامة ابن امام رَحيَالله: وعنه أن الر حل طاهر وهه الرواية هي صحیحة کدا نی 
قح القدیر ج:۰۱ ص:۸۰ و رد الحتار ج:۰۱ ص:۱۳۸ [القرل الراحح ج:۱» ص:۱۶] 


20,0 ت ی 
EY‏ ۶م چو سر ومس مومسم چس چوس ہے 
دي, (1)سری پاک دی اوبهناپاکه دي. 
د امام ابو بوسف دلیل : دا دی چي پربدن اوبه بیول د فرضو د ساقطولو لپاره شرط دي او هغه دلته نسته .پو که دجن 
سړي فرض ساقط نه سو او کله چي فرض ساقط نه سو نو سړی پر هغه خپل جنابت پاته سو او اوبه ځکه پاکي دي چي 
د امام ابو یوسف رَحِمَه اللہ په نېز د ابو د مستعملېدلو لپاره دوه سببونه دي: )١(‏ حدث ليري کول, (۲) د قریت او ثواب 
نیت کول. .و څرنګه چي دلته دواړه سوه نسته, نو ځکه به با مستعملي نه وي بلکي پر خپل مخکني حال به پاکي 
پانه‌وي. 
د امام محمد دلیل: دا دی چي اوبه ییول د فرضو د ساقطولو لپاره شرط نه دي نو بغیر له اوبو بیولو فقط په غوټه وهلو 
سره دده جنابت ساقط سو اودی پاک سو اواوبه په دې وجه پاکي دي چي ده د ربت او واب نیت کری نه دي, حال دا 
چي د امام محمد حه الله په بز داوبو دستعملہدلولپار:د رت نیت کول شرط دي. د قربت له نیته بغیر د ده په نېز اویه 
نه مستعمليري. 
د امام ابو حنیفه دلیل : : دا دی چي اوبه خو په دې وجه ناپاکه دي چي کله د دې جنب سړي بعضي اندامونه د اوبو سره ولګېدل نو له 
وس موه ورمن ا یواد همه په وجه اوبه مستعملي سوې که څه هم د ده نیت نه وو. ځکه چي د فرضي فسل 
دساقطولو لپاره نیت شرط نه دی .او سړی ځکه ناپاکه دی چي تر اوسه یې لا په بعضی اندامونو کي حدث پاته دی, ځکه چي باقي 
اندامونه په ناپاکه اوبو سره پاک نه سول, اویو قول دا هم دی چي سری ځکه ناپاکه دی چي دامام صاحب په نېز د فرضو د ساقطولو 
لپاره نیت شرط نه دی نو فرض فل خوله نیت څخه بغیر ساقط سو, لېکن دمستعملواوبو په وجه د ده بدن ناپاکه سو ددي قول پر 
بناء خو د ده لپاره د قرآن قرائت کول جائز دي خو لمونځ نه سي کولی. 


او دامام صاحب رت الله یو روایت دا دی چې سری پاک سو ځکه چې له بدن څخه تر جلا کېدلو مخکی پراوبو دمستعملللو حکم 
نه سي لکبدلای, لہکن کله چي دا سری له اوبو څخه جلا سو نو هلته پيا دا اوبه مستعملي وګرځېدلې, او وروسته تر دې سری بيا په 
دې مستعملو اوبو غوټه نه سو, نو په دې وجه دا سری پاک دی او اوبه ناپاکه دي. 


صاحب دهدايي فرمايي چي داروایت د امام صاحب یه هد أصولو سره زیات مناسبت لري, نو ځکه به دا روایت راجح وي. ۱ 

راجع قول: په پورتنی مسئله کي د امام صاحب آخري قول راجح دی يعني دا چي سری پاک دی, او اوبه ناپاکھ دي, 
علامه شبلي یت هد تبیین الحقائق په حاشیه کي وايي : (قوله وهو أوفق الروایات)أی القیاس. وقال الکافی ی هل. وف 
شرح المجمع ومذه الرواية صحيحة. | اقول الراجع ج۱۱ ص:۱۶] 


3 یم سره پوست (خرهن) پاكيري» که نه! او له پوست خخه غه مه اسم جورول 


لا جار سے ےت تک 
لوط کومي څرمني ته چي رنگ ورک ړل سي هغه پاکه سوه و TT‏ 


7ھ 


دَقْرَبِعُنُْمهِ 


* ریج: أحرحه الترمذي فی کتاب اللبای باب ما حاء فی حلود اليتة إذا دبخت» حدیث رقم:۱۷۲۸ء والسالی فى کتاب الفرع والمشيرق باب حلود 
الیتة حدپث رقم:۴۲۳۶. 


1 7 ټوک 


دا (حدیث) د خپل عموم په په وجه د مردار حیوان د خرمنی ي بهباره کی دامام مالک رنه 


يمار ر الي لاد ن الِْيِقام ین | مم دوو و CRE‏ 


منمي حدیث راغلی دي هغه د پورتني حدیث معارض نه دی و 7 هرهاق او هغه د نبي ی دا قول دی لا فعا تنْتَفنزا"“ 


کرٹ : یھ ۳ 
من لته اماب دمردار حيوان له حرمني څخه فایده مه اخلئ نهاش رک مبوخ ځکه چي هاب د هغه څرمني 


نوم دی چي دباغت ورکول سوی نه وي ره ی ای َة اذ هن ند الب او (ذکر سنوی حدیث) د سپي د 


: څرمني په باره كي د امام شافعي تَیتۂاللہ په خلاف حجت دی َيس الب نيس الْعَيْن حال دا < چي سپی نجس 


تی کے وروی ۱ 
مین (هم) نه دی ألَاتَریٰ تر هيه يادا آبا ته نه ګورې چي له سپي څخه د پېره داری(تحوکہداری) 
او ښکار کاراخیستل كيري بخلاف خر په خلاف د خنزیر لس ال حکه خنزیر نجس العین دی | هام 
ل توله تعال: ۳/۳ رجش [سورة الانمام »نف و شکه چي د اله تعالئ پۀ دې قول له رجش کی د هاء ضمیر 


د چم 


۶ و و 


وخنزیر ته راجع دی ليه د نژدېکت په وجه(يمني ځکه چي خنزیزدھاء و ضمیر ته نژد مه الاقام هل 


که او دانسان له اجزاؤ څخه د نفعي اخیستلو حرمت د هغه د کرامت(بزرگی) په وجه دی قح جَاععا وتا نو دا 
سیعوی ھی ۹۰۶ س9 هر بَا بيا چي کوم شی(هم د 
څرمني) بدبوبي او خراپدل ختموي نو هغه دبافت دی ان کان تسسا که څه هم هغه په لمر کي وچول وي أ 
شتی یا په خاورو لړل وي رن مود يحل به ځکه چی ہہ وہ مغ لاشُکراط 
وه نو دبل شي د شرط لګولو هیڅ فایدہ نست رل راکو بياچي د کوم حیوان حرمن په 
بافت سره پاکیږي. (د هغه حرمن) په ذیح کولو(حلالولو) سره هم پاکیږي تلع الاخ اة میج 
للْجََةٍ ځکه چي د مردارو رطوباتو په لیري کولو کي فیح کول (هم) د دباغت کار کوي دك یره او دغه 
دول په ذبح کولو سره د هغه حیوان غوښي هم پاكيپي مج او همدامذهب صحیح دی ون يك مولا که 
څه هغه حیوان داسي نه وي چې غوښي ہی خورل كيري.. 
اللفات: «اعاب» دیو حیوان لنده څرمن( پوست), هغه پوست چي وچ کری سوی نه وي. لغ 4 د مجهول صيغه 
د: پوست پخول, رنګ ورکول, ف[جراصة) پېره داري(څو کيداري؟. (اضولهاد) د انتعال د باب مصدر دی: ښکار 
کول, (ثأن4 بدبويي, تعقن(بویناکه کبدنه) گوس د تفعیل د باب مصدر دی: په لمر کي وچول, لمر ته 
٧‏ وس ات ویس 


۰ 
ظریج: أخر حه آبر داؤد فی کتاب اللباس؛ باب روی ان لایستنفع بإهاب للینة؛ حدیث رقم:۴۱۲۷ء والنسائی فى کتاب الفرع والعشورة؛ باب ماہدیغ 
٩‏ علود للتة, حدیث رقم:۴۲۵۶. 


فتح ااهدایة - لومړی ټوک >> ۱ باب الماء الذي يجوزبه وما... 
اچول. فنتِیْب 4 د تفعیل د باب مصدر دی: په خاورو لرل, خاوري پر اچول, جا( ذبح کول(سر ور پرېکول, 
حلالول). ۱ 
"تشریڈ: د عبارت تر وضاحت مخکي په لنډه توگهداخبره په ذهن کي ونیسه چي د رنگ و رکرل سوي (یعني مدبوغ)" 
پوست(څرمن) نوم جلا دی اودآوم(کچه) پوست نوم جلا دی, همدارنکه د دوی احکام هم جلا دي نو په عربي کي د 
آوم او غیرمدبوغ پوست لپاره د عاب لفظ استعمالیږي. او د مدبوغ او رنګ ورکرل سوي پوست لپاره د اریم یا ام نوم 
استعماليرری (بنبه بي:۱.ص۳۵۹۰), همدا رنگه له انسان او خنزیر څخه ماسوا پر هر ډول رنک ورکرل سوي(مدبوغ) پوست 
باندي لمونخ کول, يا اغوستل جائز دي, همدارنگه له دې پوست څخه ژی جورول او له هغه څخه اودس کول هم جائز 
دي د دې په خلاف پر اوم او غیرمدبوغ پوست باندي نه لمونځ جائز دی او نه له هغه ژي څخه چي له آوم پوسبت څخه 
جور کری سوی‌وي اوس جائزدی. (اوس دعبارت حل ته ګورئ). ۱ 

صورت د مسئلې : دادی چي زموږ په نېز له خنزیر او انسان څخه ماسواد هر حیزان پوست(تحرمن) په رنگ و رکولو سره 
یا د پوډرو او نورو شیانو په ذربعه د بدبوبي او رطوبت په ليري کولو سره هغه پاكيرري, همدارنگه د هغه اغوستل یا 
لمونخ پر کول یاژی ځني جورول او له هغه څخه اودس کول صحیح او جائز دي او په دې باره کي دلیل د نبي ل ا. 
فرمان دې: یما اماب دبغ فقد طس يعني هر جول پوست په دبافت ورگولو سره پاكيرري, دا حدیث عام دی او د خپل 
عموم په اعتبار سره د امام مالک رجه الله او دامام شافعي رع اثه په خلاف حجت دی, د امام مالک رح اثه په خلاف ځکه 
حجت دی چی امام مالک جه انه دمرداري پوست تر دباغت و رکولو وروسته هم ناپاکه بولي. 

د امام مالک دلیل: امام مالک ههد خپل قول په تائید کي د نبي َد هغه فرمان را نقل کوي چي دوی ي له خپل 
071 یاشت مخکي دجھینة قوم ته لیکلی وو چي د هغه مضمون ذا وو: لا تنتفعوا من المیتة بإماب ولا 
ی (چي د مرداري له پوست او پلو څخه فایدہ مه اخلئ). له دې فرمان څخه خو همدا معلومیري چي د مرداري 
پوست ناپاکه دی, ځکه که هغه پاک وای نو له دې څخه به دفایدی اخیستلو منع نه کبدلای. 

جواب: زموږ له طرفه د امام مالک رح اه له وړاندي سوي روایت څخه دا جواب و کول كيرري چي دا حکم د )ماب په 
باره کي دی (يمني د هغه پوست په باره کي دی چي رنگ ورکرل سوی نه وي). او زموږ کلام دذیر(رنگ ورکرل سوي 
پوست) په باره کي دی نو زمور.د مذهب او روایت په مینخ کي ھیخخ تعارض نسته. او زموږ بیان سوی حدیث د امام 
شافمي زر اه خلاف ځکه حجت دی چي د امام شافعي ری هه نېز د سپي پوست تر دبافت وزوسته هم ناپاکه 
پانيري. ۱ ۱ 

د امام شافعي دلیل: قياس دی يعني سپی پر خنزیر قياسوي, يعني څرنګه چي د خنزیر پوست په دباغت سره نه 
پاكيري. همدخه رنگه د سپي پوست هم په دبافت سره نه پاکيرري. 

جواب: زموږ له طرفه دامام شافعي زره اد ټیاس جواب دا دی چي ستا قیاس صحیح نه دی, حکه چي خنزیر نجس 
المین دی, او د صحیح قول مطابق سپی نجس العین نه دی ځکه چي هغه د حوکیداری, ښکار او د داسی نورو فایدو په 
خاطر ساتل كيپي, که سپی نجس العین وای نو د خنزیر په ډول به له هغه څخه د هر ډول انتفاع(فایدیٰ اخیستلو) نع 
کہدلای, ددې په خلاف دخنزیر نجس العین کېدل خو په قرآن کي راغلي دي: مل لال ہق ماأُوجيَ مڪ کا عل علا 


زم الهداية -لوەری ټوک ۱ باب الماء الذي یجوز به وھا... 
وو ۹ 

ریلعۂۂ اب لکوت مي اؤ دا ىفوا او کم چازير لە رخش (سورةا8اعم,۱۴۵), (يعني اي نبي (35) ووایہ(دوی ته) 

چي نه وينم زه په هغه شی کي چي وحي کړل سوي دي ماته (تراوسه پوري) (بوشی) حرام کری سوی دیو خوړونکي 
4 ۰ 5 : چ 

(لپاره) مګر که وي دا شی مرداره یا وينه بھہدونکی یا غوښه د خنزبر نو پېشکه دغه خنزیر پلیت دی) [تضیر کابلي؛ ج۰٠‏ 

.۲ له د یآیت څخه دلیل په دې توګه نیول كيرري چي په نه کي ضمیر د "ه" د خنزبر و طرف ته راجع دی, ځکه 

چي هغه و ضمیر ته نژدې دی, او د آیت دآخري جزء مفهوم دا دی چي خنزیر بالکل ناپاک او نجس دی نو چي کله 

خنزیرنجس دی, و سپی کوم چي نجس العین نه دی پر خنزیر قیاسول قیاس مع الفارق دی. 

پەھر حال دا خبره تسلیم سوي ده چي د خنزبر او د انسان له پوست څخه ماسوا هر پوست تر دباغت و رکولو وروسته 

پاكيري, او که څه هم د یم !ماب دیع ...ال عموم تر دباغت وروسته د خنزیر او دانسان د پوست د پاكوالي تقاضا کوي. 

مګر بياهم دا دواړه پوستونه له دې عموم څخه خارج او مستثنی دی, ځکه چی خنزير د خپل نجاست او خبانت په وجه 

نجس دی, او انسنان د خپل شرافت او کرامت په وجه د احترام هغه مقام ته رسبدلی دی چې له هیڅ یو جزء څخه يې فایده 

اخیستل صحیح نه دي, قرآن کریم د انسان کزامت په دې الفاظو سره اعلان کری دی: لد گرفتابین آفگم (سورة سا .,۷۰). 

. نو ځکه به دا دوارہ د یبا اب له عموم څخه مستشنی وي, لیکن په پاته شیانو کي به د دې عموم باقي او پر خپل ای 

ري. لس 

کړي دي. د دار قطني په حواله سره یې د حضرت عائشې نی اىۀ با دا روایت بیان کری دی: قال رسول الله کم 


که دمرداری پوست ته دباغت و رکړل سي نو دهغه استعمالول هیڅ پروانه لري. (فتۍ ایر ج:.ص:۱۰۱) 

ثمماینم الم له دې حایه صاحب د هدايي د دبافت تعریف بیانوي, حاصل يې دا دی چي هر هغه شی کوم چي د 
پوست(څرمني) بدبوبي ليري کړي او څرمن له خرابوالي او وروستوالي څخه وساتي نو د هغه نوم دباغت دی, هغه که دا 
کار دمالګي په ذربعه وکری سي. یا د خاورو په ذربعه وکری سي, یا د لمر په ذریعه وکری سي. ځکه مقصود خو په 
. اصل کی د دا دی چی د پوست بدبویی ختمه سي. او هغه له خرابوالي او روستوالي څخه خوندي سي. نو ځکه به نظر 
صرف پر مقصودوي او د يو بل شی شرط به نه ایبول کیږي. 

ثم مایطهر الخ د دې عبارت حاصل دا دی چي د کوم حیوان پوست په دباغت سره پاكيبيي, د هغه پوست په نیح کولو 
سره هم پاكيپي, لېکن په نیح کي شرظ دا دی چي داسي سړي به ذیح کری وي چي هغه د ذبحي آهل وي. ود ده فییحه 
به حلاله هم وي. په ذبخ سره د پوست د پاکوالي دلیل دا دی چي څرنګه په دباغت سره نجس او مردار رطویتونه 
په ذبح شرعي سره د پوست د طهارت حکم ولگوی. 

دانلم یکن ماکرلاالخ په ذیح کي د پوست د پاکوالي باوجود یوه بله غټه فایده داهم سته چي په ذبحي سره د حیوان 
وچ کن سے تو روہ 3 7 7 7 

ګوښي هم حلاليري, ہلکی فقھاؤ خو تر دې پوري ليكلي دي چي له وینو څخه ماسوا يې نور ټوله شیان پاکیږي. 


فتح الهداية - لومړ ی وک KD‏ باب الماء الذي یجوزبه وما... 
بیابراہرہ ده که هغه داسي حیوان وي چي غوښي یې خورل کيري, يا داسي حیوان وي چي غوښي یې نه خورل کیږي, 
غوني یو سری په خپل جېب کی د خان سره کښېږدي. او لمونځ ور سره وکړي نو بې له شکه د هغه لمونخ صحیح 
کیږي. ۱ 
مراي وتا میتی اک دی ۵ وس و ھت ا 
ال: لیکو ها اهر فرمايي: اود مردار حیوان ورېښته او هډوکي پاک دي د تال الائ 7۔ حيه 
تش امام شافعي فرمايي: چي(دوارہ) نجس دي لاه ین ایك ځکه چي دا د مرداري اجزاء دي وال 
22 او زموږ دلیل دا دی چي په دې دواړو (يعني ورېښته او هډوکو) کي ژوند نه وي نالیم لیوا 
(همداوجه ده) چي د دې په پرہکولو سره حیوان درد(او تکلیف) نه محسوسوي َلايَعُلَّْاالَْوْتُ نو په دوی كي به 


و ثرنه كوي إِوْالْمَوْتُ تسو مسر وت اک 


--7- 4 تدج تو ےت 
یگایگه او زموږ دلیل دا دی چي د انتفاع او خرڅلاو ممانعت د انسان د کرامت(او تعظیم) په وجه دی 


نجّاسَته سيه نو دا(ممانعت) به ددوی پر نجاست دلالت نه کوی. 


| للغات: (عللع4 هډوکی. 46 دنصر دباب مضارع صیغه دہ: داخلېدل, حلول کول یو ځای ته ټنوتل. 
'مشریع: صورت د مبنلي: دادی چي زموږ په نېز دمردار حیواذ ورپښته , هډوکي همدارنگه ښکر. نوکان او ښونګري لو 
داسي نور ټوله پاک دي. لېکن امام شافعي شافعي ري الله فرمابي چي دا شیان ناپاکه(مردار) دي. 

د امام شافعي دلیل : دا دی چي دا ټوله شیان د مرداري له اجزاؤ څخه دي او مرداره د خپلو ولو اجزاؤ سره ناپاکه ده نو 
ځکه به د دې ورېښتیان, هډو کي. او داسي نور ناپاکه او مردار وي. 

زموږ دلیل : دا دی چي د مرداري ټوله اجزاء ناپاکه نه دي بلکي صرف هغه اجزاء يې ناپاکه دي چي ژوند پکښې وي او د 
مرگ په وجه ختم سي او دا شیان کوم چي لور ذکر سول په دې کي ژوند نه وي ځکه که له دوی څخه یو شی پرېکړل 
سي نو حیوان تکلیف او درد نه محسوسوي, نو چي کله په دوی کي ژوند نسته, نو مرگ هم نه سي پو راتلی, ځکه چي 
مرگ خو دژوند ختمېدلو ته ويل کیږي. 

دویمه مستله : په دې لړ کي یو بله مسئله دا ده چي زموږ په نېز د انسان ورېښته او هډوکي پاک دي. لېکن امام شافعي 
زیت اه دانسان ورېښته او نورو ته هم ناپاک وايي ۱ 

د امام شافعي دلیل : دا دی چي د انسان له هیخ یو جزء څخه نه فايده اخیستل صحیح دي او نه يې د بو جزم خرڅول لو 
رانیول صحیح دي. که د انسان ورېښته, هډوکي او داسي نور پاک وای نو بيا به په شربعت کي د دې له خرڅولو او 
رانیولو څخه منع نه کبدلای, نو معلومه سوه چي د مرداري په بول دانسان ور ېښته او نور هم نجس او ناپاکه دي. 


4 
4 


فتح الهداية - لومری ټوک 
ات ند رن باب الماء الذي یجوز به وما... 


زموږ دلیل: دا دی چي دانسان له یو جزم څخه د فايدي 


اخیستلو ممانمت یا یې د خرڅولو او رانیولو حرمت د انسان د 
نجاست په وجه نه دي. ہلکي د دې شیانو ممانعت دانسان د کرامت او شرافت په وجه دي, ځکه چي اله تعالی خپل ستر 
مانت دانسان په عاړه ورکری دی, او انسان ته یې د بزرگی او لوروالي هغه مقام وربخښلی دی, چي هغه ته بل مخلوق 
رسدلای نه سي. اوس که مور د انسان د اجزاؤ د خرڅولو او رانیولو یا له دې څخه د ګټي او فايدي اخیستلو اجازت 
ورکړو نو ښکاره ده چي دادانسان په حق کي توهین او سپکوالی دی اوموږ ته د دې هڅ حق نسته. 

لکن له دې خحخه دا نه لا زميپري چي د انسان وربښته آو نور دي د طهارت په صفت سره متصف نه وي. ځکه که په دې 
کي طهارت نه وای نو نبي و به په ھیخ حال کي هم خپل ورېښته مبارک پر صحابه کرامو نه تقسیمولای, څرنګه چي 
په ډېرو روايتونو کي رانعل سوي دي چي نبي و خپل سرمبارک وخربی, او ورېښته یی پر صحابه کرامو تقسیم کړل. 
داددې خبري ښکاره دلیل دی چي د انسان ورېښته او نور پاک دي, ځکه که دا نجس وای نو نبي ي به هیڅکله تقسیم 


کړي نه زای. ۱ ۱ 
REEF‏ 
سل نار 


دا فصل دشاه (د احکامو په بیان) کی دی 


تشریح: تر دې مخکي دا بیان وو چي که په لږ اوبو کي نجاست ولوبري نو ټولي اوبه مرداربري, خو د شاه مسله له دې 
څخه جلادہ, ځکه چې په بعضي صورتونو کي په نجاست سره د څاه ټولي اوبه هم نه مرداريپري, د همدې صورتونو او 
شکلونو د لا حرگندتیااو وضاحت لپاره صاحب دهدايي دا فصل جلا بیانوي. 

د خاه احکام په ماء قلیل (لرِ اوبو) کي نجاست لوبدل 


| اكتف ار 


څا لپارہ پاکوالی دی) بياجْتّاع اسلف د سلفو په اجماع سرہ7 مََائِل با ر عیام انار دو القاس ووش 
دآثارز پر تابعداری مہني دي نه پر قیاس: 
اللفات: فرش جمع ہی ار راځي.(زڪت) د فتح له باب څخه واحد مؤئٹ غائبہ ماضي مجھول صیفه ده. 
ل‌یائ: اوبه راکښل. 


1 »ت وھ م بس ,00 0 7 

تشریع: د عبارت تر حل مخکي په دې خبره پوه سه! چي په متن کي د زجت صیفہ منت ده تو په دې کي د مي 
ضمیر مرجم حه شی دی؟ او دا ولي مونث راوړل سوه؟ په دې باره کي د فتح القدیر ولا رایه داده چي د دې مرجع نجاست 
ګرځول ډېر غوره دي, صاحب د عنایه زين انه ليكلي دي چي دا تأنيث د ظاهري اسناد په اعتبار سره دی, يعني تر دې 


فتح الھدایة - لوم ی ټوک ND‏ باب الماء الذي یجوزبه وما... 

مخکي د نجاسة لفظ راغلی دی(چي هغه مؤنث دی), و حکه يې دا هم دمؤنٹ په صیغه سره بیان کرہ,(خو په اصل کي 
يې نجاست ته اسنادنه دي سوی). 

صورت د مسئلی : دا دی چي که په څاه کي نجاست ولويري نو له هغه څخه به پوره اوبه را کښل کيږي د دې لپاره چي 
وروسته کومي لوبه راوځي هغه هم پاکي سي, او خپله شاه هم پاکه سي, يعني علیحده د څاه او د څاه د دیوالونو صفا. 
کولو ضرورت نسته, که چي د صحابه وو او تابمینو رضوان الله علیهم اجمعین همدغه عمل وو, او پر دې طربقه د 
دوی اجماع هم وه. 


رمسائل الغ صاحب د هدايي فرمايي چي د څاه مسائل له سلفو څخه د را نقل سو وآثارو پز اثباع او پيروي باندي مبني 
دي, عقل او قیاس لره په دې کي هیڅ دخل نسته, ځکه یو طرف ته د قياس تقاضا دا ده چي هر څومره نجاست شاه ته 
ور لوېږي شاه دي نه مرداريري, ځکه چي هر وخت او همېشه د څاه له مځکي څخه اوبه را حي او را رواني وي, او بل 
طرف ته د قياس تقاضاداده چي که تاه ته نجاست ورولوېږي نوهیځکله دي نه پاكيري, که څرنګه چي دنجاست 
ور لوېدلو په وجه, په اوبو کي نجاست خوريږي. همدغه رنګه د څاه د دېوالونو او نورو سره هم مښلي. او بيا چي څرنګه 
هر ګړۍ له مځکي څخه اوبه رارواني دي, نو د پاکو او مردارو اوبو په مینخ کي فرق کول (هم) مشکل وي, لهذا د قياس 
په ذربعه يوه حتمي فیصله کول ستونزمن سو, نو حکە به په دې باره کي قیاس لره هیڅ څ دخل نه وي او هر څه به له 
سلفو څخه رانقل سو وآٹارو ته پریږدو. 
که په خاه کي د اوښ؛ بزې (او پسه) يوه یا دوې پچي یا خوشايي 
او داسي نور ولوېږي نو خه حکم دی! ۱ 


۱ ی سم وا 


۱[ واوہ ی ری e‏ ا ليت 


لهارمو س حاجز؟ ها مش او داستحسان وجه دادہ چي د دښت پر شاه ګانو اندي منع کونکي سرون نه وي (یعني پر سرونو يې 
داسي شی نه وي چي نجاست را وګرځوي) لاش تَبَْرُحَولھَا وشخارویان د څاه پر شاوخوا پچی کوي یه 
الځ نِيها چي هواكاني دا پچي په څاه كي اچوي َمل یلعف س نو د ضرورت په وجه لږ غوندي 


| نجاست معاف کری سو لا مرو رل راو په کشیر(ہ پر نجاست) کي ھیخ ضرورت نسته 7 اح مد 


e 


الیل التزرین اع عَن أَنحَنيْفَةً رَحِمَه الله اودامام صاحب دروایت مطابق ډېر نجانت هغه دی چي کټونکي یې په خپله 


دبروگني 7َمَلَيْه الاعتگاد او هم پر دې روایت اعتماد دی رل لب ویس اود لندې او وچي (پچي) به 


مینخ کي ھیخ فرق نستهرالشُحیم ایح یگس اونه د روغي او ماتي (پچي) په مینځ کي ھیخ فرق سته ولوت و رال 


د تا 


سح دا 


ابعر ؛ او نه دخوشایو, خرشینواو پچو په مینځ کي فرق ستہ أن الط دشل الكل ځکه چي ضرورت 
ټولو تړمت ردان ماب 


4 
سا 
ھو ادا رکه 


بعرہ او بعرتین 


0 ما 


تح اهدایة- امه ټوک بت 
اہ ۰ 1 م 

يوه یادوی پچي وکړي قالوا: تر لبم (نو) مشایخ فرمایی چی 
ار ET”‏ 


نر .۹۱ 
انا و 5 ود ۔ ۱ / 2 A‏ وہ و 
دي وچیښل سي لکا لش د سر ورت په وجه فلا اه (هم) لوښي کي لہ فوندی نجاست هم 


ويل سوي دي چي ضرورت نسته رَمَن نیب رجه الله اه رن 
سا 1 ّ‫ 


باب الماء الذي یجوزبه وما... 


1 
'ھ۔ 4 


٢ھ‏ 7 4 
دي وغورځول سي و یشرب اللبن او شيدي 


نه معافیپي کل مايل لکد سم رو لکه څرنګه چی 


َي اب ان او له امام صاحب شرن 


(دا) روایت دی چي دیو یادوو پچو په حق کي لوښی هم د څاه په ډول دی. 

سا مر وه پچ جمع يې بغر راخي, «فلوات)» جمع ده, واحد يې فلا دی: بیایبان(دښت), صحراء. 

و۰ , ناآباد ¢ جم : ۱ 

خنگل, ناآباد‌سوی خای, (ڪاچرة) بندیز, پرده ما4 جمع ده, واحد يې ای دی: څارویان(هغه حیوانان کوم 

اشه خوری), TE‏ ۱ 7ت 1 

چي و7 حوري تپ د فعال د باب مضارع صیفه دہ 1 اچول, راعوخارول. (روث) وچ خوشايي, 
٤ ۹‏ ېه 7 5 ۱ 

وهي او ځلي هم راځي: خرشینه( په عامه نوگه روث د غوا فضله يعني خوشایو ته وبل کيږي او خي د خره او آس 

00 ۰ ° ه سه ٠‏ : 

فضله يعني خرشینو ته ویل کیږي. او کله نا کله د یو بل پر ځا هم استعمالیږي). وخ هغه لوښی چن شيدي 

پکښي رالوېشل کیږي. ۱ 

2 ۰ ته 2 5 ۰ : ۰ ۳۹ ۰ 

موي صورت د مسئلي: دادی چي که په څاه کي د اوښ, بزي (یا پسه) يوه یا دوي پچي ولوپري نود استحسان په 

وجه اوبه پاکي دي, او د قياس په وجه مرداري دي له يوه یادوو پچو څخه مراد مقدار قلیل (بعنی لږ اندازه) ده. 

قباس وجه :د قیاس وجه داده چي دلته په لږاوبو کي نجاست لوېدلی دی او مخکي تہر سوه چي لږاوبه په نجاست سره 

مرداريږي. نجاست که ډېر وي. که لږوي. او دلته له څاه څخه هغه څاه مراد ده چی تر لس په لسه کمه وی. 

د استحسان وجه : د استحسان دوې وجهي دي: يوه وجه دا ده چي د دښت او صحراء د څاه ګانو پر سرو باندي یو مخ 

نیونکی شی نه وي يعني سرونه يې نه وي. او حاروبان د هغو پر شاوخوا پچي کوي بياذ هوا په ذریعہ دا پچي شاه ګانو ته 

لوېږي. نو ځکه د ضرورت په وجه مقدار قلیل(لږ مقدر) معاف کری سو, او څرنګه چي په کشیر(دبر مقدار) کي هیڅ 

ضرورت نسته و ځکه هغه نه معاف کیږي. 

وهو ما يستکره الخ پاته سوه دا خبره چي د قلیل او کشیز حد څه دی؟ نو په دې باره کي د علماؤ مختلفه قولونه دي, 

نعضو ويلي دي چي کشیر (ډېرمقدار) دا دي چي دومره پچي وي چي د اوبو څلورمه حصه يې نيولي ؤي. (یعني پر 

څلورمه حصه يې غوړېدلي وي) او بو قول دادی چي کثیر هغه دي چي د اوبو دربمه حصه يې نيولي وي, بل قول دادی 
چي داوبوڑیاترہ حصه يې نيولي وي, بعضو ويلي دي چي وله اوبه یې نيولي وي بعضو وبلي دي چي په هره سولاغه 
کي پچه راووځي. او بعضو ويلي دي چي درې پچي کثیر دي. 

اوله امام ابو حنیفه رچۀ له څخه روایت دی چي که کتونکی (ناظر) دا پچي ډېري وګڼي. نو کشیر دي. کنې نو قلیل دي, 

او هم پر دې قول اعتماد دی, ځکه امام ابو حنیفه رها داسي مسائل کوم چي د تقدیر او اندازې سره تعلق لري. هغه 

سړي ته سپاري چې هغه ته دامسائل ور پیش سوي وي. 

دلافرل الم صاحب د هدايي فرمايي چي د استحسان په وجه وچي او لندي, روغي او ماتي ټوله پچي سره برابري دي, 

سے ۰ - سو وچ ۳ ۳ ۰ پر ےہ سے 2 ۵ . 

همدغه رنګه د خوشایو, خرشینو او پچو ټولو حکم یو ډول دی, ځکه چي ضرورت ټولو ته شامل دی, ځکه څرنګه 

چي د دې څاه ګانو پر شاوخوا د بزو او پسونو راوستلو ضرورت سته, همدغه رنګه د اوښانو. اسانو. ګاميښو او غواوو 


فتح الهدايةً - لوم ی ټوک > باب الماء الذي یجوزبه وما... 
راوستلو ضرورت هم سته ارد دې شيانو خوشايي او خرشینه هم دې حاہ گانو ته ور ولویږي. ,هم پر دې بناء د صحراگانو 
او ښارونو د څاه گانو په مینخ کي فرق سته, خکه که د صحراد شاه گانو سرونه نسته , ود ښارا وآبادی د څاه گانو سرونه 
سته چي د گندگی او نجاست مخنیوی وکړي. نو په دې وجه د صحرا په څاه انو کي د نجاست د لږ اندازې معاولو 
ضرورت سته. لېکن د ښار په څاه گانو کي د دې د معافولو هیڅ ضرورت نسته. (منی) 

ول شاةت دل شاةتبعرانخ صاحب د هدايي بله مسئله دا پيانوي چي د شیدو لوېشلو په وخت کي که يزهيامېږه) يو يادوي پچي د 
شیدو لوېشلو په لوښي کي وكري نو پچي دي ځيني را وکښل سي. او شيدي دي وچیښل سي, ځکه په دې کي 
ضرورت دی, ځکه چې د ېزوا(لومېږو) دا عادت دی چې دلوبشاو په وخت کي پچي کوي. او که دا پچي په ایښول 
سوي لوښي کي ولوېږي (یعني دا لوښی په لاس کي نيول سوي نه وي, بلکي د څاروي څخه لږ لیري پر مځکه پروت 
وي. او شيدي په بل شي کي لوېښل كيري, او دې لوښي ته ور اچول كيري) نو بیا دا لږ مقدار هم معاف نه دی ځکه 
دلته هیخ ضرورت نسته, که چي د پروت لوښي سر ور پټول ممکن دي. 

او له امام ابو حنیفه ره انه څخه یو روایت دا دی چي لوښی هم دیوی یا دوو پچو په حق کي د شاه په شیر دی يعني 
څرنګه چي څاه په يوه يا دوو پچو سره نه مردريرري, همدغه رنګه شیدی هم په يوه یا دوو پچو سره نه مرداربري. 


په خاه کي د کوتري او مرفی د فضلی (گندگی) لوبدلو حکم 
| ی اه الحتا مرآ لور که په شاه کي د کوتري با چوغکي(مرغی) ګند ګي ولوېدله لاه نوشاه نه 


مرداروي خلافایشافی رمه اه دامام شافعي ری انه (په دې کي) اختلاف دی له له دامام شافعي دلیل دا دی أله 
اشتَحالل شن ay‏ چي دا (د کوتري او مرغی.) ګندګي په ببوبي او گند ګي سره بدله سوه قَأهمَه ُء مالوجَاجَةَ 


نو (ددوی گندگی) د چرګي د ګندګۍ سره مشابه سوه ارجام نمسِْيْنَ عَل اقا الْعَتَامَاتِی المَسَاچدِ او 
زموږ دلیل دا دی چي مسلمانانو(ضحابه وو او تابعینو) په مسحدونو کي د کوترو پر ساتلو اجماع کړې دہ(یعني پر 


يې اجماع کړې ده چي په کوترو به څوک کار نه لري. بلکي ايله به وي) مک" ورد هیا سره د دې چي د مسجدونو د ې یاک 
ساتلو حکم سوی دی رَاِسْیِحَالم لا ال تن رَاِعَ او دا گندگي په بدبوبي سره نه بدلیږي یه ناه ق نو دا د تورو خټواريلو) 
سره مشابه سوہ (يمني لکہ شرنگه چي دتورو او خرابو خټو بوی لږ وي او که په اوبو کي ولوېږي. اوبه نه په مرداریږي. همدارنګه د کوتري نضلەهمد)۔ 
اللفات: (ځره) د مرغيو فضله او ګندګي ( پیخاله), فؤر مرغۍ (چوغکه) .اقا د انتعاب د باب مصدر 
دی: جمع کول. ساتل, چڼل. حاصلول, (ألبه» ورته کبدل, مشابه کېدل. اھ توري خاوري(ختي), 
٠‏ لوشي(يلي), عامو خټو ته هم ويل کیري. 
تشریع: په عبارت کي د بیان سوي مسئلې حاصل دا دی چي که د كوتري یا چوغکي ګندګي(فضله) څاه ته ور 
ولوېږي نو زموږ په نېز اوبه نه مرداريرري, لېکن د امام شافعي رح اه په نېز مرداريري. 


3 طریج: أخر حه ابر دزد فی کاب الصلوة باب ا خاذ للساحد فی اللور»حدیث رفم:۴۵۵ و ترمذي فی کتاب ابلمعة باب ما ذ كر فی تطيب للساحد حدیثٹ:۵۹۴. 


فتح الهداية - لوم ری ټوک باب الهاء الذي یجوزبه وما... 

د امام شافعي دلیل : : دادی چي د كوتري يا چوغکي ګند ګي چي کله اوبو ته ور ايله سي نو د بلبويي او خرابی وطرف ته 
منتقله سي, نو داد چرګي د گندگی, سره مشابه سوه اودچرگي ګندګي ي په اتفاق سره نجسه ده, نو ځکه به دا گندگي هم 
نحسه او مرداره وي. 

زمور دلیل : دادی چي د صحابه وو له وخت څخه واخله تر اوسه په مسجدونو کی د کوترو په پرېښولو باندي دسلفو لو 
خلفو علماؤ اجماع را روانه ده (يعني په مسجدونو کي په کوترو باندي حوک کار نه لري, بلکي په آزاده گرشي) او په 
يوه زمانه کي هم له دې څخه انکار نه دي سوی, او حال دا چي د مسجدونو د پاکولو او صفا ساتلو حکم په سختي سره 
سوی دی, نو په داسي صورت کي په مسجدونو کي د کوترو په آزاده پرېښوول د دې خبري ښکاره دلیل دی چي د دې 
گندگي مرداره نه ده, ځکه که مردازه وای نو بيا به د مسجد په ډول پاک بای کي د کوترو اجازه نه ورکول کبدی, و 
معلومه سوه چي د کوتري ګندګي مرداره نه د» زج مر نو د دې په ور لویدلو سره به اوبه هم نه 
مرداريرري. 

جواب: د امام شافعي د دلیل جواب دا دی چي د مرداربدلو لپاره دوه شیان ضروري دي: )١(‏ بلبويي, (۲) 
فساد( خرابتیا), او دا خبره منل سوي ده چي د كوتري په فضله کي بلبوبي نسته, نو معلومه سوه چي د نجاست له دوو 
جز څخه يوه جز منتفي سوهليمني د نجس کبدلو لپاره چي کوم دوه شیان ضروري دي په هغو کي یو شی يعني 
بدبوبي د كوتري ي په فضله کي نسته) نو کله چي یو شی منتفي سونو وله سبب منتفي سو, او کله چي د كوتري له 
فضلي څخه د نجاست سیب منتفي سو نو د کوتزي فضله به مرداره نه وي. 


ا اسر ہے سے سے 


ید کف حه ال د دشیخنو په نز کا ی د مع سید ھی چي نہ 


- ت وښ ت ټس س سس اس مسان یچ اس مو س کت س س س نتم س س ام شش 


ہت صله وی 7 طاهرعْنه ووو 


اصل دا دی چي د کوم حیوان غوښي خورل كيري د هغه متيازي ‏ امام محمد په نہز پاكي دي تَجَش عندهتا اود 
۱ شیخینو په نیز مرداري دي له د امام محمد دلیل دادی البی ص اَم مَرَالْعَیَیَ* بمب ابال الال مانا چی 
نبي و عرنیینو ته د اوښانو د متیازو او شیدو چیښلو حکم کی وو ول یهللا لکلا او د شیخینو 
ديل دا حدیث دی ستاو من لول خپل ځانونه له متیازر حخه ساتع عم له حکه چي د قبر 
زیاتره عذاب د دې په وجه دی مِن غبرضل (دا حدیث) نغیر له څه تفصیل څخه دی (یعنی ي په حدیث کي د دماکول اللحم 


و غير ماکول اللحم هیڅ تفصیل نسته) لہ یل | چي د مأکول اللحم څاروي 


نو تساو او په دې وجه (ھم) 


۰ : 
گریج: آحرحه الائمة الستة؛ بخاری نی کتاب الوضوء» باب ابرال الابل والاواب» حدیث رقم:۲۳۳) ومسلم کتاب القسامة باب حکم للحاربین 
وللرندین؛ حدیث رقم:۴۳۵۳. 
* نریج: ا. ۳ ne‏ 7 ۲ 
ج: احرحه دارقطنی فى کتاب الطهارة باب جاسة البرل والامر با الشزه منه» حدیث رقم:۴۵۳۔ 


فتح الھدایة - لومړی ټوک لتك باب العا الذي یجوزیه وما... 


متيازي د بدبويي او خرابی و طرف ته نقل کيږي مار کول ما ايل لَحُهِ نو دا د غير مأکول اللحم حیواناتو د 
متیازو په بول سوې اويل مار او د امام محمد رينۀ الله د روایت سوي حدیث تأویل دا دی آلہ شرف شعاد 
٠ ۴ 7 4‏ ووو ہہ د حم سر رٹ سوه ون 2 


َ‫ هم 
ور ۰ ٩ c.2 ° ۳ ۰ ۰ ۰ ۰ ۰ ٦‏ 
دحا چي نبي و ته دوحي په ذریعہ د عرنیینو شفام په دې کي معلومه سوي وہ هن أ نی َه اهک 1 
شرب شاوی پیادامام ابو حنیغه :ته له په نېز دماکول اللحم څاروي متيازي د شفاء لپاره چیبل هم جالز له دی 
< سو 6 ۱ 


لاله لین بالښُقًاء يه ځکه چي په متیازو کي د شفاء یقین نسته فلا فرش عن امد نو ځکه به د هغو له 


| حراموالی څخه اعرا اض نه کیری وَعْل آن ینف رَحِمَدُ الله يحل لوان او د امام ابو یوسف رَِند الہ په نېز د دواء 
2 275 ريت پش ئي کت کش 
۰ ۰ ۰ -۳ ےر وه 9 م 7 و گی ہے ور ده 
لپاره د هفو چیښا حلال دی (دعرنیینود قصي په وجه) عند مب رح اهيل للد اوی د عَبره او د امام محمد 


اه په نېز د دواء او غير دواء دار لپاره هغو چیښل حلال دي هرهم حکه چي دما کول للحم شروبار 
متیازی دهغه په نېز حلالي دي. ۱ 


اللغات: (ادکا وا4 د استفعال له باب څخه دأمر جمع صیخه ده: پرېز کول ځان ژغورل, #ګکاویي4 د تفاغل د باب 
مصدردی: دوايي کول, درملنه, دعلاج لپاره یو شی استعمالول. ۱ 
قشریح: صورت د مسنلې: دا دی که په څاه کي بزې متيازي وکړې نود شیخینو یعنی د امام ابو حنیفه لو امام ابو پوسنف 
الله په نېزبه د څاه ټولي اوبه را کیل كيري, او امام محمد رینۂللہ فرميي که متيازي په دومرہ اندازه وې چي پر اوبو 
غالبه سوې. نو په دې صورت کي د څا اوبه مرداري دي او را ایستل کيږي به. لېکن که متيازي لږ فوندي وې نو په دې 
صورت کي نه اوبه مرداري دي, اونەبەراایستل کیږي. ۱ 
وأصله أنالخ ددي اختلاف اصل دادی چي د کوم حیوان غوښي خورل كيري د هغه متيازي د امام محمد جه انه په نېز 
پاکي دي, که په ماء قلیل(لږ اوبو) کي ولوبپي نو اوبه نه مردواري بلکي له هغو څخه به اودس جائز وي, هو! که 
متيازي پراوبو غالبه سوي, نو دااوبه به اهر ی مطهر وي (يمني خپله خو به پاکي وي لېکن بل شی نه سي پاکولی)او 
دشیخینو په نېز چي د کوم حیوان غوښي خورل کيري ‏ هغه متيازيناپاکهدي. که د هغو د متیازو یو څاڅکي هم په 
اوبو کي ولوېږي نو اوبه مرداريري. ۱ ۱ 
د امام محمد دلیل : د عرنیینو حدیث دی, غرَینهد را تصفیر دی او عرنة دعرفات سره نژدې د يوې شلی (وادي) نوم 
دی, هغه ځای ته د نسبت په وجه دې خلگو ته عرنین وبل کیری. 
د عرئیینو قصه : دا ده چي د غريني خلګ مدیتي ته رافلل, اسلام یې راوری, لېکن پر دوی د مديشي هوا سمه نه 
۱ واګېدله. تر دې چي ددوی رنګونه ژړ سول نسونه يې وپرسپدل, يابي لا دوی ته حکم وکری چي د صدقې د اوښاتو 
متیازي او شيدې وچیښئ. دې خلګو همدغي وکرہ, په دې سره دوی روغ رمت سوہ, خوییادوی م رتد سوه. شپنیان 
يې فتل کړه. اوښان یی غلا کره,بيانبي يل يوه ډله ور واستوله چي دوی ونيسي, هغه ډلي دوی ونیول. رايي وستل. 


گ القول الرفجح: فرل أبى برسف ناله کدا فى الدر الحتاز ٤٠‏ ص:۱۵۲ (القول الراحم :۱ء ص :۱۸ 
3 خم ج١١‏ ص 


فتح الھدایة - لومری ټوک ۰ رن ۱ باب الماء الذي یجوزبه وما. 
پپیتشییی یت تتا لے 


پښې او لاسونه ور پربکرل, آوددوی په سترګو کي يې په اور ګرمي سوي سلایی ور تيري کړې. او پر وہر گرم رېګ یې 
پرې ایستل تر دې چي ټوله مره سول. 

امام محمد په دې حدیث سره په دې ډول دلیل نيسي چي نبي ول دوی ته د متیازو چیښلو حکم وکری, لهذا که د 
مأکول اللحم حیوان متيازي مرداري وای نو دې خلګو ته به د دې د د چیښلو حکم نه کہدلای, ځکه چي د مرداروالي پ به 
صورت کي به هغه حرامي وای, او د جرام په باره کي نبي اَل فرمايلي دي: ات الله تمالی لر چجمل شفاء کر فيما حم 
عیکی (یعني الله تعالی په حرامو شیانو کي ستاسو لپاره شفاء پیدا کړې نه ده). 

د شیغینو دلیل: د نبي يك دا قول دی: تانز هوا من البول فان عامة عذاب القبر منه, (یعني له متیازو څخه ان وژغورئ 
ځکه چي د قبر زیاترہ عذاب د متیازو په وجه دی: (په دې حدیث کي مطلتاً له متیازو څخه د ځان ساتلو حکم سوی 
دی, متيازي که دما کول اللحم وي او که دغیر مأکول اللحم وي). 

په حدیث کي صیغہ دامر ده, او امر دوجوب لپاره وي, و معلومه سوه چي متيازي مرداري دي کنې له دې څخه به د ځان 
ساتلو حکم نه کہدلای, او د دې تائید په دې حدیث سره هم کیږي :ت رسول الله خا شیع جنازة سمد بن مماز وکاپ 
يمشى على رؤس أصابخه من زحام الملاكة التی حضرت الصلاة عليه فلما وضع فى القبر ضفطته الارض ضفطٌ كادت تختلف 
أضلاعه فستل رسول اللہ طا عن سببه فقال آنه کات لایستنزه من البول. (روایت سوی دی چي نبي يه د سعد بن 
معاد ڪه د جنازې سره روان وو او نبي قد هغو ملائکو چي د سعد بن معاذ مه د جنازي د لمانځه لپاره راغلي وې د 
ډپرښت او رش په وجه خپل د گوتو پر سرو روان وو کله چي سعد په ېر کي کښېښول سو نو مخکی دومرہ 
کښېکاږی نژدې وه چي پښتۍ يې پر له تيري سي نو له نبي ي څخه په دې ارہ پوښتنه وسوه, نبي َو وفرمایل چي 
سعددشازز په سلسله کي احتیاط نه کوی(يعني له متیازو څخه یی بان نه ساتی), ء د دې حدیث تررانقل کولو 
وروسته صاجب د عنايه لیکلي دي چي په حدیث کي خپلي متيازي مراد نه دي. ځکه کوم سړی چي له خپلو «تیازو 
څخه ځان نه ساتي د هغه لمونځ هم نه صحیح کیږي . بلکي د اوښ متيازي مراد دي يعني سعد نه به د اوښانو د څارولو 
په وخت کي د اوښانو د متیازو په سلسله کي احتباط نه کوی > چي د هغه په وجه پر ده په قبر کي سختی راغله .نو دا 
قصه هم پر دې گواهي و رکوي چي دمأکول اللحم حیوانانومتیازي ناپاکه دي. 

د شیخینو عقلي دلیل : دا دی چي د مأکول اللحم حیوانانو متيازي هم د خرابی او بدبويي و طرف ته انتقال کوي. نو ځکه 
دا هم د غير مأکول اللحم حیوانانو د متیازو سره مشابه سوی, نو حرنگہ چي د غير مأکول اللحم متیازي مرداري دي. 
همدغه رنګه به دما کول اللحم متيازي هم مرداري‌وي. 

جواب : د امام محمد ری الله د بیان سوي حدیث (۱) اول جواب خو صاحب د هدايي ورکری دی. چي نبي 22 ته د 
وحي په ذریعه معلومه سوې وه چي د دې خلګو شفاء او روغتیا په متیازو کي ده په دې وجه سره دوی ته د متیازو 
چیښلو حکم وکری سو او څرنګه چي ازس دا خبره نه معلوميږي(چي په دې کي شفاء سته او که نسته) نو ځکه په 
اوس په دې سره علاج او دوا هم نه کیږي. (1) دویم جواب دا دی چي په حدیث کي د أبوال لفظ نته .بلک ی صرف د 
بای لفظ سته, يعني نبي و دوی ته ذشیدو چیښلو حکم کری وو. نه دمتیازو چیښْلو. و واو ای 
چي دا حدیث نوخ دی, تو ځکه اوس په دې حدیث سره دلیل نیول کپدلی نه سي. 


فتح الهدایة لوم ی ټوک ۱ سس باب الماء الذي يجوزبه وما... 

ثم عدد ا حنيفة الځ ښکاره دي وي چي د امام ابو حنیفه رت الله په نبز متيازي دعلاج او دوا په توګه چیښل هم جائز نه 
دي حکه چي اوس په متیازو کي شفاء او روفتياقيني نه ده. نو ځکه به د دې له حراموالي څخه مخ نه ارول کیږي, او 
امام ابویوسف ری انه وبلي دي چي دعلاج په توګه متيازي چيښْلً جائز دي او دلیل يي د عرنیینو قصه دہ, لپکن د 
امام محمد زیت اله په نېز چي څرنګه د مأکول اللحم خیوان متیاز پاکي دي نو ځکه هغه وویل چي مطلقا جائز دي, 
يعني دعلاج په توگه هم او بغیر له علاجه هم. والله اعلم بالصواب. ۱ : ۱ 

راجح قول: په په پورتنۍ مسگله کي راجح قول د امام ابوبوسف تج له دی, چي د هغه پهنبزبهمتیازو او بل حرام شي 
سره علاج کول صحیح دي لکه څرنګه چي علامه حصکفي ری اه لیکی: اختف ق التداوی بال حرم وظاهرالمنمب 
المنع کمافی رضاع البحرلکن نقل اتف ره اه هناعنامآویوقیل: يرخص إذاعلرفيه الشفاء ولم یعلمد واء كما رخص ا حمر 


للمطشارن وعله الفتوی ۰ (الدر المختار چ ١١١‏ ۰ص:۱۵۴). (القول الراجح ج: ۰ص :۱۸] 
سس سس 


مارم مور سای موف 


E‏ مځ سے کرد کاس 


رید 012۵ 2/0 ڪه د حدیث په وجه n‏ 0 بو نات 


_ کي سے 


چي هغه د داسي موږک په باره کي وفرمایل چي په شاه کي مړ سي او په هغه ګړۍ را وکښل سي نز منهاعشرزن رن 
کے لوا چي له څاه څخه به شل سولاغې اوبه را ایستل کيږي در عِْفُورةَومَاتُعال ار انُه او مرغۍ اودىې 
په ډول(نور شیان)به جثہ(صورت از بدن) کي د موږک سره برابر دي لح نو ځکه هفو هم دموررک حکم 
واخیستی وت بط ایاپ او د شلو سولاغو را کښل په طربقه د واجبوالي دی ال بطق 


رتخاب او د دبرشو سولاغو راکښل په طربقه د مستحبوالي دی 


* تخریج: صاحب د نصب الراية فرمابي چي د حضرت انس څه حدیث مي نه دي لیدلی چي په هغه سره د دپرشو سولاغو دلیل ثابت سي, لیکن د څلوپښتو 
سولاغ وآثر مي لیدلی دی .هغه دادی: آخبرنی من سمع الحسن يقرل: إذا مات الدابة فى البثر أذ منها أربعين دلوآء (مصنف عبد الرزاق» باب العر تفع فيه 
الدابة ج:۰۱ ص:۸۱) په دې أثر کي دادي چي که په شاه کي یو حيوان مړ سي نو څلوپښت سولاغې به راکښل کیږي. اوبعضو علماو د شلو سولاخود وت لپاره 
اثر د عطاء وړاندي کری دی کوم چي د شرح معجم ال ثار په اول ټوک, ۱۷صفحه کي په کتاب الطهارة» باب للاء الذي بقع فيه النحاسة كي داسي ذکر سوی 
دی: إذا وقع الحزاذ(نوع من الفأرة) فی البثر نزح منها عشرون دلوا فان تفسخ فأریعون دلوا فإذا رقع الشاة نزح تا أربعون دلوا فان تفسخت ترحت كلها 
لو مالة دلرا. 


فتح الهداية - لومری ټوک باب الماء الذي یجوزنه وھا... 


الغات: موی کار که تد ورتەیوہ کوچنی مرغی دہ چې ور ښکل ی آواز اری, (ځیني خلګ یی د کارګه یو قسم 
ګڼي) په انگريزي کي ۲٥۱۷۷‏ ۷:05 ( ینگ کرو ورته واِبي, خوراک يې زباتره وخت انګور او ملخان وي, (تر ډېر لټون 
وروست مي هم په پښتو کي د دې خپل نوم پیدانه کړی. اصل وجه يې داده چي دامرغۍ زموږ سیمو کي نه ستہ, او د هغه پر حای مي کټاخه ولیکلہ, که چي 


اه هم د کارک یو قم دی) عم له دې څخه مراد هغه ژړه مرغۍ ده چي زباترہ خت د اوبو پر غاړه ژوندکوي. او هر وخت لکۍ کښته 
پورته ښوروي. چي په پښتو کي ژرانکه. ژرانه. مامولکه او داسي نور هم ورته وايي. ڪام مرص» څرمښکۍ (چرمښکۍ) ته ويل 
کیږي. او کربوړي ته ول او داسي نور ويل کیري, یګ بدن, صورت, قواره. 

اتفریع: په عبارت کي د ذکر سوو مسئلو حاصل دا دی چي کوم حیوان په څاه کي ولوپري د هغه اووه صورتونه دي: 
ځکه چي هغه حیوان ہڈیا موږک. يا به د موږک په څیر وي یابه چرګه, يابه ددې په شیر وي يابه بزه اویابەددي په 
څیروي. بیابه یا په دوی کي هریو ژوندی را کښل سوی وي یا به مړ, که مړ وو, نوبیا يې دوه صورته دي: پرسبدلی به 
وي يابه نه وي. اوس که هغه حیوان ژوندی رااکښل سوی وو و څاه مرداره نه ده او که حیوان مړ را کښل سوی وو نو په 
اول صورت کي يعني که مر سوی موررک وو, ياد دې په څیر بل حیوان وو, نو حکم يې دادی چي د دې مرسوي موږک یا 
د دې په تخیر د بل حیوان تر را کښلو وروسته شل سولاغي را کښل واجب دي, او د دپرشو سولاغو را کټل مستحب 
دي. دا حکم له وه مورک څخه تر څلورو موږکانو پوري دی او له پنځو څخه تر نهو پوري څلوېښت سولاغې را کښل 
واجب دي, او د لسو موررکانو په صورت کي ټوله اوبە را کښل واجب دي. ۲" ۱ 

دلیل: د حضرت انس نہ حدیث دی, فرمايي : چي کله بو وار په څاه کي موږک ولوبری, او په هغه ګړۍ را وېستل 
سي نو شل سولاغي اوبه به را کښل کیږي. او د ابن عباس نه په حدیث کي د دبرشو سولاغو حکم سوی دی, نو په 
. دوارو حدیشونو کي د توافق لپاره د حضرت انس يئ حدیث پر وجوب حمل کری سو, او د حضرت ابن عباس له 
حدیث پر استحباب حمل کری سو. 

د اوبو د راکښلو لپاره کومه سولاغه معتبره دہ؟ 

داوبو دراکښلو لپارہ داوسط (مینخوی) درجي سولاغه معتبزہ ده, داوسط درجي سولاغه هغه ده کوم چي په ښاز کي په 
عامه توگه کارول کیږي. یا هغه چي پر دغه څاه اندي په عامه توگه کارول كيرري, (نوله تاه حخه به په دغه سولاغه 
اوبه راکښل كيرري). ات 

هغه کوم حیوانان دي چي د هغو په مرګ به له څاه څخه څلوېښت یا پنځوس سولاغی را کښل کیږي؟ 
نماث نها ام أرما 


ےہ ت مس ت مس وې سس س مو نم 


اس ج وام ماما ما ت ام ما س سے 


کک یم 
1 


شپېتو پوري وق الْجَامِع اسُخیر: أَزبَعُونَ 


ام 


به(راکښل کيږي) ههر او 


7 
س 


گے و ۶75 و 
سَعَيْدالخذ ری وه * ځکه له ابو سعید 
۱ 1 
ہے نا سر 
9 : ۱ 
حریج: عن الشعبی فى الطیر والسنور و نحوهما يقع فى البتر قال نزح منها أربعون دلرا طحاري, باب الاء تقع فيه النحاسة ص:۱۶ء مصنف 
باب البٹر تفع فيه الدابة ج:ء قم: ۲۷۲ و احرحہ الطحاوی عن حماد بن أبی سلیمان أنه قال فی دحاحة وقع نی 
دلوا أر مسین 


عبد الرزاق 


البٹر فماتت فال بنزح منها قدر أربعين 


فتح الهداية - لوم ی ټوک CD‏ باب الماء الذي یجوزبه وما... 


جا کت ہج ا ہے طکججنح مسج سح 
خدری من څخه روا ایت دی آنه قا لن اددَجَاجَامًا ماتشل ليت مِنْهَااَرْبَعُونَ دوا (چي )هغه د چر گي په اړه 
: آنه قال ن الد چاچه اذاما دا يخ ۲و دسر 


وفرمایل چي کله په شاه کي مره سي نو له څاه څخه به څلوپښت سولاغې اوبه را یستل يږي همان اب 
(د څلوښتو سولاغو) اندازه د وحوب(واحبو الی) د بیان لپاره ده وَالْكَمْسُوْنَ بطق الا تخاب او د پنځوسوسولاغو 
1 -- 01227 ع چوس 
اندازه د استحباب لپاره ده نکن روا ان يق به نها بياد هري شاه هغه سولاغه معتبره ده چي له 
هغه څاه څخه اوبه په راکښل کیری وَقِيلَ: نیع فِيْهَاصَامَااو یو قول دادی چې داسي سولاغه معتبره ده چي په 
هغه کی بو صاع (اوبه) ځاييږي رون نها بدَلْومَظيسم مق رف ولو او که په يوه ځل په غټه سولاغه د 
7 0 سس سس" 
شلو سؤلاغو په اندازه اویه را وکښل سی جاز (نوداهم) جائز دی لحل شود ځکه چي مقصود په حاصليږي. 
اللغات: (بکور) پيشي, و6 سولاغه. (3عغ4 مایہدل, کنجایش کہدل, (عل يوه پېمانه ده چي د هغه اندازه 
۸ کېلو گرامه ده او د لېټر په حساب سره ٩۰۸۸‏ لېټره ده. .۰ ۰ 
قشریج: څرنګه چي مخکي بیان سوه چي که په څاه کي بو حیوان مر سي نو اووه صور تونه جوريري چي په اصل کي 
صورت د مسئلی: دا دی چي که په څاه کي کوتره ولويري او مره سي ياد كوتري په ډول بل شی ور ولوېږي او مړ سي د 
مثال په توګه چرګه یا پيشي او داسي نور. نو په دې صورت کي د شاه د پاكوالي لپارہ له څلوېښتو سولاغو څخه تر 
شپېتو سولاغو پوري راکښل واجب دي, او شپېته سولاعي را کښل مستحب دي. 
۱ 1 
ول الجام الخ امام مخمد ره جامع صغیر کي بیان کړي دي چي څلوېښت یا پنځوس سولاغې به راکښل کیږي. 
يعني څلوېښت سولاغې واجب دي او پنځوس مستحب دي, صاحب دهدايي همدغه قول ته أظهر وبلي دي ځکه چي 


جامع صغیر د امام محمد چيه ان هآخري تصلیف دی, نو په هغه کي چي څه ذکر سوي وي. هغه د امام محمد رَه اه 
آخري او مرجوع اليه قول وي. 7177 ۱ 

دلیل: د ابو سعید خدري مه زوایت دی چي دوی تفه وفرمایل: که په څاه کي چرګه مره سي. نو له څاه څخه به 
څلوېښت سولاغې اوبه را کښل کیږي. ښکاره دي وي چي په هره څاه كي خپله سولاغه معتبره ده ریعني داوبو په را 
کښلو کي به د هري څا د خپلي سولاغې اعتبار كيري, لکه څرنګه چي مخکي ذکر سوه). = 

رتیل الځ او بو ضعیف قول دا د چي هغه سولاغه معتبره ده چي په هغې کي یو صاع يعني تر شپږو لېټرو لږ کمي اوبه 
خاييري, صاحب د هدايي فرمايي چي د شاه په پاکولو کي به د سولاغلې د عدد(شمېر) اعتبار نه کیږي, بلکه د هغو 
۱ اندازو او مقدارونو اعتبار به کږږي کوم چي مخکي بیان سول, نو که یو چا له څاه څخه د غټي سولاغی په ذربعه په يوه 
وار شل سولاغې را وکښلې نو دا جائز دي, او مقصود حاصل سو, ځکه کوم مقدار چي ټاکل سوی وو هغه رال وکښل 
7 ۱ 


فتح الهداية - لوم ی ټوک CMD‏ باب الماء الذي یجوزبه وما... 
ا په ځاه کی د انسان با د سپي د مره کېد لو حکم 
نماث هیا شا باد اع او که په څاه کي بزه(یاپسه یا اسان یاسپی مر سو يمايا 


من الاو نو 


: 
ی و مه و 


کومي اوبه چي په شاه کي دي هغه ټولي به را وکښل سي لاب باس رین ال هاا ابر رغ ال نها 
F47‏ >ئے ام 7 لے ره ہے رہ e ۰٦‏ و ۱ وم م 7 
افیا بز الما که ځکه چي ابن عباس او ابن زبیر د ټولو اوبو را کښلو فتوی ورکری وه يماك نن بثر 
رم کله چي دزمزم په شاه کی يو حبشي مر سو. 
تشریع: (485 بزي او پسه دوارو ته وبل كيرري رج حبشي, تک تور. 

تشریج: دریم صورت دا دی چي که په څاه کي پسه یا انسان یاسپی مړ سو نو دحا ټولي اوبه راکښل واجب دي. یل 
فتوی جاري کړه. 

۱ په خاه کي د حیوان د ہر سدلو حکم 


سم ا ت اہ وس مت شب ا کہ سد ہے ہے سے کہ مد عم اہ صا 


۱ .و - ۱ 7ور ۰۸ 8 7۶ ۰ ۰ ۰ کے 
څاه کي چي څومره اوبه دي هغه ټوله به راوکښل سی صَعُرالْحَیَران كبر (برابره خبره دہ) حیوان که کوچنی وو او که غټ 
لانتشار ان جر نما 


ځکه چي د دې (حیوان) د نجاست لوندوالی داوبو په ټولو اجزاؤ کی خور سي(نشر سي). 
اللغات: الف د افتعال د باب ماضی صیغه ده: پرسپدل, ډکېدل, وَثقکه» د تفعل د باب ماضي صینه ده: 


شوربدل, رژہدل, دیو شی اجزاء سره جلا کہدل, «بِلّة 4 لوندوالی. 
تشریح: مسئله: دا ده که په څاه کي یو حیوان مرسي او و پرسيرري با و شوړيږي او ربزه رېزه سي, نو که ممکنه وي نو د 
څاه ټولي اوبه دي را وکښل سي, حیوان که کوچنی وي او که غټ. دلیل يې دا دی چي په پړسېدلو او شور بدلو سره د 
حیوان د مردارو او نجسو اجزاؤ لوندوالی په اوبو كي وغوربري, نو په دې وجه ټولي اوبه مرداري سي, لکه په اوبو کي چي 
دوینویاشرابوبوه قطره ولوېږي نو په ټولو اوبو کي دنشر کبدلو په وجه ټولي اوبهمرداريرري. 
۱ د جاري او چینه داري خاه د پاکولو حکم 


- ی‎ ٢. r وور ۵ و‎ ١ 7 TT 
اوبه به راو کاږي و یمتح حف هشل مَفْض ماه من ار او د دې د پېژند گلوی, طريقه دا ده چی د شاه‎ 
داوبو مطابق دي کنده( کډی) وکښل سي َيَبُ فِيهَامَايُُ ینهاا وله څاه څخه چي کومي اوبه راکښل کیری هغه‎ 

: 5 وه ۳۳ ۰ : 0-0 4 
دي په دې کنده( کډي) کي اچول کیري نت تر دې چي هغه کندہ ډکه سي أَْترْسَل فِيْهَاقَبَةُ يادي په څاه 


کي یو باس (یا لرگی) ور وځړول سي و تَجَُللَِبْدغ لام عَلامة او اوبه چي (د بانس) تر کومه ځايه پوري را 


فتح الهداية - لومړی ټوک ED‏ : باب الماء الذي یجوزبه وما... 


J 
وره سم‎ ٢ 


یت منها مََلاَعَكُمُ دلاء بیادی له حاه 


ورسيري پر هغه ځای دي نښه جوره کری سي(یعني نبا دي پر زلگوي) 
څخه دمثال په توګه لس سولاغي را کښل سي ثُمتَُادالْضَِةُ ييا دي دوایم وار (په څاه كي) بانس ور وځړول سي 
یر نو ودي کتل سي کم افش چي څومره اوبه كمي سوي دي لکن گذر مها عم لاه نودهر مقدار لپاره 
دي له څاه څخه لس سولاغې را وکښل سي اسف رَه انه او دا دواړه طریقی له امام ابو یوسف زجنۂ 
الله څخه را نقل سوي دي د عَنْ مب ره انه تم ماما دلولل لا مِانَةٍ له امام محمد رمه الله څخه رانقل سوي 
دي چي له دوو سوو(۲۰۰) سولاغو څخه به تر دري سوو سولاغو پوري را کښل کيږي یکره عن ما امن 
ق بو گواكي امام محمد رب انه د خپل قول بنیاد پر هغه څه کښېښوی کوم څه چي ہی د خپل ښار په اه کي 
ليدلي دي وحن جه اد الجاع مرن مشیو :ثحبم لا او له امام ابو حنيفه ج انه څخه 
په جامع صغیر کي د داسي چینہ داري څاه په باره کي رانقل سوي دي: چي په دومرہ اندازه دي اوبه راو کښل سي 


چي پر خلګوغابي سي لین خلګ ستړي کری) وكير لکن (غو) ام صاحب په هیڅ شي سره دغلبې 

اندازه معلومه کړې نه ده اهر ده لکه څرنګه چي دا د امام صاحب عادت دی َقیل: يُوحَ بقل رَجَُْن او ويل 

سوي دي: چي ( په دې سلسله کي دي) د دوو داسي (عادلانو) خلکو په قول عمل وکری سي لَهُمَابَصَا رذن آمرالتاه 

چي هفوی ته دابو په کار کي مهارت(او تجربه) وي راهب بالفقه او دا دول د فقهي سره زیات مشابه دی . 

اللغات : «عویکة4 هغه څاه ته وبل كيرري چي په بپخ كي یې چینه را بهيرري. يعني د روانو اوبو څاه. ؤر د ضرب د 

باب مضارع صيغه ده: کیندل, کنده (او کډی) کښل, ( کل د افتعال د باب مضارع صیغه ده. !مشنا یکل : وکول. 
٤‏ ۰ ۰ ۰ 2 5 = 

«قبه» بانس, هغه لرگی چي نس(مينځ) يې خالي وي, داپ هعادت. طرز, طریعه. 

تشریع: مسئله: دا ده چي څاه که چینه داره وه يعني اوبه يې نه دربدلي, نو په داسي صورت کی حکم دا دی چی د 

نجاست ور لوېدلو په وخت کي چي په دې کي څومره اندازه اوبه وي هغه دي را وکښل سي. پاته سوه دا خبره چی دا به 

څښګه پېژندل کیږي چي په څاه کي حومرہاندازہ ابه دي. نو دې پېژندلو لپاره صاحب د کتاب پنځه طریقی ذکر کړي 

دي, چي اولي دوې طريفي له امام ابو وسف رَین انه څخه را نقل سوي دي : 

)وله طريقه دا ده چي د شاه داوږدول. پراخول او ژور والي اندازه به معلومه کړي. تر دې وروسته به دحا تر څپ 1۸ 

هغه اندازہ ګډی وکاږي. او له اہ څخه دي اوبه را کاږي په دې ګډي کي دي يې اچوي. کله چي هغه ګډی ډک سی. نو 

پوه دي سي چي د شاه وله اوبه را وکښل سوې. 

(١)دویمه‏ طريقه یې داده چي څاه ته دي یو باټس ور واچوي. یا پر رسۍ دي ډبره وتړي و څاه ته دې ور واچوي. نو څه 


وخت چي بوخ ته ورسیږي. راودې کاږي. او ودې ګوري چي اوبه د لرګي بارسی تر کومه ځايه رارسپدلی دی پر هغه 
ای دي نښان ولگوي. پيا دي له څاه څخه په یوہ وار لس سولاغې را 


وکاږي. او بایس یارسۍ دي بيا څاه ته ور واجوی 


* القول الراجح: فول مد الله کنا فى ره الحتار :۱ ص۱۵۸ إلقرل دراسح :۰۱ص ٢‏ 


فتح الهداية - لومړی ټوک COND‏ باب الماء الذي یجوزبه وما... 
اد ودي ګوري چي اوبه څومره کمي سوي دي, د مثال په توگه په څاه کي لس فوټه اوبه وې. په اول وار چي يې لس 
سولاغې را وکښلې په هغه سره یو فوټ اوبه کمي سوې. نو مغلومه سوہ چي ټولي اوبه سل سولاغي دي, نو ځکه دي 
نوي( ۹۰1 سولاغې نوري را وکاږي. چي سل سولاغې پور سي, کله چي سل سولاغي پوره سوې. نو پوه دي سي چي 
د نجاست ور لوېدلو په وخت کي چي څومره اندازه اوبه په څاه کي وې هغه وله راوکښل سوې. 
(۳) له حضرت امام محمد زیت څخه چي کومه طریقه رائقل سوې ده د هغې خلاصه دا ده چي په داسي وخت کي 
دي له دوو سوو سولاغو څخه تر درو سوو سولاغو پوري اوبه راکښل كيرري, صاحب د هدايي فرمايي: چي دامام محمد 
ج نهدا قول په اصل کي دده پر خپلي کتني او لیدنيباندي مبني دی. کوم چي ده په خپل ښار"بغداد" کي (داکتنه) 
کړې ده. ځکه چي د بغداد د څاه ګانو اوبه به په عامه توګه په همدومره اندازه وې,ریعني له دوو سوو سولاغو څخه تر درو 
سوو سولاغو پوري به وې). 
(۴) څلورمه طریقه له امام صاحب ري الله څخه رانقل سوې ده هغه دا چي له داسي چینه داره څاه څخه دي دومره اوبه را 
وکښل سي چي د اوڼو راکښونکی په ډېرو راکښلو سره ستری او مغلوبه سي. نو څه وخت چي هغه ستری او مغلوبه سي 
نوپوه ذي سي چي د شاه ټولي اوبه را وکښل سوې, صاحب د هدايي فرمايي چي امام صاحب یت له د خپل عادت 
مطابق دلته هم د مغلوب والي او ستریا میخ مقدار نه دي معلوم کری, ځکه چي دهغه عادت دا دی چی په دا بول مسشلو 
کي د حکم مداردمبتل‌به‌سري لپاره پرېږدي د ال 
(۵) پنځمه طربقه کوم چي ابو نصر بن محمد زره ذکر کری ده, دا ده: چي په داسي وخت کي دي دوه تجربه کاره او 
د اوبو په کارو ماهر او عادل خلګ راوغوښتل سي او دهغو سره دي په دې باره کي مشوره وکرل سي, نو هغوی چي د اوبو 
راکښلو کومه اندازه وټاکي پر هغه دي عمل وکری سي. ١‏ 
صاحب د هدايي فرمايي چي دا قول د فقهي سره زیات مشابهت لري, ځکه چي په شریعت کي هم په داسي نورو ځايونو . 
کي دغه دول فیصله سوې ده لکه د ښکار د قیمت په باره کي چي په خپله قرآن کرم داصراحت کی دی چي باه 
مل ما فل من الله و کم به وا عذل ملگ (سورۃالمائدۃ:۹۵). او د شهادت په بیان کي راغلي دي: وَاشُهِدُا یدل ينگ 
(سورة الطلاق۲۰). [بنایه ج:۰۱ ص:۰۴۱۹ عنایه ج٤٠‏ ص:۱۱۰] : 
له دې څخه دا هم معلومه سوه چي په دا بول حالاتو او مسئلو کي د ماهره او تجربه کاره خلکو پر مشوره او رابه عمل 
کول وہر غورہ دي. 
راجح قول: په پورتنۍ مسئله کي د امام محمد ری اه قول راجح دی لکه څرنګه چي علامه حصکفي زيت انه د دې 
قول په اړه لیکلی دي: وقیل یفتی بسائة ال ثلالمانة وهذا یسر و ناك أحوط. او علامه این العلاء الهذلي تاه ليکي: زا 
غلب الماء ولمریفزح یفتی بقول محمد 7 الله بشلشانة دلو. ۱ 
که خاه ته د حیوان ور لوبدلو وخت معلوم نه وو؛ نو خه حکم دی؟ 
فرمايي: او که خلګو په څاه کي موږک يا بل حیوان (مړسوی) ولیدی 


مقر کت او معلومه نه وه چي دا حیوان کله ور لوبدلی دي وَلَمتفْكِفِعْ او تراوسه پوري پرسپدلی(هم) نوو أََاما 


-- کہ سد سد ہس ہے ہے 
- اس سپ اټ مس ټس پس ټم ټس تاس اس بت اس ہے 


شپې لمونځونه را وګرځوي ذا 6وا 


صْلا یوم ری 


- ۳ ا : -‫ 
نو دا خلګ دي دیو ورخی او وتوا نها (به هغه صورټ 


۰ : : یا الماء ایز ۰ 


شور بدلی وو أَعَاوُا ما کے وا نو دا خلګ دي د دربو ورځو او دربو شپو لمونخونه را وګرځوي وف 


فرمايي : چي پردوی د یڅ شي راګ ځول واجب نه دي یکا امف 5کت تر څو چيددی (پورہ) تحقیق 
وکړي چي داکله ور لوېدلی دی لآ یع لال اشن حکه چي یقین په شک سره نه اي اد کن رایز 
تیه تجاسة نو دا داسي سو لکه یو سری چي په خپل جامو(کالو) کي نجاست وويني دی مت آماینه لېکن 
په دې نه وي خبر چي دا نجاست کله ور سره لکپدلی دی ون یرجه هن رت سب ماهر او د امام مباحب 
ی انه دلیل دا دی چي د مرګ سبب ښکاره دی َه ارون الما او هغه په اوبو کي لوبدل دي قَيْعَال به عَلَيْهِ نو 
ځکه به مرګ پز دغه حمل کیږي أن اقم دبل لادم لېکن د حیوان پرسہدل او شوړېدل د مخکي 
والي دلیل دی(یعني چي دا حیوان ډېر مخکي ور لوبدلی دی) فيدر الات نو د دريو ورځو اندازه به کيږي عنم لاخ 
الق یل گرب امن او نه پرسپدل او نه شوړېدل دنژدی ز ماني(و خت) دلیل دی(یعني چي د ورلوبدلويي ډېروخت نه 
كيري) فقد ره ول نوحکه مور په يوه ورځ او شپه سره د دې اندازه وکره رما در يك سَاعَاث این 
مها ځکه چي له دې مقدار څخه کم(وخت) خو يو څو ساعتونه(ګېنټې) وي چي په ضبط کي د هغو راوستل 
امکان نه لري وأ مشاه اون کال نکل: هل الخلاف او پاته سوه د (کالو د) نجاست سئلہ نو ممل" 
ويلي دي: چي دا هم اختلافي دہ یبال ان نو په زوړ(اوپخواني) نجاست کي به د دريو ورځو اندازه 
| کيږي دبیم دون اي او په تازه(او نوي) نجاست کي به د يوي ورخي او شپي (اندازه کيږي) لس 


| لشوب با عَيْنهاو که داومنل سي هم( چي په دې کي اختلاف نسته) نوكالي خو دانسان په سترگ کي دي (يمني 


هر وخت انسان خپل کالي ويني) َالُرعَاَِهعَنْ بره او څاه د ده له سترګو څخه پټ دی رکا نو ځکه به دواړه 
صورتونه سره جلا کيرري. _ ۱ ۱ 
اللغات: فا موږک, «کُوا د تفعل مضارع ده: تحقیق او پلټنه کول, قم 4 د تفاعل مصدر دی: مخکي 
کېدل. زور کہدل, «بالی» زور, پخوانی, (علړئ» تازه, نوی. 


* القول الراجح: هوقول آبی حنیفه رَحِمَەاللہ كذا فى البحر ج؛اء ص ۱۶١٠:‏ ورد الحتار ج ص: ۱۶۱ ٠‏ [القول الراحح ج:۱» ص:۲۰] 


فتح _ ۔ ۱ باب الماء الذي یجوز به وما... 
اس مس دا نی چي که خلګو په یو څاه كي مردار سوی حیوان ولیدی او کايي معلومه نه کړل چي کله 
ور لوېدلی دیآ رادسهبودي پرسپدلی او شور بدلی هم نه وو نو په دې صورٹ کي حکم دادی چي که ددې څاه په 
اوبویې اودسونه کړي وي او په دياودسويي لمونځونه کړي وي نو ديوې ورځي ار شپې لمونځونه دي راوګرځوي. او 
کوم شي له چي دې ځا اوبه رسېدلي وي (يمني ور سره لګېدلي وي) هغه دي پرېولي. لہکن که حیوان پرسپدلی يا 
شوږېدلی او اجزاءيي نشر سوي وہ نو د درب ورځو او درو شپو لمونځونه دي راوګرځوي. داحکم دامام اعظم زیت 
په نېزدی. اودصاحیینومذعب دادی چي پر دې خلګو دھیخ شي را کرشول واجب نه دي. تر دې چي په تحقیق او 
پلټني سره دا ثابته نه سي چي دا حیوان کله ور لوبدلی دی. ۱ 
د صاحبینو د ایل : دا دی چي مخکي خو د څا اوبه لقني پاکي وې خو په دې کي دمردار سوي حیوان دلیدلو په وجه 
په تیرو ورځو کي د دې د اوبو په مردار والي کي شک واقع سو ځکه دا احتمال هم سته چي دا حیوان دي اوس یو څه 
ګړۍ له مخه څاه ته ور لوہدلی وي او تر اوسه دي د دې اوبه استعمال سوي نه وي. او دا امکان هم سته چي یو څو ورځي 
مخکي دي ور لوبدلی وي او د اودسونو او داسي نورو شیانو لپاره دي يې اوبه استعمال سوي وي. خو په هر حال په تیرو 
ورځو کي د دې په ناپاکی کي شک واقع سو, اویقین د شک په وجه سره نه زائلیِي, نو تر څو چي په باور او یقین سره 
دامعلومه نه سي چي دا حیوان کله ور لوبدلی دی, تر هغه وخته په تیرو ورځو کي د دې څاه د ناپاکی حکم نه سي 
کہدلای, هو! که د حیوان د لوېدلو وخت معلوم سي, نو د لوېدلو له وخت څخه به څاه ناپاکه وي. ځکه چي یقین په 
. یقین سره زائليرري, او دا حکم داسي دی لکه یو څوک چي پر خپلو جامو(کالو) نجاست وویني, او دا ورته‌معلومه نه 
وي چي دا کله پر لگہدلی دی, نو پر دې سړي دلمونځونو را ګرځول نسته. 
د امام صاحب دلیل: دادی چي په څاه کي د دې حیوان لوېدل د دې خبري ښکاره سبب او دلیل دی چي دی په دې څاه 
کي مړ سوی دی, او دا قاعده ده چي مسبب که پټ وي نو پر ښکاره سبب به حکم لگول واجب وي, و ځکه به د دې 
حیوان مرگ په اوبو کي د لوېدلو و طرف ته منسوبه کیږي يعني دابه ويل کیږي چي دا حیوان په دې اوبو کي مړ سوی 
دی, که څه هم دا احتمال هم سته چي په و بل سبب سره دي مړ سوی وي لہکن دا احتمال موهوم دی (يعني په دې 
احتمال کي وهم دی), او دا داسي دی لکه زبد چي خالد زخمي کړي. او خالد د دې زخم په وجه صاحب فراش 
سي(یعني د بستري خاوند سي وله وخت پر بستره پروت وي) تر دې چي په دغه کي مړسي. نو همدا به وبل کیږي 
چی خالد د زید د زخمي کولو په وجه مړ سوی دی, که څه هم بغیر له دې څخه یې نور احتمالات هم سته, لکن د دې 
خیوان پړسېدل او شوربدل د دې خبري دلیل دی چي دا حیوان مخکي مړ سوی دی(يعني زور دی او ډېر وخت كيري 
چي ور لوبدلی دی) او د مخکي والي(او زوروالي) کمه موده دري ورځي دہ, لکه څرنکه چي یو سری بغیر د جنازي له 
لمانځه څخه پټ کری سوی وي نو تر دريو ورځو پوري د هغه د جنازي لمونځ کبدلای سي. او له دريو ورځو څخه 
وروسته یې د جنازې لمونځ صحیح نه دي, ځکه چي د دربو ورځو په موده کي بدن پړسيږي او شوريرري(او د بدن اجزاء 
یې سره پل او ذره ذره کیږي). نو په دې وجه د زوړوالي(او ځنډوالي) کمہ موده په درې ورځو سره اندازه سوې ده 
یہو ہیی و وو زو وار 
ورلوپدلی اومړ سوی دی, د مقدار کمه موده يوه ورځ اوه شپه ده, ځکه چي له دې څخه یبا کم ساعتون ګېنټې دي 
چي د هغو ضبطول او پلټنه يې کول امکان نه لري, نو په دې وجه سره موږ د دې کمه اندازه وه ورځ او يوه شپه وټاکله. 
جواب: صاحب دهدایې له وأْمامئلة جات څخه د صاحبینو د قياس جواب ورکوي. دوه جوابونه یې ورکړي دي: 


فتح الھدایة - لومړی ټوک ,ناک باب اه اي يجوزبه وما... 
(۱) اول جواب دا چي پر جامو د نجاست لګېدلو مسئله هم اتفاقي نه ده. بلکي مختلف فيه ده. ځکه چي د خپل وخت 
نامتو فقیه معلی بن منصور زینۂاللہ فرمايلي دي چي دا مسله هم اختلافي ده, نو ځکه به د امام صاحب ينه انه په نېز په 
پخواني(او زوړ) نجاست کی د دربو ورځو او شپو مقدار: او په تازه نجاست کي به د يوي ورځي او شپي مقدار ټاکل 
کيري. حتی که په دغه ناپاکه جامو کي یې لمونځونه کړي وي نو د هغو راګ رځول به واجب وي. 

٢۸‏ ديم جواب دا چي که موږ ا ومنو چي دا مسئله اتفاقي ده او په دې کي اختلاف نسته نو هم د څاه مله پر دې 
جامو باندي قیاسول صحیح نه دي, ځکه چي جامه هر وخت د انسان په سترګو کي وي. او هر وخت دانسان پر بدن 
وي( د ده له نظر څخه پټه نه وي). نوکه نجاست مخکي پر لکبدلی وای و ده به په هغه وخت کي لیدلی وای, نو په 
اوس وخت کي د نجاست لیدل د دې خبري بلیل دی چي اوس پر لگہدلی دی, او څاه دانسان له سترګو څخه پټه وي. 
کبدای سي چي حیوان مخکي مړ سوی وي خو ده ته به یې خبر(اوعلم) نه وي, خلاصه دا چي په دې دواړو صورتونو 
کي فرق سته. نو کله چي په دواړو کي فرق سته. نو ځکه به د شاه مسئله د جامو پر مسئله نه قياسيري. ځکه چي تیاس 
مع الفارق صحیح نه دی, والله أعلر. 1 

دا قول: په پورتنۍ مسئله کي د امام صاحب ره انه قول راجح دی علامه ابن عابدین نی اله په دې باره کي 
لیکي: ورج دلیلہ ى ی المنفات وصرح ق البدائع بان قوليما قياس وقوله اتسار وهو الأحوط ف المبادات در 
المحتارج:. ص :۱ ۱۶). [القول الراجح ج:۱. ص:۳۰] 


E 


(ذا) فصل د پسخوردو او نورو (په بيان کی) دی 


تشر یح: تر دې مخکي صاحب دهدايي زره اه په اوبو کي د حیوان لوېدلو احکام بیان کرل. اوس له دې ځايه په لوبو 


فصن الاسار و عَیرم. 


۱ کي د انسان او حیوان د پسخوردي لوېدلو احکام بيانوي, آنار جمع د شور ده.معنی يې ده: پاته سوی خوراک لو 
اوبه (چي په عام عرف کي پسخورده ور ته وبل کیږي) زموږ په نېز د پسخوردي څلور قسمونه دي: 

© پاکه پسخورده. لکه د انسان او هغه حیوان پسخورده چي غوښي يې خورل کیری. 

80 مکروه. لکه د پيشي پسخورده. 

(۲) مرداره, لکه د خنزبر او درندگانو(تحیرونکو حیواناتو) پسخورده. 

© مشکوك فيه(شکمنه) لکه د خره او غاثری پسخورده. 


فتح الهداية - لومړی ټوک سس 
د حیوان د خولی(عرق) حکم 


۳ !ې پر - 4 0 ۰ ۰ 1 6 ۹م 
| تق شون متسه او د هر حیوان خوله(خوېله) به د هغه پر پسخوردي قیاسیري هماران م 


باب الهاء الذي یجوز به وما. 


خی ځکه چي خوله او پسخورده( يمني لاریا'')دوارہدھفہ له غوښو څخه پیدا يري اك أمَدْمَْاحُكُم تَا 
و ځکه يوه دبل حکم واخيستی(يعني يو به دبل په حکم کي وي). 
اللفات: خر خوله(خوېله). ینار ید تفل له باب څخه د تشنیې صیفه ده: پیداکہدل, زیږيدل. 
تشریح: صاحب د کتاب د پسخوردي په ضمن کي د خولي(عرق) احکام هم بیانوی, نو ځکه یی د وسؤر کل شین پر 
ای د وعرف کل شین عبارت ذکر کری, چي په يوه غشي سره دوه ښکاره و کر او د خولي(عرق) لپاره يې یو بل جلا 
فصل بیان نه کری. (عنایه) 
په هر حال د عبارت خلاصه داد چي د شرعي حکم او مسئلې د پېژندګلوي لپاره به د هر حیوان خوله(عرق) د هغه پر 
پسخوردې(لاڼو) باندي قياسيرييمني کوم حکم چي دحیوان د پسخوردې دی, هغه حکم به یې د خولي هم وي. 
ی و ېي ۰ ۸ ۰ ۶ 
که چي دا دواړه له غوښو څخه پیدا کيږيٍ. نو ځکه به ددوی حکم هم یو وي. 
د مسلمان, کافر )و د ماکول اللحم حیوانانو د بسخور دې حکم 


وسور یر مايال لحه اوو فرمايي: دانسان او دمأکول اللحم حیوان پسخورده پاکه ده و الط به الاب 


کون طاهزا نو ځکه به دا پاکي وي لن هدا الاب اجب انش ءالکافن او په دې حکم کی جنب سړی. 
حائضه ښځه او کافر وله داخل دی. 

اللغات .. سورب پسځورده. طالْحاب» لاڼي(لاړي). ( 4 غوښي. 

تشریح: صورت د مسسئلې : دادی چي دانسان پسخورده هغه که مسلمان وي, که کافر. پاک وي, که جنب. او که 
حائضه ښځه وي د ولو پسخورده پاکه د همدارنګه دهغو حیوانانو چي غوښي يې خورل كيري پسخورده پاکه دہ 
که له دوی څخه د يوه لاڼي يا پسخورده او داسي نور په اوبو ګډ سي نود اوبو پاکوالي ته یځ تاوان نه رسوي. دلیل يې ده 
دی چي اوبه د لاڼو د ګډېدلو په وجه پسخورده جوړيږي. اولاڼي له غوښو څخه پیدادي, اودماکول اللحم حیوان 
غوښي خو پاکي دي. نولاڼي به یې هم پاکي وي او کله چي لاني پاکي سوي نو په کوم شي چلي دالاڼي ګډي سي 
هغه به هم پاک وي. دادلیل خودماکول اللحم حیوانانود پسخوری پر پاکوالي وو. اود انسان د پسخوردی پر پاکوالی 
دا حديث دلیل دی: آس البی ا أن بقسح من لین فشرب وناول الباق اعرابیا کاب من یمینه فشربه ناول بابک فشر" 
7 يعني نس پگ دشيدو يوه پيالله راوړه چي له هغه څخه نبي ڈگ خپله هم شيدې وچټښلې. یسایس يو 


"ات د فا" ضمیر عرق او سؤر( پسخوردې) تەراجع دی. پسځورده خو له غوښو څخه نه پیدا کیږي. بلکي لاني له غوښو څخه پیدا 
کیږي. نو دلته له غوښو څخه مجازا لاڼي مراد دي. ځکه لچې د پسخوردي د مردارېدلو اصلي سبب هم د حیواز لاڼي دي. (ژباړن) 

"درد ژبي یو متل دی “ایك تر ے دد فا :" يعني په يوه غشي دوه ښکاره کول. دامتل په هغه وخت کي وبل کیږي چي کله نان په يوه کار 
سره یا په یوې خبري سره په یو ځل ديويفايدي پر ځای دوې ایدي تر لاس کړي. 


فتح الهدایة - لوم ی ټوک ID)‏ _ باب العا اي یجوزبد.. 
صحرابي(کوچي) ته و رکړې هغه هم وچیښلې اوبیا بيايې حضرت ابوبکر خڅ ته ورکړې هغه هم وچیښلي), > لەدې 
حدیث څخه صفاښکاره کیږي چي د انسان پسخورده پاکه ده .او عقلي خبره دا ده چي دانسان ذات پاک دی نو ځکه په ر 
ده پسخورده هم پاکه وي. 
دحاتضي ښځي د پسخوردې د پاکوالي دلیل د حضرث عایشی بویت دی: : عن عائشة هی الله غلها شریری 
من اناف حال حييا فوضع رسول انه ا فمہ عل موضع فمها وشرب, (يعني حضرت عائشې هی اعد حیض په 
حالت کي له یو لوښي څخه اوبه وچیښلې, بيا نبي يهم د لوښي پر هغه ځای خوله کښېښول او اوبه یې وچیښلي پر 
کوم ځای چي عایشې دی اد نبا خوله ایی وہ). 
او په خپله د کافر پاکوالی هم له حدیث څخه ثابت می: + دوی ری رسول اه اأ زل ود ثقیف ي السجد و نو 
مشرکین, (روایت سوی دی چي د تقیف قبيلې یو هیتت(یله) مسجد ته راعله, > حال داوو چي هغوی مشرکان وو), نو 
که مشرک نجس وای, نبي یل به دوی مسجد ته پری اِيبّي نه وای, پاته سو د الله دا قول: ہی سی 
التوبة:۲۸). نوله دې څخه مراد اعتقادی نجاست دی نه دشکارهبدن.. 

د سبي د پسخوودې حکم(اوسبي چي په وم لو کې خوراک کړی وي د هغه دپکولو طریه 


وَسُوؤرال تہ او د سپي پسخورده مرداره ده وَل لق انان غ وله لا او د هغه د خولې په وهلو(اچولو) 


سره به لوښی درې واره پرېول كيرري لِقَوْلِهِمَنَيْه الضلاة السلا * ځکه نبي و فرمايلي دي يْفْسَلُ تام من ولو 
الب تاتا د سپي له خولې وهلو څخه به لوښی درې وارہ پرپولل کیږي اکال لام دون اوتاه او (د خولې 
وهلو په وخت کي) د سپي ژبه داوبو سره مښلي نه د لوښي سره قد تمس تما نال نو کله چي لوښی مردار 
سو نو اوبه خو به خامخا مرداريرري نافیل لتاس سالد ال او دا حدیث د (اوبو د)مردار والي او (دلوښي) 


وور 


په پرېوللو کي د دربو د شمېرې(د ضروري کہدلو) فایده ورکوي رة الشاي ر رمه اق شراط اليم او 


داحدیث دآوو(۷)وارود شرط لګولو په باره كي دامام شافعي رَحِمَهُ الہ په خلاف حجت دی مييه به بر بوله یطهر 
فا لتق ی 


ِالََُاث بِالثّلات او په دې وجه هم چې چي پر کوم شي د سپي متيازي ولګيږي هغه (لا) په دریو وارو سره پاکیږي قَايَِيْبهُ 

بب هو دوه نو هغه شی چي د سپي ي پسخورده پر ولگيرري حال دا چي د سپي پسخورده د سپي تر متیازو(به 

نجلنت کي) کمه نه آزل ول (نو) هغه شی به په طریقة اولی سره (په دريو وارو) پاكيرري مره بِالَّبْمع مَعْبُوِْ 
سے e‏ بت وی پرابتداء(شروع) باندي حمل كيري وسو 


نمی چي زیر نجس العین دی على ما مر لکه څرنګه چي 


* تعریج: أحرحه دار قطنی فى کناب الطهارةه باب ولوغ القلب فی الانای حدیث رقم: ۰۱٩۳‏ 
٭ ریج: آخرجه دار قطنی فی کتأب الطهارة, باب ولرغ القلب فی الاناء» حدیث رقم:۱۷۸. 


فتح الهداية - لومر ی ټوک باب ألماء الذي یجوز به وما... 
ممسوودےوودوددوسددموسوسساٰےہم‪کٛسکومسسمحک‫ککصوکاووسمجدصووسمسسسوسسسسرسسسسسسمسسیسسجوککککااگگکظلظککحدسمسسسسمحٗ"“"أٗ٭ٌٗعمے_سمسوجوکےموسہس×ص>+‫سںوںٹ_شسحجح-وٛٗ٘-ص-ص-صکتثو٭ٴ“۹٦“۳۷-صسفی×-۳ص٦ص--٢ص٢سى<سجے‏ 


اللغات: وولو د نتح د باب مصدر دی: په لوښي کي خوله وهل(اچول) د سپي او درنده لپاره استعمالیږي. ژبه 
جو تناالق طقس تل . 4 د نصرب د باب ماضي صیفه ده: : تہربدل, دوخت تېرېدل. 

اتشريح: صورت د سئلی: : دا دی چي که سپي په یو لوښي کي خولہ ووهل هغه لوښی هم مرداریږي او په دې لوښي 
کي که اوبه یاو بل پاک شی وو هغه هم مرداريږي. له امام مالک رنه ماسو نور د ټولو په ېز د سپي پسخورده 
مرداره ده, او هغه لوښی چي سپي خوله پکښې وهلې وې درې واره پربولل واجب دي, ځکه په حدیث کي راغلي دي: 
که سپي په لوښي کي خوله ووهل نو دغه لوښی دي درې واره پرېولل سي, په دې حدیث سره په دې توگه دلیل نيول 
کیږي. چي د سپي ژبه د اوبو سره مښلي نه د لوښي سره نو کله چې د سپي د خولې وهلو په وجه لوښی مردار سو, نو اوبه 
خو به خامخا مرداریږي؛ حینو حضراتو اعتراض کری دی چي ممکنه ده له ولوغ څخه مراد ټل وي. نو د ټلو په 
وخت کي خو ژبه د لوښي سره مښلي نه داوبو سره, نو خکه به په دې حدیث سره د اوبو په باره کي دلیل نيول صجیح نه 
1 وي, جواب دادی چي د ولوغ حقيقي معنئ ده: دژبي په طرف سره اوبه بابل شی چیښل. او قاعده داده چي تر څو پوري 
د حقيقي معنې په خلاف يوه قربنه پيدانه سي نو حقيقي معنی به مراييري, حاصل دا چي له حدیث څخه دوې خبري . 
ثابتي سوې: يوه دا چي د سپي لاڼي مرداري دي دویم داچي د لوښي د پرېوللو شمېر درې دی او دا حدیث د امام شافعي 
جه انه په خلاف حجت دی, ځکه د امام شافعی رح الله په نېز اووه واره پربولل ضروري دي. 

د امام شافعي دلیل: د عبد الله بن مغفل خب حدیث دی: أنه تا قال: إذا ولغ الکلب فى |نانکم فاغضلو سبحا وعفروه 
الشامنة بالتراب, (يعني نبي يج وفرمايل: : چي کله سپی ستاسو په لوښي کي خول ووهي نو تاسويي اوه واه پرپولئ او 
اتم واريي په خاورو صفا اکړئ). 

جواب : زموږ له طرفه د امام شافعي رَه الله د دې حدیث جواب دا دی چي داد اوو(۷) وارو د پرہوللو حکم د اسلام په 
شروع کي وو بيا وروسته منسوخ سو, او په اصل کي خبره دا وه, چي نبي یو به پر خلګو د اسلام په شروع کي د 
سپیانو په باره کي سختي کوله, چي د سپيانو له راجمع کولو څخه بند سي :خو څه وخت چي د دوی دا عادت ختم 
سو. نو داحکم هم منسوخ سو. 

رلأن مایصیبه الخ صاحب د هدايي له دې ځایه پر امام شافعي ره انه الزامي دلیل وراندي کوي فرمايي: پر کوم شي چي د سپي 
متيازي ولگيري هغه په دري وارو پربوللو سره پاكيري, و پر کوم شي چي د هغه پسخورده ولګيږي حال دا چي پسخورده یې له 
متیازو څخه کمه ده, نو داشی خوبه په خامخا په دري وارو پربوللو سره پاكيرري, د سپي پسخورده د هغه له متیازو څخه په دې وجه 
کمه ده, چې دسپی متیازی دهیچا په نېز هم پاکي نه دي, لبکن پسخورده یی د امام مالک ری انه په نبز پاکه ده. 

د درندگانو د پسخوردی حکم 


۱ مز یمام بای کیش او د حیرونکو حیوانانو پسخوردہ مردارہ ده لالش اف ره افیا يوی الکلبرالخنر 
یس و تن ENG‏ بن ادن هرق مک چي د مې شوگ 


کې هد دلانواعتباردی. 7 


CC‏ باب الماء الذي يجوزبه ویر 
فتح الهداية - لومری ټوک ۱ ۱ 


ی یں ہو ری مر 177 ان). 
aa TT‏ 
سریح: صور ۸ پيد ماب ۽ 2 ۵۸ مر 
پسخورده مرداره ده راو په کوم لوښي یا اوبو کي چي دوی خوله ووهي هغه مرداريږي. ات تن رجه الله په نہزل 
خنزیر او سپي څخه ماسوا دنورو درندگانو او حارویانو پسخورده پاکه ده. ی 
د امام شافعي دلیل : دادی چي له حضرت ابو هريره ره څخه روایت دی چي له نبي و څخه د هغو حوضونو په بر 
کي پونتنه وسوه چي دمكي او مدیني په مینځ کي وه. او بي يک ته داهم وویل سوہ چي هلته د اوبو چیښلو لپا , 
سپیان او درندګان هم رائحی, نبی هك وفرمایل: لهاماأْخذ ق بطونا ولنامابق شراب و طموڈ, (یعني دې درندګانو چي وم 
څه په خپلو نسو کي واخیستل هغه د دوی لپاره دي او کوم څه چي پاته سوه هغه زموږ د چیښلو لپاره دي او پاک دي), 
او په بل حدیث کی راځي آنتوضا با أفضلت ا لحم رفقال نحم و ہما أفضلت السباع كلهاء (یعنيآیا مور د خرو له پاته سور اوبو 
څخه اودس کوو(که نه؟), نبي ي وفرمایل: هو! او د درندګانو له پاته سوو اوبو څخه هم(اودس کوئ). له دې دواړو 
حدیشونو څخه معلومه سوه چي د درندګانو پسخوردہ پاکه ده. 
زمور دلیل : دا حدیث دی: آن عمر نه وعمزبن العاص ڪه وردا حوضاً فقال عمرو بن العاص يا صاحب ا حوض آنرر 
السباع ماء هذا فقال غمریا صاحب ا حوض لا تخبرنا فلو لا أنه كارن إذا أخبر بورود السباع یتعذر علیهما استعماله لما نماه عن 
نالك, (يعني حضرت عمر فاروق او عمرو بن العاص يوه خوض ته ولارل, عمرو بن العاص ظڅه وفرمایل چي اې د 
. حوض خاونده! آياستادي اوبو ته درندگان راځي(د هغه له جواب څخه مخکي ) حضرت عمر تلد وویل : اې د حوض 
خاونده! مور ته خبر مه راکوه, ځکه که موږ ته د درندگانو د راتګ خبر راکړی سو نو پر مور دوارو به د دې استعمال 
ستونزمن سي, ځکه چي نبي د له دې څخه منع کړې ده). له دې واقعي څخه معلومه سوه چي د درندگانو پسخورده 
مرداره ده. ۱ 
عقلي دلیل : زمور له طرفه عقلي دلیل دادی چي د درندگانو غوښي مرداري دي, او لاڼي له غوښو څخه پیدا کیبری, اود 
لاڼو په پاكوالي او مرداروالي کي غوښي معتبري دي يعني که غوښي يې مرداري وې نولانيبه 7 
غوښي يې پاکي وي نو لا ڼي به يې هم پاکي وي. 
جو به دامام شافعي تاف د حدیث جوابدادی چي ددرندګانو داوبو د پاکوالي حکم داسلام په شروع کي د دوی د 
عوښو له کی بای ند لام په تروع کي چي کر کا رې عر ري وید 
درندګاتو اویه او پسخوردہ هم پاک وه خو وروسته) یادا حکم منسوخ سو. دویم جواب يې دادی چي د کومو حوضونو 
اہ چي ا پو خد تی هغه وله غټ جوضونه وہ, او دا خبره مور هم منو چي غټ حوض نه 
مرداریږي. 


يې هم مرداري وی. او که 


د پيشي د بسخوردي حکم(او به دې باره کي د فقهاؤ قولونه) 
سور رمرم ارہ پيشي پسخورده پاکه د 


(خو) مکروه ده عن آن یف أنه در موه او له امام ابو 
- 0 ۰ - ۳۸ تست لے 
یوسف رَیِنَۂ الله څخه را نقل سوي دي چی مکروه نه ده لان ال 4 


۹4 .۹ ون 7 7 ۶ 1 
عليه الطَلاة وَالسلَام كن :3# يس" ها 1 ځکه 


* خریج: آحرحه دار قطنی فى کتاب الطهارة باب سور افرقه حدیت رفم: ۵ 


تح الهداية - لوم ی ټوک رن باب الماء الذي یجوزبه وما... 


۰ ابر ھ ره ۰ ES‏ 2 ۱ ۷ 
چي نبي ي به پيشي ته لوښی را کږوې شب ول نو پيشي به له هغه څخه اوبه چیښلې تا مه او پیابه 


نبي َد له هغه څخه اودس کوی هام قول علي لس الام او د طرفینو دلیل دنبی 28 دا حدیث دی الہ 


6 مَبْغْ (چي) پيشي درنده دی وا بان لحم الْحلقَور ف7و او له خدیث څخه مراد د حکم پیانول دي, 
پیدایښت او بڼه يې (بیانول) مقصود نه دي لست الجا هلو * ای خو(د پيشي له پسخوردي څخه) 
دطواف (يعني هکل کي د ګرځېدلو) دعلت په وجه نجاست ساقط سو تلو کرامت پاته سوه وم 
7 محُْو عَل مَا قبل لن او د امام ابو یوسف َه اللہ روایت له تحریم څخه پر مخکي حکم باندي حمل 
کيږي فطل پیا ويل سوي دي: چي د پیشي د پسخوردې کراهت د هغې د غوښو د حرام 

والي په وجه دی وقیل: تم رتکامنها کاس او وبل سوي دي: چي له نجاست څخه د ځان نه ساتلو په وجه دی 
| فا یی رگ دا قول دمکروه تنزبھي و طرف ته شاه کوي وَالأْلإِل زپ التُخييم اواول قول مکرہ 
تحريمي ته زبات نژدې دی. ۱ ك ۱ 


اللفات: 4839 پيشي. (ټځڼن) د اٍفعال د باب مضارع معلوم صیفہ ده شی یشین: کرول, کښته کول. فل د 
تفاعل د باب مصدردی: پرېز کول ځان ژغورل, ليري اوسپدل. 

تشریع: صورت د مسئلی: دا دی چي د پيشي د پسخوردي د طهارت او نجاست په لړ کي د آحنافو فقهاؤ په مینخ کي 
اختلاف دی: د امام اہویوسف رع الله قول دادی چي د پيشي پسخورده پاکه ده 

د امام ابو یوسف د لیل: دا دی چي نبي تب پيشي ته داوبو لوښی راکږوي اوبه به يې ورکولې. بیاچي به کله پيشي 
له دي څخه اوبه وچیښلې نو نبي يه به په همدغه اوبو اودس کوی, که د پيشي په پسخوردہ کي یو کم کراهت يا بدي 
ی نونبي به یله داسي نه کولای. دبي داعمل ددې خبري ښکاره ثبوت دی چي د پیشي پسخورده پاک 
ده. : 

په دې لړ کي دطرفینو رایه داده چي د پیشي پسخوردہ خو پاکه د لېکن مکروہ دہ(یعني بالکل پاکه نه ده بلکي کراهت 
پکښي سته). 

د طرفینو دلیل : دا حدیث دی چي: پيشي درنده دی او د دې حدیث مقصد دا دی چي کوم حکم د درندګاتو دی, هغه 
حکم د پیشی هم دی او د درندگانو پسخوردہ مرداره ده نو ځکه به د پيشي پسخورده هم مرداره وي. له دې حدیث 
څخه د حکم معنی ځکه اخیستل کیږي چي نبي ود حکامود تبلیغ اودمسئلو د تشریح لپاره را استول سوی وو, د 
بڼې. شکل او صورت پیانولو لپارہ نبي ين رااستول سوی نه وو. 


؟ القول الراجح: فى هذه الستلة قرهما أبى حنیفة و محمد رعبهاالله» کما قال علامه ابن نحیم فی البحر ج:۱ء ص:۲۲۹ و کذا فی الدر للتار 
ج٤٤‏ ص:۱۵۶. (القرل الراحح ج١١‏ ص:۲۱] 

٭ خریج: أحرحه دار قطنی فى کتاب الطهارة باب سور اظرة» حدیث رفم:۲۱۷. 

گ خریج: أحرحه دار قطنی نى کتاب الطهارةه باب سور اطرق حدیث رقم:۲۱۶. 


فتح الهداية - لومړی ټوک CD‏ باب الماء الذي یجوزبه وما... 


خو په هر حال دا خبره فیصله سوې ده چي د پيشي د پسخوردي هم هغه حکم دی کوم چي د درندګانو د پسخوردي 
حکم دی, او د درندگانو پسخوردہ مرداره ده, نو په دې اعتبار سره د پیشی پسخورده هم مردارہدل پکار دي خو مور بیا 
هم دې ته مرداره نه وایو, ځکه چي نبي ي پیشیاني په کورو کي ګرځیدونکي(او د کورو ګښت کونکي) ګرځولي 
دي (یعني نبي يم فرمایلي دي چي پيشياني په کورونو کي ګرځي او را ګرځي(طواف کوي). لکه څرنګه چي له 
حضرت عائشی ئی اه عنبا شخه روایت دی, هغه فرمايي: سمحت رسول الله ا یفول: الهرة ليست بنجستة|نما هی من 
الطوافین عیکے أو الطؤافات, دې حدیث ته په کتني سره د پيشي د پسخوردي نجاست ساقطيرري او کراهت یې 
جواب: صاحب د هدايي له وما رواه ...الخ څخه د امام ابو یوسف ری الله د حدیث جواب ورکوي. فرمايي: چي دا 
حدیث د هغه زمانې پر حالاتو حمل کیری کله چی د درندګانو په سلسله کی د حرمت فرمان صادر سوی لا نه وو. خو 
کله چي وروسته ددوی د تحریم فیصله راغله, نو ييشي هم په دې سلسله کي تر دې فیصلې لاندي داخله سوه. 

ثم تیل الخ د دې حاصل دا دی چي له أحنافو څخه امام طحاوي َيه له د پيشي د غوښو په وجه د پيشي پسخورده 
مکروه تحريمي ګرځوي, ځکه چي د دې غوښي حرامي دي. او امام کرځي يه د پيشي پسخورده له نجاست څخه د 
نه نره (نه خوندي کہدلو) په وجه مکروه تنزبھي ګرځوي,(يعني پيشي له نجاست څخه ځان نه ژغوري), ځکه د نه 
تنزه او نه احتیاط په وجه چي کوم حرمت پیدا کیږني هغه به تنزبهي وي, د پيشي د پسخوردې مکروه والی له دې 
خبري څخه هم معلومييري چي د امام ابو یوسف ريب الله له رانقل سوي روایت څخه د دې پاکوالی او د طرنینو له رانقل 
سوي روایت څخه د دې ناپاکوالی شکاره کیږي. او دا د فقهی مشهوره قاعده ده چی |ااجتم الملال وا حرام أُوالسحرھ و 
السبیج غلب الحرام والسحرم, (يعني د حلالواود حرامو یا دمخرم او مبیح دیو ځای والي په صورت کي به د حرمت ارخ 
۱ ته ترجیح ورکول کیږي). (الاشباه والنظائر ص :۱۳۳( 

راجح قول: په پورتني مسئله کي د طرفینو قول راجح دی, لکه څرنګه چي علامه ابن نجیم ره اه د دې مسئلی تر 
تفصیل وروسته فرمايي : قالوا وهوالاصح وظاهرمانی الاصل فانه قال وات توضاً بخیر» آحمب للن. [اقول الراجح:ج۱. ص:۲۱] 
پيشي که تر مورک خوړلو وروسته سمدستي په اوبو کي خوله ووهل نو خه حکم دی؟ 


که چي پيشي خپله خوله په خپلو لاڼو باندي پزپولي شیاه عل مدمآ قیوشت رهما ان تال ٥‏ 
- نپ - م سس و کے 


۳-۲ ۾ 4۳9 : 
اودااستثناء د شیخینو په مذهب کي ده يسابار لب مزر 


او دییولو اعتبار به دضرورت په وجه ساقطيري. 


اللغات: کت نصر له باب څخه دماضي معلوم صیغه ده: ځنډېدل, درہدل, درنگ کول. 


القول الراجح: قول الشیحون دفعا للضرر عن الناس؛ و کذا قال العلامه ابس عابدین رَجَهاله رد الحنار ج:۰۱ ص:۱۶۴. [ففول طراحح ج:۰۱ ص:۲۳] 


فتح الهدایه - لومړی ټوک رس باب العاء الذي یجوزبه وم .. 
تشریج: صورت د مسئلي: دا دی چي که پیش مورک وخوری او سمدستي یې په یو لوښي کي خوله ووهل. له هغه 
'څخه يې اوبه وچیښلې نو په اتفاق سره هغه اوبه مرداري دي دا حکم خو مد متفق عليه دی, اختلافي مسئله دا ده چي که 
پيشي موږک وخوری او تر یو څه ځنډ وروسته يې اوبه وچیښلې و په دې صورت کي د شیخینو په نبز اوبه مرداري نه 
دي > لکن د امام محمد رجه الله په نز په دې صورت کي هم أوبه مرداري دي. 

د شیخینو دلیل: دا دی چي د دوی ر په نېز په بهېدونکو پاکو شیانوسرہ نجاست ليري کول جائزدی, نو کله چي پيشي 
موږک وخوری او څه درنگ يې وکری نو په دومره وخت کي به دي(خامخا) په ژبه د خولې او شونډانو نجاست صفا کری 
او تر کری وي, او تر هغه وروسته به يې په لوښي کي خولي وهلې وي. 

ریسقط الم له دې ځايه د یو مقدر سوال جواب ورکوي: 


مور ور E‏ ون یی E‏ 


۹ تاب رورت په وجه د پیولواعتبار ساقط سو, او څرنګه چي د امام محمد تد الله په نیز بغیر له اوبو 
څخه نجاست نه ليري كيرري, نو که به د داسي پيشي پسخورده په هر حال کي مرداره وي. هغه که یې په لاڼو خوله 
پاکه کړې وي او که نه وي. . 
راجح قول : راج قول: راسملا غور قزل د فشر یغ چي په دی قول کي« د خلګو لپاره اساني دہ, لکه څرنګه چي علامه 
ابن عابدين ره له هم د دې صراحت کړی دی. [التول الراجح. ج:۱. ص:۲۳] . 

د جرګي د پسخوردې حکم 


سور الّجَاجَةٍ لمعلا ة مَكَّيْد او په چټلو شیانو کي د گرشبدونکی(کوشه ګښتي) چرګي پسخورده مکروه ده 
لااب لبا ځکه چي داد نجاست سر ه ګډون كوي(يمني په نجاست لرلي وي) نت مَحْبُوْسَةبِحَيْتَ ايمل 


7/۸ 


منقارماال مَاتخت تن كَمَيْهَا خو که چ رکه په دا ډول ترل سوې وه چي مښوکه يې د پښو لاندي(حصي) ته له رسپدله 
7 لاي نو (ييايي) بسخورده مکروہ نه ده یووم امن عَن الْمْعَالَكةِ ځکه چي(اوس) د نجاست له ګډون څخه 
خوندي( په آمن) ده وگ سور ماع ال او همدارنکه د ښکاري مرغانو تشر ره رن دہ لها ال الَْيْعَاتِ 


و ې 


ځکه چي ښکاري مرغان مردار حيونان خوري أي هلا نو د مخلات چرگي سره مشابه سوه وَعَنْ آن وف 


رَحَِه ال اوله ام ابو یوس جنڈاللہ حخه روایت دی أَََاإِذَاقَانّٹْ مد مَحْبُِسَةُ چي که داښکاري مرغان بند ساتل کېدل 
ايا هن ایا و ددوی ملک ته دا معلومه وه چي د دوی پرمښوکو نحاست نسته لای 


نو(بیایي)پ 7 مکو وه د من عن نحل ځکه چي (اوس هغوی) د نجاست له اختلاط څخه په 


امن دي واش مکح گام هنو الرواية اومشایخو داروایت غورہ گهلی دی 


اللغات: ل48 د تفمیل د باب اسم مفعول دی, ځل بک : پرېښوول, خلاصول, يوازي کول. شرل. نو مله هغه 
چرګي ته ويل كيرري چي هغه آزاده پرښوول سوې وي. او په کوځو او انبارو کي ګرځي. چي په عام عرف کي کوڅه 


ون دن باب الماء الذي یجوزبه وما.. 


ګښته چرګه ورته‌وييي, (وِثثار» مښوکه. (قذر4 پ به فتحه د ذال او کسره د ذال سره هم راځي يعني: : دراو فزر, 
ګندګي. نجاست. 

تشریع: : صورت د مسئلي : دا دی چي: کومه چرگه په چتلشیاوو او مرداربو کي ګرځي د هغې پسخورده مکروه ده, 
حکه چي په مرداریو کي د د ګرځېدلو او مب وکه وهلو په وجه د دې وله وجود په گندگي او نجاست ککر وي. نو حکہ د 
دې پسخورده په هیڅ حال کي هم نه سي پ پاکېدلای , هو! که بو څوک د چرګو داسي پالنه او کتنه وکړي چي د گندگی و 
طرف ته ولاړي نه سي . او داسي يې قید کړي چي مښوکي يې د پښو ترلاندي حصې پوري نه راورسیږي. و په دې 
صورت کي ې پسخورده مکروه نه ده بلکي پاکه دہ( پښو لاندي حصه يې په دې وجه ذکر کړه ځکه چي چ رګي هم په خپل ګندګي 
کي خيري چي هغه د پښو پر لاندي حصه مښلي. نو که يې مښوکه د پښو لاندي حصې ته رسېدل نو معلومه ده چي په دې وخت کي به یې هم 
مښ وکه په ګندګي ککړه وي, که يي داشرط ولګوی چي که مښو که يې د پښو لاندي حصې ته نه رسېدل. .نو پسخوردەیي پاکه ده), .او په دې 
وحه پاکه ده حکه چي کرامت د اختلاط او ککر توت په وجه راغلی وو. از کله چي اختلاط او ککر دوپ نسته نو 
کراهت به له کومه راسي؟ 


و کذا سور سباع الخ صاحب د قدوري وايي: چي همدغه حکم د ښکازي مرغانو هم دی يعني د دوی پسخورده هم مکروه 
دہ حکه چي دوی مردار حیوانان خوري او څرنګه چي په گندگي کی نجاست سته > همدغه رنگه په مردار حیوان کي هم 
نجاست سته او پر گندگیود ګرځېدونکي چ رګي پسخورده مکروه ده نو ځکه به ددوی پسخورده هم مکروه وي. 

او له امام ابو یوسف رجبه اه څخه روایت دی چي که ښکاري مرغان قید کرل سني او مالک(ساتو نکي) ته يې دایقین 
وي چي پر مښوکو یې ګندګي نسته نود دوی پسخورده هم مکروه نه دہ, ځکه چي په دې صورت کي هم د نجاست له 
اختلاط او ککړ توب څخه دوی خوندي دي, صاحب د هدایې فرمايي چي مشایخو دا روایت خوښ کری او هم پردغه 
يې فتوی ورکړې ده, لکه څرنګه چي فقیه ابو اللیث ويلي دي: چي حسن بن زياد ریت الله له امام اعظم څخه زوایت 
کری دی چي که ښکاري مرغه مردار حیوانان نه خوړل, نو دهغه په پسخورده اوبو سره اودس کول مکروه نه دي. 

د خزندو او په کور بي د عامو اوسبدونکو حیوانانو د پسخوردي کک 


ک کی و 


بر سو إلا أنه سَمَطّت التجَاسَة یمه اسراف لیکن دطراف(کرغپیل) دمت په وجەدا 
نحاست ساقط سو فَبَقَيتِ ال امَة خو کراهت 7 e‏ پيشي په 
۱ مسئله كي ورکول‌سود. 
اللفات: (إحية) مار 
تشر یح: فضریج: دعبارت خلاصه دا ده چي هغه حیوانان کوم چي پ به عامه ت وکه په کورو کي اوسيرري لکه مار, موږک او داسي 
نور, نو د هغوی پسخورده هم مکروه ده, ځکه چي د هفوی غوښي حرامي دي او د غوښو حراموالی د پسخوردي د 
حراموالي او مرداروالي تقاضا کوي. خو د طواف د علت بعلي په کورونو کي ددوی د ګرځېدولو او ګښت کولو په وجه د 
دوی له پسخوردې څخه نجاست ختم سو, او کراهت پاته سو. 


فتح الھدایة - لوم ی ټوک رس " باب الهاء الذ ي یجور به وما. 
«لقبیه مل الهرة ال فرمايي چي مخکي د پيشي په مسئله کي د پورتنی مستلي علت بیان سو. چي د پیشی 


پسځورده هم په کورونو کي د ګرځېدلو په وجه نجسه نه ده, خو کراهت يې پاته دی. 
دخره او غاتري د ې پسخوردي حکم 
تال: سور اجار وَالبَفل مَشكرك په فرمایی: دخرہ او غاتري پسخورده مشک وکه(شکمنهاده قیٰل: لقن 


ری (نو) یو قول دا دی: چي په پاکبدلو کي یې شک دی بان ور ځکه که پاکه وای لک هَهُوِرامَانْ 


يغ اللاب عَل مار نو تر و چي يې لاڼي پر اوبو بو البه سوي نه وای نو هغه په پاکونکي هم وای وقیل: گان 


اک کے ٨‏ : هت موه و ره که یر و مر ےم ٢‏ 
لی طهُورِيتِهِ ویو قول دادی: چي د دې په مُطهر والي کي شک دی نهر لام الطلَي اجب عَلَيْهِقَسْلُ أسه 


ځکه که ( په شکمنو اوبو سر پرپولل سي اوبیا)اوبه پيداسي و پر هغه دسر پرہولل واجب نه دي و کذالبنه طاهر او 


همدغه رنګه د (خرې) شيدي هم پاکي دي هلاس2 او د خره خولي د لمانځه له جواز څخه مائم نه 
- وس 


دي رت فش که څه هم زياتي وي فد سور پسخوردہ به ې هم دغه ډول وي هل او صحیح روایت 


سس رن لب 


همدغه دی دیزی نش مج محل ره اند عَل طهَارّته او روا یت سوی دی چی امام محمد "مته اند د خره د یاکوالی 

5 و - ایس 

صراحت کری دی سَبَب لس ترش لول باه دځمته او شک سبب د دې په مباحوالي او حراموالي کی د 
۰ سے ا پس اتا و ٧‏ : - 3 کت 

دلایلو تعارض دی أراعُتلاف الَا رف اه عَنْهُمْ ق تجاسته وطهارته باد دې په پاکوالی او ناپاکوالی کی د 
ص ۳۹ کا 21 وي - یت ت 


صحابه وو اختلاف دی ون آن َنفة جه انه أنه ج او له امام حنیفه رجه انه څخه را نقل سوی دی چی د خره 
ا 2 کچھ اک 
بسخورده مرداره ده ترجا ینم رَالنَّبَامَةٍ د حرمت او نجاست جانب ته په ترجیح ورکولو سره رابغ من 
سل لْحمار کون ها غاتره هم د خره له نسل څخه دہ نو دابه هم د خره په ډول وي. 
اللفات: (حمار4 خر. (بشل4 غاتره (خچره), (گرچیح4 غوره والی. ښه ګښنه. 
تشریح: په عبارت کي له خره څخه مراد پالل سوی او کورنی خر دی. او له غاتري څخه مراد هغه غاتره ده چي له خرې 
خخه پیدا سوې وي. اوس صورت د مسئلې واورئ: 
صورت د مستلي: دا دی چي د پالل سوو خره او غاتري پسخورده شکمنه ده. پر دې خبره دزیاترہ مشائخو اتفاق دی. خو 
په دې لړ کي د مشائخو اختلاف دی چي د دوی د پسخوردي په طهارت( پاکہدلو) کي شک دی او که په طهر کېدلو(د 
بل شي په پاکولو) کي یې شک دی؟ نود ځینو حضراتورایه دا ده چي د خره د پسخوردي په طھارت( پاکوالي) کی 
شک دی یعني داښکاره نه ده چي د خره پسخورده پاکه ده او که مردارہ. ځکه که پاکھ وای نو په وب کي به د دې دلوېدلو 
: په وجه اوبه تر هغه وخته په مرداربدلای تر څو چي پسخورده پر دې اوبو غالبه سوي نه وای. حال دا چي له غلبې څخه 
ماسواهم په اوبو کي د خره د پسخوردي د ور لوېدلو په وجه له دې اوبو څخه اودس کول او طھارت حاصلول صحیح نه 
دي. له دې څخه همدا خبره په ذهن کي راځي چي په خپله د خره د پسخوردي په پاکوالي او ناپاکوالي کي شک دی. 


* القول الراجح: في ليذه السعلة قول محمد رَجیهٌانه کذا فی رد انحتار ح:۰۱ ص :۱۶۶ [الفول ار احم :١٠ص‏ ۲۲ ] 


فتح الهدایة - لومری ټوک رګ ۱ باب الماء الذي پجوزبه وما... 
له مشائخو څخه د بعضو حضراتو رایه دا ده چي د خره پسخورده خو د پخپله پاکه ده, مګر د دې په مطهروالي کي شک 
دی( یعنی ي په دي کي یې شک دی چ يآیابل شی پاكوي او که نه) او دلیل پردي‌دادی چي که مثل بو سری اودس کړي 
او د خره د پسخوردي په اوبو سره د سر مسح وکړي, او تر هغه وروسته پاکي اوبه ور ته حاصلي سي نو اوس د دې سري 
لپاره دویم وار دسر مسح کول ضروري نه دي. نو له دې څخه معلومه سوه چې د خره پسخورده خو پخپله پاکه ده لېکن 
په دې کي یې شک دی چي نور شیان پاکولای سي, که نه. : 
دکذا لبنه...الخ فرمايي.چي د خري شيدي هم پاکي دي, ځکه چي د شیدو په جورولز. زیاتېدلو او راوتولو کي د 
غوښو هڅ اثر او اغېز نسته, همدارنګه د خره او نورو خوله(عرق) هم پاکه دي, که څه هم زیاته وي, او داسي نه ده چي 

لمونخ دي ور سره جائز نه وي. تر ټولو ښه او معتمد قول همدغه دی, کنې په دې لړي کي له امام اعظم یذ انه څخه درې 
رولیاتونهرانقل سوي دي چي په یه رولیت كي خر خوله نجاست مج په بل روایت کي نجاست غلیظه ګرځول 
وي. ٠‏ :۰ ص( 


دیرڈی الخ د دې خلاصه دا ده چي له امام محمد رَیتۂ الله څخه داصراحت هم را نقل سوی دی چي د خره پسخورده پاکه 
ده. نو په دې سره دا خبره وره ټینګیږي چي شک د خره د پسخوردي په پاکوالي کي نه دی. بلکي په مُطهر والي کي يې 
دی. 

وسہب الشك الخ صاحب د هدايي فرمايي چي د خره پ په پسخورده کي د شک دوه سببه دي: اول خو دا چي د دې په . 
روایښت او حرام والي کي دلائل سره مختلف دي, لکه شرنکه چي روایت سوی دی : رت غالب بن برس ال رسول الله 
خا وقال لیبق لی مال إلا حيرات فقال لیت کل من سمین ماللت, (يعني غالب بن ابجر له نبي تا څخه پوشتنه وکره 

چي زما سره له خرو څخه علاوه نور هیڅ اه نه دی(زه څه کړم) نبي و وفرمایل چي له خپل چاخ مال څخه یې 
خورة) , دا حدیث د خره دغوښي پر حلالوالي دلالت کوي. 

او په بل روایت کی راغلي دي: رن رسول لل وم غور سرام دوم خییر, (یعني دخبیر په ورځ نبي کد 
کورني( پالل سوو) خرو غوښي حرامي کړي دي). . په دې حدیث کي په باگه وبل سوي دي چي د خرو غوښي حرامي 
دي. 

دویم سبب دا دی چي د خره د پسخوردي په پاکوالي او مرداروالي کي د صحابه وو اختلاف دی, لکه څرنګه چي له 
حضرت ابن عمر تون امہ عا څخه د دې مرداروالی را قل سوی دی, او له حضرت ابن عباس ی اه تا څخه د دې 
پاکوالی رانقل سوی دی لنډه دا چي کله داسلام په شروع کي لا په دې کي اختلاف سته. ‏ وآخر ننه ورځ حوارلس سوه 
کاله وروسته مر ځنګه دي نتيجي ته رسبدای سو, نو ځکه مورر د دې په مطهر کبدلو کي د شک او شبهي قائل یو. (عنایه 
ج:.ص :۱۱۹ بنایہ ج:۱.ص:۴۵۷) 

دعن آأن‌حنيفة الخ له امام صاحب څخه یو روایت دا هم رانقل سوی دی چي د خره پسخورده مرداره دہ حکه چي جانب د 
حرمت او نجاست يې راجح دی. او څرنګه چي غاتره د خره له نسل څخه ده نو شکب دغاتري هم هغه حکم وي کو 
چي د خره دی. 


فتح الهدایة - لومر ی ټوک 1 ۱ در ۱ ٠‏ باب الماء الذي یجوزبه وما... 


راج لول قول: په په پورتنۍ مسئله کي د امام محمد رجه الله قول راجح دی, په فتاوی هندیه کي د دې په اړه داسي ذکر سوي 


دي: : وسوّر البفل وا شمار مشکولی والصحیح أنه طاهر وانما الشك فی طهوریته کذا نی فتاوی قاضیخات (اندیة ی :۱ ص( 
(القول الراجح. ج۰۱۰ ص:۱۳۴] 


8 شک اه څخه مسوا که ده وی زوداودس جک 


ښالنه سے دی سر 


0800010 او تيمم مخخه هر يومخكي کول جائز دي ۳ رح الله و امام زفر رَحِټهُ 
اله فرمايی : : چي صرف اودس مخکي کول جائز دي م2 اچب الاسْتِعمَال ځکه چي دا واج ب الاستعمال اوبه دي 
ميه اینود ماء مطلق(مطلقو اوبو) سره مشاه سوی وک ها او زموږ دلیل دا دی چي په دې 
دوارو کي یو پاکونکی دی ی الْجَْمٌ دون اليب نو که د جمعي فایده وركوي نه د ترتیب سور لس اهر 
ند او دآس پسخوردہ د صاحبینو په نبز د یاکه ده ِأك که مَُون ځکه چي (د صاحبینو په نېز ز) د س غوښي 
و ہت پم وو په روایت کی (هم دآس پسخورده پ پاکه ده) په 
صحیح قول کي راکمه هار شه ځکه چې دآس دغوښو کراهت د هغه د شرافت د څرګندولو په وجه دی. 
اللغات: (الفرس»4آس. 2-7 رگندول, ښکاره کول, کرف4 عزت, ستروالی, شربف والی. 
تشریح: صورت د مسئلې : دادی که اودس کونکي ته د خره او غاتري د پسخوردی له اوبو څخه ماسوا نوري اوبه تر لاسه 
نه سوې و په دې صورت کي د ده لپاره حکم دا دی چي په دغه اوبو دي اودس هم وكري او تيمم دي هم وکړي. او زمورر 
په نېز له اوداسه او تيمم څخه چي کوم یز وغواړي هغه مخکي کولای سي لېکن امام زفر یه انه فرمايي چي صرف 
اودس مخکي کول جائز دی. ۱ ۱ 
د امام زفر دلیل : د دی چي شکمني اوبه واج بُالاستعمال دي نو دا دمطلقو اوبو سره مشابه سوي. 
زموږ دلیل : دا دی چي له شکمنو اوبو څخه اودس کول او تيمم کول په دې دوارو شیانو کي بو شی پاکونکی دی, په 
دواړو کي به په بوه سره طهارت تانتيرري, نو که په شکمنواوبو سره طهارت ثابت سو نو د خاورو استعمال هی فایده نه 
وکړه. هغه که خاوري مخکي کړي او که يې وروسته کړي. او که پاکونکي صرف خاوري سوې نو تقدیم او تأخیر میخ 
ضرر نه رسوي. لنډه دا چي کله له دواړو څخه یو مطهر(پاکونکي) دی, نو د دوی دواړو جمع کول مفید دي, ترتیب 


وسؤر الفرس الخ آس که نر وي. که ښځه, پسخورده یې د صاحبینو په نېز پاکه ده حکه چي د هغه غوښي خوړل کیږي. او د کوم 
حیوان غوښي چي خورل كيري د هغه پسخورده پاکه وي, خو په دې باره کي له امام صاحب څخه څلور روايتونه دي: 

© اول دا چي له دې څخه ماسوا په نورو اوبو اودس کول غوره دي 

(لادویم داچي د ده دغوښو په ډول. د ده پسخورده هم مکروه ده. 

© دریم دا چي د خره د پسخوردې په ډول شکمنه ده. 


فتح الهداية - لوم ی ټوک سس باب الماء الذي یجوزبه وما... 


© څلورم دا چي دا پاکه ده. او صحیح مذهب همدغه دی. 

پانه سوه دا خبره چي د امام صاحب رید اش په نېز دآس غوښي مکروه دي نو د ده پسخورده څرنګه پاکہدای سي؟ د 

جواب دا دی چي دآس د غوښو کراهت د ده دعزت او شرافت په وجه دی ځکه چي هغه د جھاد ذریعه ا وآله ده. او د غوښو 

کراهت يې د نجاست په وجه نه دی, و ځکه یی دغوښو کراهت په پسخورده كي آثر نه کوي. 
و او غسل حکم(او په دې باره کي د فقهاؤ قولونه) 


نو ی یعریث ية الجن 


ار کد دوو E‏ 


حَِیْقَةَ رَحِمَه الله او داسی ي یو روایت د امام صاحب راه هم دی ,به قال شافع رجانه او امام شائعي رجانه هم دا 
خبره کوي سا لت تیم په آیت باندي د عمل کولو په وجه َه ا نها آقی ځکه چي آیت (تر حدیث) زیات 

۱ قوي دی ا نٹ پټايا دا چي حدیث دآیت په وجه منسوخ دی کا ځکه چي د تید مآیت مدني دی 
َيْنَةلْجِن کات ث ماو لیلة الجن (واقعه) مکی ده المع تہ د :یوما په ویاو امام محمد زین ان 
فرمايي: چي په نبیذ سره دي اودس وكري او (بیا دي) 7 تيمم (هم) وکړي لاَق ی الْحَدِيك !2 ضُطَابٌا ځکه چي په 
حدیث کي اضطراب دی رن القّاریۃ له او په تاریخ كي جهالت دی(يعني تاریخ نامعلومه دی) قَوَجَبَ اجه 


تام نو د احتیاط - توګه د اود او تيمم جمع کول واجب دي تُنْنَا: لین لجن ان عَيرواحوة مور حواب 


ورکوو : : چي لیلة الجن څوه وارہ( پېښه سوې) وه لا يک موی ال نو د : نسخ دعوی کول صحیح نه دي 


ر 
وَالْحَدِيْث مهو لت به الفَحَابَةٔ ره اف عَنْهُمْ او حدیث مشهور دی چې پر هغه صحابه وو عمل کری دی 
۲ ت - سر رس ۶ 
پیش يراذع الاب او په دا بول حدیث سره پر کتاب الله اضافه(زیاتوب) کپدلای سي ما تال به پاته 
سن N‏ کی 7 رر و bet‏ ۳ کے ۰ 
سو په نید نمر سره دعصل کولو مسئله فقد قیل: يجوز عنده ویو فول دا دی: چې د امام صاحب حه انه په نیز په 


دې سره غسل کول جائز دي اعارا باص (امام صاحب) پر اود باندي قياس کوي وَقيْلً: لیبق او یو 
قول دادی چي غسل په کول جائز نه دي ځکه چې غسل ( په درجه کی) له اودس څخه لور دی. 


* تخریح: أحرحه ابو داژد فی کتاب انصهار ده باب الوصوء بالید حدبت رقم:۸۴. وترمدي فی کات الصهار ۰4 باب ابر صو ء بالید حدیت رقم ۸۸. 
* القول الراجح: ي هده الستلة قرل ابی پر سیف ره اه کم قال العلامة احصکفی ره اه فی رد امُحتار ج: ۰۱ ص۱۶۷ انٹرز رحم۔ 5 


داد ۱ 


فتح الهدایه - لوم ی ټوک ۱ باب الماء الذي یجوز به وم .. 


اللفات: (نبيذ له انګورو یا خرماوو تحخه جوړ سوی شربت چي په ژر نه استعمالولو سزه نشه پکښي راځي. 


ګر )خرما. کجوره. ټل ا٣ج‏ د پېرنانو شپه: يلال هغه شپې ته ويل کیږي چي په هغه کي نبي کریم ل د 
پېرنانو د تبلیغ لپاره له مکي شريفي څخه دباندي ولاری. (جهالة4 ناخبرتیا. اد د ضرب له باب څخه د مضارع 
مجهول صیفه ده, راد رید: زیاتېدل, که یې په صله کي عل راسي 
کیږي): ۱ ۱ 
تشريح: مسئله : داده چي که له نبیذ تمر څخه ماسوا 
کي درې روايتونه رانقل سوي دي: )په جامع صغیر کي ذکر سوي دي چي په نبیذ تمر سر دي اودس وکړي او تيمم 
دي نه وھي۔(٢)بل‏ رولیت دا دی چي امام صاحب ری انه فرمابي چي زما په نېز په یذ تمر سره اودس کول او په خاورو 
سره تيمم وهل زیات غوره دي. شی الاسلام ويلي دي چي په دې قول کي ودې طرف ته اشاره ده چي که صرف په نییذ 
تمر سره اودس وکړي او تيمم نه وکړي نو جائز دي او که د دې برعکس وکړي نو جاکز نه دي. لېکن د دواړو جمع کول 
مستحب دي,(۳)نوح ہن أبی مریم او حسن بن زب روایت کړی دی چی تيمم دي وکړي او په نییڈ تمر سره دي اوس 
نه کوي. همدغه کول امام ابو بوسف ره اد اختیار کری دی او دا قول دامام شافعي رَه انه هم دی. او امام محمد جات 
فرمایي چي په نبي تمر سزه دي اودس هم وكري او تیم دي هم وکړي. 
د امام صاحب دلیل : دامام ابو جنيفه رجه د اول روایت دلیل حدیث د ليلة الجن دی. هغه دا دی : 


نو معنی يې "زیاتول" راحي(يعني متعدي 


نوري اوبه پیدانه سوې. نو له امام ابو حلیفہ ره اه څځه په دې باره 


عن اين عباس*” ای اي خطب نات لیلة ثم قال لیقر سی من ریک قلبه تثقال ذرۃ من کر فقام ابن مسموه ره 
فحمله ی أخذه رسول له ا یع نفسه فقال عبد اللہ بن مسمود وله خرجنا من مکة وخط رسول الله حول خا وقال 
لا خرج عن هذا ا هط قانت ان خرجت عنه لم تلقنى إلى یوم القیمة ٹم ذهب یدعوالین إل الإيماان ویقرأ عیهم انفرارس 
حتی صح الفجرثم رجع بعد طلوع الفجر وقال لى هل بقی مك ماء اتوضأبه فقنت لا الا نبیذ التصرف أداوة فقال رسول اه عم 
تمرة طیبة وماء طهور وأخذه و توضأبه وصل الفجر. (عنایه) 

(له حضرت اہن عباس رضي انه نها څخه رولیت دی چي يوه شپه نبي َل خطبه وویل, بیا یې وفرمایل چي زما سره دي هغه سری 
ولاړ سي چي په زره کي يې ديوي ذرې په اندازه کبر نه وي نو اين مسعود وله ولاړ سوہ نبي َد دی له خپل ځان سره روان کری. نو 
عبد الله ابن مسعود خد فرمايي چي مور له مکی شريفي څخه ووتلو او نبي يد پر ما شاوخوا يوه لیکه را کش کرل او وبي فرمایل 
چي له دې لیکی څخه مه وځه. ځکه که له دې ليکي څخه ووتلي نو تر قيامته به ته ما نه وويني. بيا نبي ی پیراننو ته دایمان 
دعوت ورکری, او ددوی مخ ته یې قرآن ووایی. تر دې چي د سهار سپپدي را وختلي.(يعني طلوع فجر سو). بيا نبي کچ تر طلوع 
فجر وروسته واپس را روان سو او ما ته یې وفرمایل چي آیا ستا سره څه اوبه سته چي له هغه څخه اودس وکړم. ما ورته وویل چی 
نسته خو په لوښي کي نبیذ تمرسته. نو نبي يج وفرمایل چي خرما پاکه ده او اویه طهر ( پاکوونکي) دي. بيا بي و نی تمر 
واخیستل. اودس یې په و کری او دسهار لمونځ یې وکری). ۱ 

له دې حدیث څخه معلومه سوه چي که له نبيذ تمر څخه ماسوا مطلقي اوبه(ماء مطلق) نه وې نو په نبیذ تمر سره دې 
اودس وکری سي او د تيمم کولو ضرورت نسته لکه څرنګه چي د الله رسول َه کړي دي. 

د امام ابو یوسف او امام شافعي دلیل: دادی چي د تیمم په آیت: فان لك واما؛ شزا ضویدا طیا (سورة المائدة. 
۶ کي د تطھیر( پاکولو) حکم د ماء مطلق د نشتون په صورت کي د خاورو و طرف ته منتقل سوی دی او نبیذ تمر ماء 


۳ 


فتح الهدایة - لومری ټوک رہپ باب الھاء ٭الذيیجوڑزںوں_ 
مق نه دي نو ځکه دا حدیث د تیم دآیت په وجه ره کیری ي, ځکه چ ي آیت دحدیث په مقابله وی یا 
دي وویل سي چي حدیث د ليلة الجن د 7 تيمم نم په آیت سزه منسوخ دی ځکه چي آیت د ت تيمم په مدینه منوره 
هجرت وروسته را نازل سوی دی او د لیلة الجن قصه په مکه کي پېښه سوې ده. ار رو 
دمخکني حکم لپارہناہخ وي, و ځکه به په نبیذ تمر سره داودس کول حکم د تیم پ یت سره منسوخ وي. 

د امام محمد دلیل : : دادی چي دلیلةالجن په حدیث کي اضطراب(او ختلاف)ستہ, لک څرنګه چي بعضي حديثون 
پر دې خبره دلالت کوي چي په لیلة الجن کي ابن مسعود له دنبي يك سره وو, او بعضني حدیشونه پر دې دلالت کوي 
چي ابن سمود مه دبي ل سره نه وو. همدارنګه دلیلالجن د قصې په تاریخ کي هم جهالت ست , داسمه معلومه ن 
ده چي دا واقعه کله پېښه سوې ده, , نز خکه احتياط هم په دې کي دی چي په دواړو عمل وکړي. يعني پ په نبیذ ر 7و 


دي هم اودس وكري اوييادي تيمم هم وكري.. 


د امام ابو یوسف د دلیل جواب : دا دی چي لیلة الجن فقط يوه نه ده بلکي ډېري دي, صاحب د عنايه د “ تسیر" په 
حواله لیکلي دي چي پېرپان دوه واره يا E‏ په مدینه کي د د تیمم 7 
وروسته راغلي وي. 

همدارنگه صاحب د فتح القدیر لیکلي دي چي هي با 2 په هغو کي د دې 
قصې شپږ واره ذکر راغلی دی يوه په (بقیع الفرقد) کي دا قصه پېښه سوې ده چي په هغه کي ابن مسعود خڅ دنبي 
و سره وو. او دوه واره په مکه شریفہ کي او څلورم وار له دمدینی څخه دباندي پېښه سوې ده. چي په هغه کي زییر بن 
العوام د نبي و سره و .نو د لیلة الجن قصه څو واره پېښه سوې ده نو ځکه کبدای سي چي په کومه قصه کي چي په 
نبیذ تمر سره د اودس کولو ذ کر سوی وي, هغه دي په مدینه بنوره کي د تیمم دآبت تر نازلېدلو وروسته وي نو په داسي 
حالت کي د تيمم په آیت سره ددې حدیث دمنسوخ والي دعوی څرنګه صحیح کبدای سي. 

دویم حواب : صاحب د هدايي دویم جواب دا وركوي چي دا حدیث مشهور دی اود صحابه وو يوي دلي به په دې باندي 
عمل کوی, لکه څرنګه چي له حضرت علي ظا څخه روایت دی چي: الوضوء ہنبیذ التمر وضوء من لمیجد الما (يعني 
په نب تمر سره هغه سړی اودس كوي چي هغه مطلقي اوبه ترلاسهنه کړي) , او په مختلفه طریقو له حضرت علي هه 
څخه روایت سوی دی أنه کان لایری با بالوضوء بنبیذ التمر حال عدم الماء, (يعني حضرت علي ملچ به د اوبو د 
نشتوالي په ضورت کي په نبیذ تمر سره په اودس کولو كي هیڅ حرج(ضرر) نه لیدی), همذارنکه نور حدیگونه هم 
ستد. 

وأماالاغتسال الځ پاته سوه دا خبره چي دامام ابو حنیفه یاه پەنہز په یذ تمر سره غسل کول جائز دی او که ناجائ 
نو په دې باره کي دأحنافوعلماؤ اختلاف دی: بعضي وايي چي په اودس باندي د قياس کولو په وجه د امام صاحب په 
نېز په نبیذ تمر سره غسل هم جائز دی, او دویم قول دادی چي په نبي تمر سره غسل جائز نه دی, ځکه چي د جنابت 
حدث د اوداسه له حدث څخه غټ او زیات دی, و خکه به اودس پر غسل نه قیاسیږي. 


راجح قول: په پورتنۍ مله کي راجح قول دامام ابویوسف یناث دی, په فتاوئ هندیه کي راغلي دي: والفتوئ عل 


قول ای بوسف رَه اله کذاف المینی شرح الکنز (هندیمج:ا. ص:۴۳. (القول الراجح, ج:۱, ص۲۵۰) 


نح الهداية - لومړی ټوک رفن باب الهاء الذي يجوزبه وما... 
د نبیذ تعر یف (او اختلاف په مینځ کي د امام صاحب او صاحبینو رحهولله) ‏ 
۳ لكلف نید او په کوم نبیذ کي چي د فقهاؤ اختلاف دی اَنْ کون را ریا (هغه دا دی) چي خور او 
نرم(نری) وي يَسِيْلءَ عى الما کالما ۶ (او) چي د اوبو په ډول پر اندامونو بهيرري دَمَا اش نها از اما او 


کوم نییذ چي سخت وي نو هغه حرام دی َي اوم پو په هغه سره اودس کول جائز نه دي ٍَن ره لا او که 
ری )بل کړی ولیک پر کي دپخېدو پ وه په نید کي هدعو باعل الب نو 
۱ تر شحو چي هغه ځوږ او نری وي تر هغه وخته اختلاف پکښي سته وان ان تن آن حَِعَة رَه لل يَجُو الوصو به 
او که سخت (او اه سو نودامام صاحب په نېزاودس په جائز دی له یل همده ځکه چي د هغه په نېز د دې 
چیښل حلال دي وَعِنْدَ مُحَلٍ رَه اه لاي یاو دما محمد محمد ري ۀ انه په نېز په دې باندي اودس جائز نه دی لحم 
مس ځکه چي د هغه په نپز بی چیښل حرام دي لیر او یا ون ای او له نییذ تمر څخه 
ماسوا په نورو نبیذونواودس جائز نه دی رامل قالاس د قياس په مقتضاباندي دعمل کولو په وجه. 
اللفات: (خْلَؤْ4 خوږ. شیرین, پگ نری, نرم, شک دافتعال د باب ماضي صيغه ده: سختېدل. مضبوطه 
کېدل, چي له نبیذ سره راسي نو معنی يې راځي: د نییذو سختبدل( ګاټه کپدل) او نشه کونکي جور بدل, او که دشیدو 
سره راسي نو معنۍ ہي راحي: د شیدو سختېدل( ګاټه کہدل) چي مستې یانور ځني جور سي. فأَہنَة4 جمع ده واحد 
۰ 3 - ۳۹ ۱ ۰ 

يې ید دی : (په تپرسبق كي يې معنئ بیان سوه). 

تشریح: په دې عبارت کي د نبیذ حقیقت بیان سوی دی چي د امام صاحب او صاحبینو پکښي اختلاف دی, په نوادر 
کي امام محمد ری الله ذکر کړي دي چي په کوم نبیذ سره چي د اوداسه په جائزوالی او ناجائزالی کي د درو(۳) امامانو 
اختلاف دی هغه نبیذ دا دی چي په اوبو کي خرماوي واچول سي تر دې چي اوبه خوږي سي او داسي نری پانه سي چي 
پر اندامونو باندي د اوبو په شیر ویبول سي. نه ګاټه(ځنډي) وي او نه نشه کونکي, خو که هغه ګاټه(خڼډي) او ترخي 
سوې نو بالاجماع اودس په جائز نه دیء ځکه چي هغه نشه کونکي او حرام دي, او که نبیذ پرآور پاخه سوي وي نو تر 
څو چي هغه خواږه او نرم وي او پراندامونو د اویو په بول بهيرري نو په هغه کی هم د امام صاحب او صاحبینو اختلاف 
دی, هغه داچي که پ به پخولو سره ګاټه سوي وهنو د امام صاحب په نېز اودس په جائز دی, ځکه چې د ده په نېز د دې 
- : حلال دي. و جرنګه چې د لي مهم رَحِته الہ په ېز ددې چیبمل سرام دي. نو ځکه د هغه په نېز په دې سره 


اودس کول هم حائز نه دي. 

دلایجوزالتوضو الخ صاحب د هدايي وايي چي له نبي تمر څخه ماسوا په نورو نبیذونو اودس کول جائز نه دي, د مثال په توګه د 
کشمشو اوانځرو پەنییذ, دلیل یې دادی چي د ليله الجن + په حدیث سره د قياس خلاف په یذ تمر سره لودس جائز وګرځول سو, 
لېکن نور نییذونه به پر دې قياس + پد د و وو 


بَابْ الم 
() باب د تیم (په بیان کي) دی 
تشریح: ام ے سر صاحب د مدای داصل اکس په اوبو سره د اودس او عسل کولو احکام او فروع ر په پوره 
تفصیل سره بیان کړل, اوس دلته دفرعي او بدا حکاميي په تيم سره د پاکي حاصلولواحکاماومسائل ينوي .ار 
:7 تيمم د وروسته کولو غټه وحه دا ده .چی ي په قرآن کریم کي (ھم) اله تعالی مخکي د اودس او وروسټه د تيمم احکام 
بیان کړي دي . لکه څرنګه چي ارشاد دی: 7 0 شر لو فَاطیلوا ۇجۇھڭۇ تر دې وروسته فرمابی: 
فإ لتد ؤاماء فكوا صویدا علجا |سورة الماندة :۶, او دویمہ وجه يې دا ده چي اودس اصل دی او تيمم د اودس فرع او 
بدل دی, اوښکاره ده چي اصل تر بدل مخکي وي. نو په دې وجه يې هم مخکي د اصل يعني د اودس احکام بیان کړل. ار 
اوس دلته دپدل يعني د یمن احکام پیانوي. 

د تيمم لغوي او اصطلاحي تعریف : د تيمم لغوي معنی ده: قصد کول. اراده کول. او اصطلاحي تعریف يې دی 
القصد إلى الصعيد الطامرللتطیں (د طهارث حاصلولو لپاره د پاکو خاورو رده کول)؛ 

تيمم په قرآن, حدیث او جماع ټولو سره ثابت دی. په قرآن کي خو په ښکاره لفظونو سره د تيمم مشروعیت په باه 
سوی دی. او ترڅو چې په حدیث کي د دې د مشروعیت ثبوت دی. نو صاحب د فتح القدیر او صاحب د عنایه وايي: 
چي د غزو؟ مریسیع پر موقع (کوم چي په سنه: ۵ھ کي پېښه سوې ده) د تیم حکم نازل سو. چي پر هغه موقع د 


۶ 


حشرت عائشې ی الله عنها هار هم ورک سوی وو. دویم حدیث دا دی: جعلت لي الأرض مجنا و طهورا. أينما 


آدرکتنیالسللة تيمس وصیث, (مځکه زما لپاره مسجد او پاکونکی جور: سوې ده کله چي هم د لمانځه وخت راسي نو 
زه تیمم وهم او لمونځ کوم (عنايه ج:۱. ص:۱۲۵)), او له اجماع څخه يې ثبوت په دا ډول دی چې له کومه وخته تيمم 
مشروع سوی دی له هغه وخته تر اوسه پوري د امت محمدي عمل پر دې راروان دی. 

د تيم د جائز والي شرطونه 


رهزمس انم عو سو 2 


وا جیا 


پينه دبک وديا تب ڈابہان 


مر ری م تیا سر ا ره ن عليه 
یی 


جک و اھ اوہ ہہ وھ وہ 


۹ 14 م7 سه 
لله کي ميل غور دی یلق لوط حکه چي ښارته ه تللو سره انسان ته تکلیف پېښېږي 
اه مد َو اوبه په حفیقت کي نسته لمعب ریسا ون حرف الْقَوْتِ او معتبر (د پوه میل) مسافه 
همس شن اون ده د ورت ۱ 
7 .نه د(لمانځه) دفوت کېدلو بره ل لان اليب 


3 من تید تحکہ كوتاهي(بي پروايي )خو د هغه له طرفهراطلي دہ 

اللفات : : يل ميل پر دوه قسمه دی: ( شرعي © انگریزی . شرعی ميل دوه زره(۲۰۰۰) ګزه کیرری . او په اوسلي 
حساب سره ۱۱ ۱ کیلو متره کیږي (يعني یوہ اعشاربه شپږ کیلو متره کیری) او (دمیټر په حساب سره)" YATA‏ 
۹٩‏ ميټ ره کیږي. او د شرعي ذراع په اعتبار سره خلور زره ۰ ذراعه کیرٍی, او انگريزي میل ۱۷۹۹ ګزه کيرري .نو 
انكريزي ميل تر شرعي میل کوچنی دی, او دلته شرعي میل مراد دی . نو که اوبه دوه زره گزه يعني ۱۸۲۸ مره ليري 
ري, نو بيا تيمم کولای سي هرید 4 خاوره. د مځکي مخ, لوړه مشکہ, (ججګ) جمع د حجة ده يعني: کال. 
«تفرط4 د تفعیل د باب مصدر دی: : کمول .صایع کول, .بې پروايي کود. 
الات : صورت د مسئلي : : دا دی که دیو سړي سره دومره اوبه نه وې چي د اودس یاغسل لپاره كافي سي . یااونه خو وې 
لېکن کن په کوم ای کي چي وې هغه له ده څخه يو ميل لیري وو. نو د داسي سړي لپاره شریعت داآساي جوړه کړې ده 
چي داوبو پر ځای دي خاورو ته متوجه سي او په خاورو دي تيمم وکړي او لمونځ ځ دي وکړي. ددې حکم اول دلیل خو د 
قرآن محید دا آیت دی: : فإ لم تچدڑا اء توا صويدًا طیا (سورة المادة: 2 .او دویم دلیل هغه حدریث دی کوم چي پ په 
کتاب کي ذ کر سو چي په هغه کي د اوبو دن نشتوالي په صورت کي تر لسو کالو پوري د تی e‏ 
دالمیل الم فرمايي چي د اوبو د ليري والی ي په باره كي چي کوم د يوه ميل مسافه ټاکل سوې ده . همدغه صحیح ده. ځکه 
چي د يوه ميل مسافه کافي مسافه ده . او دومره اندازه مسافه د انسان لپاره پرہکول ستونزمن او د تکلیف سیب دي نود 
تيمم دمشروعیت مقصد هم له انسان څخه ستونزه او تکلیف ليبري کول دي. نو له دې څخه معلومه سوه چي که اوبه له 
يوه ميل څخه پر کمه مسافه وي نو په دې صورت کي د تیمم اجازه نسته. لپکن کله چی اوبه د يوه ميل په اندازه لیری 
وي نو داسي به ويل کیږي. چي اوس په حفیقت کي اوبه نسته, او په حقیقیت کي چي اوبه نه وي نو په هغه صورت 
کي د تيمم اجازه وي. نو ځکه به دیو ميل ليري والي په صورت کي هم د تیم اجازه وي. 
والبعتبر المساأفة الم له دې ځای څخه دا بیانوي چي د تیم د جائز والي لپارہ به د يوم ميل یا له دې څخه د زياتي مسافي 
اعتبار کیږي. : او همدغه صحیح ده. . لپکن څه چي امام زفر ریب اللہ فرمايي چي د لمانځه د قضاء کبدلو اعتبار به كيپري 
(یعني که اوبه له یو ميل څخه پر کمه مسافه وې خو د انسان دا بېره وہ چي که ځان ورسوم نولمونخ به را څخه قضاء سي نو په دې وخت کي دامام 
زفر پهنېز تيمم جائز دی) دا صحیح نه دي . بلکي صحیح دا ده که اوبه یو ميل ليري وې نو بیابه د تيمم اجازه وي که څه هم د 
لمانځه د قضاء کېدلو بېره وه. ځکه چی د دومره اندازه وخت تنگولو بې پروايي خو د ده له طرفه راغلی ده. او دا حالت ده 
خپل له ځانه جوړ کری دی.(يمني له ځانه یې دا پلان جوړ کری دی چي که أوبو ته تحان رسوم نو لمونځ به راڅخه قضاء سي. یامطلب داچي 
تفربط او کمښت يعني د وخت تأخیر پ په خپله د ده له طرفه راغلي دي. بعلي په خپله ده وخت تنگ کری, که ده کوښښ کری وای نو رسېدلی به 
)نو که به دی په دې باره کي معذور نه ګنل كي او نه به دده پاره د تیم اجازه وي. 


۰ 


فنع اد لومریتوک 7 مب 


د مریض لپاره دتم حکم 


س امه سه اس اس وو اس وې ټس رسس ھت 
ې 
سے 


یلیم نو هغه دي تيمم وکړي ییا 


د . : 5 ۳ elles‏ رو ۳-۳4 گے ووهه 7ھ ١م‏ 
لن د هغه دلیل پۀ وجه کوم چي موب بیان کړی رن زاو لري توق الت رق املع لاه او په مې 


اسان ہس ہے گا 
> اسان ومس مس نې سا اس سے ہے 


۴ ۰ ۱ و ا خو روس 
وجه (هم) چي د مرض زباتہدلو تاوان د اوبو د نرخ د زیاتہدلو له تاوان څخه وہر دی ذلك يټم اليم او دا (دنرخ 


۳ 
۔ص ہر ر 9 44 
رو 1-۹٢‏ 


۱ زیاتېدلو تاوان) تیم روا کوي ال نو دا خوبه یې په طريقۀ اولی سره روا کوي وَلا شق بين آن يش مره 
لسع او په دې کي هڅ فرق نسته چي که د دې سړي مرض په حرکت کولو سره زیات سي أَذيالَِسْتِغمَالِ او که 


د اوبو په استعمال سره (زیات سي) اع ایغ ریب اه وت الاو امام شافعي دنه انه د هلاکت د بېري 


اعتبار کری دی مره با ات لکن هغه دنص دظاهر په وجه رد کری سوی‌دی. ۱ 
لس رد تاران, تکلیف, سختي, (ګن) قیمت. نرخ, ربت, بیه, ف4 هلاک کہدل, ضایع کېدل. 
_ خويع: صورت د مسنلي: دادی که دیو سري سره اوبه وې خو مربض رو او د اوبو په استعمال سره يې د مرض زیاتبدلو 
: خطره وه یا ہی په جوروالي کي د تأخیر او ځنډ امکان وی نو په داسي صورت کي دې سري لره تيمم کول جائزدي, 
دلیل يې د الله تعالی دا قول دی: ای کلم مزطی أو عل سفر او جاء اعد منک ین الا او امم الِساء فک رگید را اہ 
ؤا صویکا طا مورة اناء:۴۳), دویم دلیل يې دا دی چی که بو خوک مربض نه وو. خو اوبه په نرځ تر لاسه 
کبدلي(يعني خرڅېدلې), نو که خرڅوونکي اوبه له من مثل(عام نرخ) څخه گراني خرڅولې. نو په داسي صورت کی 
دنرخ دزیاتوب له تکلیف او تاوان څخه د ځان ژغورلو لپاره تیمم روادی, ښکاره دي وي چی د مرض تکلیف او تاوان 
دنرخ له تاوان څخه زبات دی نو کله چي د کم ضرر او تاوان ليري کولو لپاره تيمم جائز دی نو د غت او لوی ضرر لیری 
کولو لپاره خو به په طریة اولی تيمم جائز وي. 
دلافق الغ صاحب د هدايي فرمايي چي په پورتنی, مسئله که د مرض زیاتبدل د بدن د حرکت په وجه و ٠‏ یاداونود 
استعمال په وجه وو, دواره برابر دي يعني په دوارو صورتونو کي تیمم روادی. 


راغتبرالشافی الخ حضرت امام شافعي رح الله فرمايي چي تیم په هغه وخت کی روادی چی کله داوبو به استعمالولو 
۱ کی ت کي ي کله داوبو په استه 
سره د ځان یا د یو اندام د ضایع کېدلو غالبه گمان وي, لکن د امام شافعي رز انه مذهب د د يآیت قاری ُنٹوْمَزمّی په 
ظاهر سره مردود دی, ځکه چي په یت کي مطلق مرض د تيمم د جائز والي سبب گر حول سوی دی, نو د حان باد یو 
اندام دضایع کبدلو فید لګول پر کتاب اله زباتوب دی او دا جائز نه دئی, لبکن که داوویل سي چي أحنافو هم دمرض د 
سختوالي اعتبار کری دی حال دا چي په آیت کي دا قید نسته, و د دې جواب دا دی چی د آبت سياق پر دې دلالت 
کوي چي دلته د مرض د سختوالی قید سته, ځکه چي الله تعالی فرمایلی دی : ما رید اه پیم عگء من کرج (سورۃ 
الحائدة:۶)» الله تعالیٰ پر تاسو د سختي کولو اراده نه لري), او کارہ ده چي تکلیف او سختی به هغه وخت کی سته 
چي کله د مرض زیاتہدولو بېره وي. 


تفه کہ 


اتا --- 


ابر TT‏ به پاکه خاوره ےو و 
0 

SS 29 ۳ 

بیان وکری کل وک دنق هه ار وا ین ا ماپ ېره کم 


دی لا فا له دصاحبینو اختلاف دی ها یوان صاحبین فرمايي ان لاه 31 عق هده الْعَالَة5َاوژل المض چي په 
ا پېښېدل ندر( کمیابه) دي نا ي فل عبر نو د دې اعتبار به نه كيپي له اودانام صاحب دلیل دا دی ان 0 
مراب تیه 


چي (دلته هم )عاجزي په حقیقت کی ثات ده لبون متا و نو شکه به هني اعتبار کول ضروري وي. 


اللغات: يرش د نمال د باب مضارع معلومه صیفہ ده امرض دړش: په ناروغي کي مبتلا کول. ناروغه کول, 
ولا د تفعیل داب ماضي صیغه د ن لِونٌ: بیانول, ښکاره کول, جز د سَمع د باب مصدر دی: عاجزه کہدل. 

بې وسه کېدل. 

تشریح: : مسئله : : داده چي که د جنب انسان دا بېره وه چي دغل په وجه به مړ سم یا مریض به سم نو د ده لپاره تیمم کول 
جاتزدي, صاحب د هدایې وايي چي دا حالت که له ښار څخه دباندي راغلی نو د ولو په اتقاق سره تیم جائز دی, طیل 
يې مخکي ذکر سوی دی چي سار ته تلل ستونزمن اود تکلیف سبب دی, او که جنب انسان په ښار کي وو او دا ېره يې 
پیدا سوه چي مر به سم یا مرض به مي زبات سي: نو په دې صورت کي د امام صاحب هم دغه حکم دی چي د ده لپاره 
تيمم جائز دی, او صاحبین وايي چي که په ښار کي يې دابېره پیدا سوه نو تيمم جائزنه دی. 

د صاحبینو دلیل : دا دی چي په سار کي داسي حالت راتلل کمیابه او نادر دي, نو په دې وجه به يې اعتبار نه کیږي. 
بعلي په ښار کي د گرمو اوبو او له یځ څخه د حفاظت امکان ستہ, نو ځکه به هلا کبدل ياد مرض پېښېدل غير معتبر وي. 
اوکه په ښار کي د تيمم اجازه ورکرل سي نو عوام به په ډېر لږ يځ سره د دې بان( پلمه) كوي(يعني د لږ غوندي يځ په 
خاطربه د تيمم لپاره بانې جوړوي). 

د امام صاحب دلیل: دا دی چې وروره! مسئله د ښار او صحرا نه ده, مسله خو پر اوبو د قدرت نه درلودلو ده. و دغه 
سړی هم د هلاکت د بيري په وجه پر اوبو قدرت نه لري(چي استعمال يي کړي) نو ځکه به د ده په حق کي تیم جائز 
وي. 

راجح قول: : په پورتنۍ مسٌله کي راجح قول د صاحبینو دی ځکه چي اختلاف په هغه صورت کي دی چې کله په 
ہار کي دننه گرمي اوبه پیدا نه کړي. ياد حمام پیسی(جرت) ور سره نه وي. . لو یا داسي شی نه وي چي لوبه په گرمي 
کړي. پەفتاوی هندیه کي هم داسي ذکر سوي دي. . [القول الراجح ج:۱.ص: ۱۳۶ 


* القول الراجح: توضما لان الخلاف إذا لم تمد الاه للسخخن او أجرة الحمام لو لا ما يده كما فى اضدیة ج:۰۱ ص:۲۸. [طقول فراحح ۰۱:2 مر ۲۶) 


عم نک سر که نی رال دی ¦ الم کان مھ 07 


لین بو صرب دمح لپاره یوب رد )تک قلخ 
دواړه لاسونه به دومره څنډي چي خاوري ځني لیری سي (یمني چي خاوري په وره توګ ختمي سي) کل سر د 


دې لپاره چي مثلہ(بدشکلي) نه وګرځيږي ولا ُلَمِنَ اسا بل قاور ارت2 او د ظاهر روایت مطابق د ټوله محل 


مسح کول ضروري دي 'لِقيّامه مام اضر ځکه چي تیمم د اودس قائم مقام(نائب) دی دیهد تالوا : عبر 
سام .یسوی ہر هر جج او ګوتمۍ به (هم) ۱ 
کاږي عم 
۱ اللغات: : رق ځنګل »0 : خبلیل. ڈیکٹائڑ4 د تفاعل د باب مضارع صیغه 
ده: لوپدل, ليري کیدل, رژېدل. ل د تفعیل د باب مضارع صیغه ده: خلالول. (یاړځ) د ضرب د باب مضارع 
صیغه ده, د دې ډېري معناوي راځي. خو دلته يې معنی ده: کښل. کارل. 
تريح: د نبي کریم ين د فرمان نیتم ضربتان مطابق د تيمم طریقه دادہ چي تيمم کونکی دي د پاکی حاصلولو په 
نیت خپل دواړه لاسونه دوه واره پر مځکه ووهي. په اول وار دي خپل مخ مسح کړي او په دویم وار دي خپل دواړه 
لاسونه مسح کړي تر څنګلو پوري. او څنګلي دي هم پکښي راولي, کله چي لاسونه پر مځکه ووهي. .پو ترهغه 
وروسته دي په ښه ډول لاسونه وځنډي. چي خاوري او ګرز ځني ليري سي. دا د دې لپاره چي مشله (بد شکلي) رانه 
سي. يعني مخ يې ګرځمن او بدشکله نه سي. ځکه څرنګه چي په له سره بد رنګي راځي, همدارنګه پر مخ باندي د 
خاورو د تبرولو په وجه هم بدرنګي راځي. 


الح م چي مسح( په ښه توگه) پوره سی 


. په تيمم کي د استیعاب حکم 
صاحب دهدایې د ولابذ. .ال څخه فرمايي چي د ظاهر روایت مطابق په تیمم کي استیعاب شرط دی. استیعاب مغنی 
دا چي ي په مسح کي به ټوله محل راولي, و که له خي څخه يو ان هم پاته سو نو تيمم يې نه کیږي لکه پ به اوداسه 
کي چي هم دا شرط دي. ځکه چي مسح داودس بدل او قائم مقام دہ. او په اودس کي استیعاب شرط دی, نو کله چي په 
أصل يعني په اودس کي استیعاب شرط دی نو په فرع يعني په مسح کي خو به په طريقۀ ولی سره شرط وي. همداوجه 
ده چي فقهاؤ د مسحي په باره کي دا نینگار کری دی چي تیمم کونکي به خپلي گوتي هم خلالوي . او که یې گونمی 
په گوته وه هغه به هم کاږي. چي په پوره توګه او علی وجه الکمال مسح وسي. 


٭ تخریج: احرحه دار فضي فى کنات الطهارة. باب التبمم حدیت رفم: ۶۷۵ - ۶۷۴. 


ی ې د هدايي د ف ظامرالروایة په وبلو سره له هغه روایت څخه احتراز کری دی کوم چي حضرت حسن بن زياد جنه 
رن له امام صاحب تجتۀ اند څخه را نقل کړی دی. . په هغه کي ويل سوي دي چي په تیم کي استیعاب شرط نه دی, 
پلکي که پر زباته حصه يې مسح و کړه نو کافي ده . که څرنګه چي د موزې او سر په مسح کي أکثر د کل قائم مقام دی. 
او په دې دواړو کي استعیاب شرط نه دی. . حو ظاهرالروایههغه دی کوم چي په کتاب کی ذکر سو. او عمل هم پر هغه 
7 . (عنابه ج :۰۱ ص:۱۳۰) 


نس کی من جتیت حیض او نفاس توله ‏ برابر دي 


حیض اونفاس دی نارو" E‏ یلص چی 0م 
وکو تشک هز َال اد ویې ویل: ا تان) کي اوسیږو ول نجل 
لاء شير هرز رین او تريوي او دوو میاشتو پوري اوہ په لاس نه راځي و فا اجب و انعانش5 الُقسَاءُ حال دا 
چي په مور کي جنب. حیض او نفاس والا ښځي هم وي قَفَال ات له با کم نو نبي ض٭ وفرمایل : پر تاسو 
خپله مځکه نيول ضروري دي(یعني د دمځکي په خاوري سره تیمم کوئ). 
لفات: (ړعال4 جمع ده. واحديي زنل راځي: ریگ, مجازاریکستاناو دښت ته ويل کيرري. 

تشریح: تشریح: صاحب دعنایې او علامه محمود عيني جا دلته دا تشریح کړې ده چي د جواز. کیفیت . اوآلي يعني په هر 
اعتبار سره په تیمم كي د حدث او جنابت دوارو حکم برابر دی. . يعني کوم تيمم چي د حدث اصغر لپاره په کومه طربقه 
و جو ی ٍ حیض او نفاس ) لپاره هم په هغه طریقه سره کائي وي. او په دې کي د 
اما نا عتارت دق نول تردید دی جی ي په هغۀ کي د جنب او حائضی لپاره تيمم مشروع نه دي منل سوی. (يعني 
جنب او حائضه ښځه به تيمم نه وهي) :دغه قول له حضرت عمر او حضرت ابن عمر او حضرت این مسعود زد فر امه خیم 
څخه رانقل بسوی‌دی. . صاحب دبنيي او عنيي دا وضاحت کری دی چي د دې اختلاف سبب د قرآن کریم هغهآیت دی 


چي په هغه کي د اوداسه او تيمم حکم ذکر سوی دی يعني له نا قمت م څخه تر أو لام النساء فد رج دؤا ماء فتیتموا صا 
طيبا يوري . داختلاف تفصیل دادی چي خبره په أو لامست کي دہ. د يعني أو لامتم پر مس بال باندي محمول دی او که 
پرجماع؟ ( د مس بايد معنی ده: په لاس سره مسح کول, لاس ور ورل. يعن ي آيا له دې أو لات څخه ښځي ته لاس ور 
۱ وړل مراد دي او که د ښځي سره جماع | کوروالی]مراددی؟) حضرت ابن عمر ی اسه با او نورحضرات دا پر مس بایدر 
باندي محمول کوي. (یعنی دوی وايي چي له دې څخه ښځي ته لاس ور ورل مراد دي ) او علت دا بيانوي چې الہ تعالی 
خلاف القیاس دمحدث (بې اودسه) لپارہ تیم د اوداسه قائم مقام جور کری دی . نو دا به خپل د قیاس پر مقتضاباندی 


فتح الهدایة -لومری ټوک بسن باب اليم 
حمل كيري, او جنب او ور به تر دې حکم نه لاندي كيري, ځکه چي د جنب او نورو حدث د محدث(بي اودسه) له 
حدث څخه زیات دی. 
ددي په خلاف حضرت علي, حضرت عائشې, حضرت اہن عباس زور ادعب او جهمور علماء و فقهاء د لات * 
مجازا د جماع مراد اخلي, او دآیت د سياق په قربنه سره د جنب لپاره هم تیمم مشروع ګرځوي. ځکه چي الہ تعالی د 
اوداسه په یت کي دمحدث او جنب دواړو لپاره حکم بیان کری دی, لکه څرنګه چي د ال قمر څخه تر و أرجلک ال 
الکمبين پوري د حدث اصغر بیان دی, تر دې وروسته په اب کت رجبافاطفقروا کي حدث اکېر بیان سوی دی, او داوبو 
د نشتوالي په صورت کي د طهارت حکم د خاورو طرف ته منتقل سوی دی تر دې وروستهبی له أُرجاء أحد منکرمن 
الغانط څخه حدث اصغر بيانيري, نو په دې وجه لامتم پر جماع باندي حمل کول په دې باره کي زیات مناسب ښکاري 
چي څرنګه د اودس پ آیت کي حدث اکبر او حدث اصغر دواړه داخل دي, همدارنګه دي د تيمم پهآیت کي هم دواړه 
داخل او شامل سي ٠‏ (عنایه ج:۱ ص:۱ ۰۱۳ بنایه ج :۰۱ ص: ۰۳ ۵) 
اوبیاد جنب او حائضنې لپاره د تیم د مشروعیت دلیل هغه حدیث هم دی کوم چي په کتاب کي ذکر سو, چي نبي 
پٹ د صحراء او ریکستان د اوسېدونکو لپاره د حیض, نفاس او جنابت په حالت کي داوبو د نشتوالي په صورت کي د 
تيمم اجازه ورکړې دہ, نو تر غور وروسته دا خبره حرگنديري چي دأرلاستر څخه جماع مراد ده اود تیمم پەآیت کي 
حدث اکبر هم داخل دی, ځکه چي نبوي حدیشونه د قرآن مجید لپاره غوره او ښه تفسیر دی, او دا حدیشونه له هغه 
مبارکي ژبي شخه صادر سوي دي چي د هغه په اړه رآن مجید دا اعلان کری دی: عاعش عن موی ( ارب هو لا وخ 
یوځی. (سورۃانجم ۲ ۴) ۱ 

پر نت دی (د فقهاز قولونه) 


کک ہے ھی مک سے سے سے نها مامت جات سا 


بے ہے 2 :۲ اوا ره کو کا کے 


عیمس تت اس شن یګ وښ لپت څه يدي 


و سا وی چي صرف په خاوره او کت 


جائزدی کال الم اف رح الله : لا یج الاب ابت او امام شافمي فرمايي: چي صرف په راشنه کونکې خاوره 


باندي تیمم جائز دی(يمي صرف پر هغه خاورہ تمم جائزدی چي شیان پکښي راشنه کہدلای سي) هراي َنْأَنيُوسفَ ریه 


: له اود یوروایت له امام بو وسف بت اش څخه هم دی له تال ځکه اللہ تعالیٰ فرمایلي دي تیو ۳ امَعِیْدَا یبا 
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نو تاسو په پاکه خاوره باندي تيمم وکریأََْ با متا يعني په راشنه کونکی خاوره باندي تاله عباس رض 


۶ رو و 


الله عَنّهُ همدارنکه حضرت ابن عباس هی اه عنهت فرمايلي دي (يمني ابن عباس دض و "صمید " همدفه تفسیر کری دی) سر 


۶ القرل الراجح: فرضما کماقال العلامة ابن اهمام ره فى فتح القدیر ح:۱» ص:۱۱۲. [الفرل الراحح ج:۰۱ ص:۲۷] 


فتح ااهدایة -لومری ٹوک - ۱ باب انتیمم 


نابا سمل لکن امام بو یوسف زا پردې باندي رېګ (هم) زیات کری دی بانب بِالْعَييتِ الزن 
ریا دهفه حدیث په وجه کوم چي (مخکي) مور بیان کری ها ليس يجو اأزض اودطرفینودلیل 


دادی چي صعید د مځکي د مخ(يعني د روبي زمین )نوم دی شی به سی به او دمخکي مخ ته ځکه صعید ووبل سوه 
لصځوده مود چي د مځکي مخ پورته (او لوړ) دی لبیل لاور او (په آیت گي) دطیب لفظ دطاهر(پاک) 
احتمال هم لري(یعني پاکي خاوري) قَْيلَعَلَهِ يه نو که دطیب لفظ پر طاهر حمل کری سو لت وضع اهار 
ځکه چي داد طهارت د حای سره زیات مناسب دي آز موم ارجام ياداچي له طیب څخه د طاهر معنی اخیستل 
په احماع سره مراد دي 
اللفات: (جص» گچ(بوه ډول سپینه معدني خاوره ده چي ځونو او دہوالونو ته د سپینوالي او مضبوطوالي لپاره ور کول کیږي). ونوده» 
چونه(چینه, دا هم يوه مشهوره سپینه خاوره ده چي د ونو :او دیوالونو د ښکلا او سپينوالي لپاره کارول کیږي). 
زف4 یو بول زهرجن معدني مرکب دی چي دور ېښتیانو د کښلو لپاره کارول کیږي. هړ تال, (هلځ) دافعال د باب 
اسم فاعل صیغہ ده بلیث: راشنه کول, ق4 د لائق اسم تفضیل دی: : یعنی ډېر لايق او وړ. 

تشر یح: لشریج: په دې عبارت کي هغه شیان پيانيرري چي پر هغو تيم جائزوي. 

صورت د مسئلي : دا دی چي د طرفینو په نبز پر هر هغه شي کوم چي د مځکي له جنس څخه وي تيمم جائز دی, خو دابه 
څرنګه پېژندل كيري چي دا شی د مځکي له جنس څخه د ی؟ نو د دې د پېژندلو طریقه دا ده چي کوم شی تر سوخولو 
وروسته ابره جوړه سي لکه درخته نو هغه د مځکي له جنس حخه دی او کوم شی چي وبلي او نرم سي. لکه اوسپنه نو 
هغه د مځکي له جنس څخه نه دی, له دې څخه علاوه نور شیان د مځکي له جنس څخه دي لکه: خاوري, ربگ. شکي. 
ببري, گچ. چونه, رانجه, هړ تال. غرنی مالگه, یاقوت, زمرد او داسي نور؛ د امام ابو یوسف نج الله یو قول دا دی: چي 
صرف پر خاوره او رېګو تيمم کول جائز دي او امام شافعي یه انه فرمايي چې فقط پر داسي خاوره تيمم جائز دی چي 
په هغې کي د انبات يعني د راشنه کولو صلاحیت وي. له دې څخه ماسوا پر هيخ شي باندي تيمم جائز نه دى د امام ابو 
یوسف راه دویم مرجوعلیه قول همدغه دی. 

د امام شافعی دئیل: دا الله دا قول صَمدا يبا دی, په دې ډول چي د صمید ممنی ده: څاوره. او د طیب معلی ده: 
مُلبت(راشنه کونکی), دا تفسیر د حضرت ابن عباس رَضی الىهُعَثممادی, نو دا تفسير د دې خبري تقاضا کوي چي تيمم 
چي مخکی تبر سويعني: عیکم‌بالارض...ا. 

د طرفینو دلیل : دادی چي صید د مځکي مخ (رويي زمین) ته وبل کیږي. يعني د مځکي ښکاره لو پورتنۍ حصه. لو 
5 7 ۰ ۰ ۶ ۰ . هم ۲ حا نت 
څرنګه چي پورتنۍ حصه تر لاندي حصې لوړه ده نو ځکه د دې وم صعید کښېښول سو 7 رھ 
7 له جنس څخه وي په هغه باندي تیمم کول جائز دی؛ د صمید دغه معنی له امام خلیل نحوي څخه رانعل سوې 


ده لا ار سر دود دد .او په 
معتی القرآن کي زجاج ويلي دي چي زماد علم مطابق په دې معنی کي هیڅ اختلاف نسته. .او په صحاح کي هم دغه 
معنی بیان سوې ده. 


و الطیّب الع او پاته سوه دا خبره چي د طیب معنیٰ د منبت ده. نو مور وایو چي څرنګه طیب د منبت په معنی راځي 


همدارنگه د نظیف او طاهر په معنی هم راځي, , نو کله چي طیب په څو معناگانو کي مشترک دی نو اوس به دې ته کتل 
کیږي چي دا ځای د کؤمي معنی تقاضا كوي. او په دې ځای کي له نيب څخه بايد کومه معنئ واخیستل سي. و کله 
چي موہ غور وکری نو معلومه سوه چي دا د طهارت ځای دی, او د طهارت په ځا کي طیب د طاهر پرمعنی حمل کول 
زرات مناسب دي. نو ځکه موږ داد پاک پر معنیٰ حمل کوو. یعلي: پاکي خاوري. 

حریم یل دا دی چي لفظ د طیب د طاهر او منبت په مینځ کي مشترک دی او د مقام په اعتبار سره بالاجماع د طامر 


معلی مراد ده. و په دې وجه به د منبت معنی مراد نه وي, ځکه چي زموږ په ېز په مشترک کي عموم جائز له دی. (عنب. 


بننیه) 
راجح قول: په پورتنۍ مسئله کي راجح قول د طرفینویعني دامام صاحب او امام محمد رَجتهتااثدی. لکه څرنګه چي 
' علامه این الهمام هم د دې تصریح کړې ده. .او علامه قاضیخان یه اه په دې باره کي ليكلي دي: ووز تیم بکل ما 


کات من اجزاء الارض کالتراب واثرمل ۰ (الخانیه ج۱۰ ص:۶۱). [القول الر اجح ج:۱. ص: 1۲۷ 
۱ سس کبدلو لباره کر ز(کرد) ضروري دی که نه ؟ 


یو مه رند أَنحَيْفَة بيا دمام ابو حنیفه رنه انه په نېز دا شرط نه دي چي پر دې شي دي 
کل ك0 e‏ نای کے سے 


اه ۶ د طرفينو اانه په نیز یه ترا ) 


ات مت ال مه وکل رسپ 


و 
اللفات: غبار گرز(کرد), (5قق4 نری. باریک. 
تشریح: "تشریع: په دې مختصره عبارت کي دوې مسلې بیان سوي دي: (۱) اوله مسکله دا ده چي د انام صاحب په نبز پر 
مخكني شيانوبانديد گرز (ا و غبار) شتون(وجود) ضروري نه دی (يعني داضروري نه ده چي ي پر دې شیانو به ګرز وي. 
کنې تيمم جائز نه دی) ځکه چي الله د صمیدا طیبا په ذربعه له مطلقو خاورو څخه د تيمم حکم کری دی, او په دې آیت 
. کي د گرز او نورو هیڅ فید نسته. نو ځکه زموږ لپاره هم د قید زبانولو همیخ حق نسته, نو که یو څوک مثلا پر داسي دیرہ 


تيمم وكري چي پر هغه گرز نه وي. نو تيمم یې جائز دی, همدارنکه د امام صاحب زيت الله په نېز پر هغه خاوره هم 


7 


٧‏ القول الراجع: نول ابی حیمة رجه اند کذا فی رد انار ez‏ ص:۶۱ وافضذیة ج ف۷۷ [انقول ار جح ج ص:۲۸] 


وچ القول الراجح: فرهما آی قول آئی حيعة و حمد رجتهباانه کدا فى رد الحتار :ا ص:۰۱۷۶ [القرل اثراحح ج:١,‏ صر:۲۹] 


a ټوک‎ 7 1 


تیمم جائز دی چي پر هغې ګرز نه وي په خلاف د صاحبینو هعالله او دامام شافعي یتاله, ځکه چې د دوی په نېز 
د ګرز شتون صروري دی. : : : 
د صاحبینو او امام شافعي دلیل : دادی چي الله تعالی تر صعیدا طیبا وروسته فامسحوا بوجومکہ و آیدکرمنه فرمایلی 
دي او د منه ضمیر د صمید و طرف ته راجع دی, همدارنګه دلته من تبعیضیه دی, 
ېدای سي چي کله په خاوره کي ګرز وي. ۱ 

اب : د امام صاحب له طرفه د دی جواب دا ورکول شاد کا 
جو 1 7 دې جواب دا ور سوی دی چی خرنگه د منه په ضمیر کی دا احتمال سته چی دصید 
و طرف ته دي راجع وي, همدارنکه دا احتمال هم پکښي سته چي داضمیر دي د محدث و طرف ته راجع وي. نو کله 
چي په ضمیر کي د دويمي مرجع احتمال هم سته نو په دې سره دلیل نیول او ګرز شرط کول صحیح نه دي. ځکه چې )نا 
جاءالاحثمال بطل الاستدلال, همدارنګه دا هم فمکنه ده چی دلته دی من د تبعیض لپاره نه وي. بلکی د ابتداء لپاره دي 
وي. نو په دې صورت کي به بالکل د دوی استدلال صحیح نه وي. 
)٢(‏ دویمه مسئله دا ده چي ذ طرفینو په نېز که حه هم خاوري موجودي وي خو بيا هم په گرز باندي تیم جائز او 
صحیح دی, ځکه چي په قرآن کریم کي د صمد یادونه سوې دہ, او گرز هم د صمید بو قم دی, ځکه چي گرز باریکه او 
نری خاوره ده. 
راجح قول: په پورتني عبارت کي دوي مسئلی ذکر سوې: 
(۱) اوله مسئله دا ذکر سوه چي پر م ذکوره شیانو گرز شرط دی, که نه؟, نو په دې مسگله کي راجح قول د امام صاحب 
رجه اله دی, علامه قاضیخان رجه الله لیکلی دي: وجوز التیتم‌بکل ما کان من اجزاء الارض إلى ات قال واحجر الذی 
عليه غبار أو لیکن بان کان مغسولا وآملس. (۲) او دویمه مسگله دا ذکر سوه چی پر خاورو د قدرت سره سره په گرز 
باندي تيمم جائز دی, که نه؟, په دې مسئله كي راجح قول د طرفینو رها اه دی لکه څرنګه چي علامه جلال اللین 


اود تبعیض مفهوم هغه وخت پوره 


بالرقیق. کذا ی المبسوط (الکفایه ج:۱. ص:۱۱۴). [القول الراجح ج:۱. ص: ٢٢٢‏ 


په تیم کي د نیت حکم 


فرض نہ دی هلف عَن اش حکه چي تیمم داوداسه بدل(خلیفه) دی قَنَايْعَافُن دَضِفهِ نو حکه به تيمم په 


۳ 4 7 ۰ ۰ ہے گے ووو وس و 8 ۳۹ و ۳ رم 
وصف کی د اوداسه خلاف نه وي ونا اه ينين عن انقضن او زموږ دلیل دا دی : چي تيمم د ارادې خبر ورکوی فلا 


سے رگ ۶ سل ۰ ۰ و ېه سے 7 و ہے کو وو اکس ےد وره : 
قق درته نو بغیر له ارادي خخه به نه متحقق کیږي أ مل طهوزان حَالَے مضه .یا دا چي خاوره په یو 


سس و سس 


ځانګړي حالت کي پاکون گرخول سوی ده 


الَا ء هد تسه اواوبه خو د خپل ذات په اعتبار سره پاکونکی دي 


؟ القول الراجح: فول ابلمهور کذا فی فتح القدیر ج:۰۱ ص:۰۱۱۳ [القول الراحح ج:۰۱ ص:۳۰] 


حدث یا جنابت لپاره د تیمم نیت شرط نه دی رالشَحي من الب همدغه صحيح مذهب دی 
۰ ۰ / 1 د 

اللغات: (خک» نائب. خلینه, طَيلبِئ4 د انعال د باب مضارع صیفه دہ, لب یلبی: خبر ورکول, دلیل کہدل, 
اة د استفعال د باب مصدر دی: حلال کہدل, جائز کپدل, ارام د افعال د باب ماضي صیغه ده. په آخر کي 
يې "ه" ضمیردی, جرا ز: کافي کېدل. 

تشریع: په دې عبارت کي هم دوي مسئلې بیان سوي دي: (۱) اوله مسئله دادہ چي زموږ په نېز د تيمم لپاره نیت فرض 
او شرط دی او د امام زفر رنه لته په نېز نیت نه فرض دی او نه شرط. 

د امام زفر دلیل: دادی چي تیمم د اودس څلیفه او بدل دی, او په اصل يعني اودس کي نیت فرض نه دی, نو په فرع او 
بدل کي به څرنګه فرض وي. ځکه چي بدل د صحت(صحیح کہدلو) په صفت کي له اصل څخه مخالف نه وي اوس 
که مور په تیم کي نیت فرض وگرخوو, نو د صحت په صفت کي به بدل له اصل څخه مخالف سي. او دا صحیح نه 
دی . ۱ 

زموږ دلیل: په دې لړ کي زمور دوه دلیلونه دي: (۱) اول دلیل دا دی چي تينم په لغت کي د قصد او ارادي په معنی سره 
استعمال سوی دی, او قصد ته نیت هم وبل کيرري, نو ځکه له نیت حخه بغیر د تیم تحقق نه کیږي. (۲) دویم دلیل 
مطهر کبدل و شرط دا دی چي تيمم به د لمانځه په اراده کیږي. او د دې ارادي نوم نیت هم دی, نو له دې خہ هم معلومه 
د دې په خلاف د اویو مسئله ده, نو په اوبو کي د نیت ھیخح ضرورت نستہ, ځکه چې اوبه په خپل ذات کی 
پاكونکي(مطهر) دي او په هر حال کي پاکونکي دي, نو ځکه د اوبو په استعمال کي د نیت او ارادي د شرط کولو هیڅ 
ارتیانسته. 

راجح قول: په پورتنۍ مسئله کي راجح قول د جمهورو دی لکه څرنګه چي صاحب د فتح القدیر علامه ابن الهمام 
ته اه لیکلی دي: قال المصنف رجه اله فى التجنیس: اللية المشروطة هى نية التطهیر هوالسحیح. انتفی۔ 

د طهارت با إباحة الصلوة نيت هم كافي دی 

(۲) دوبمه سئلہ ٠ا‏ ده چي که تیم وفونکی صرف د طهارت حاصلولو په نیت سره تیم وكري, یا د لمانځه د 
روایښت(مباح والي) په نیت سره تيمم وکړي نو دا نیت کافي دی, بیادہ ته د دې ډول نیت هیڅ ضرورت نسته چي زه 
له بې اودسی(حدث) څخه د پاکپدلو نیت کوم, یا له جنابت څخه د پاکبدلو نیت کوم, همدغه صحیح مذهب دی, 
ځکه چي د تيمم مقصد هم د طهارت( پاکي) حاصلول دي نو د دې مقصد لپاره د حدث د نوعي معلومولو ھیخ 
ضرورت نسته. 
صاحب د هدايي په دې قول الصحیح من از لذمب سره دابو بکر رازي له قول څخه احتراز کری دی ځکه هغه فرمایی : چي 
په تيمم کي به د حدث يا جنابت لپاره جلا جلا نیت کیږي. او دلیل داورکوي چي د حدث او جنابت دوارو لپاره یو ډول 


تج ادایة وی ټوک باب تیم 
خلاف دی. . 1 1 
که عبسايي(نصراني) تیمم یا اودس وکړي بيا اسلام راوړي نو څه حکم دی؟ 


ر7 کے و ۰ 
کک مت کو کہ ج رک سو په پر هغه تيمم واه به يانه ری وقال ابویوسف . هو مع 


امام ابو یوسف ری اللہ فرمايي: چي هغه (اوس هم) تِيمٌم والا دی ری بَة مود ځکه چي هغه د قربت 
مقصوده(ځانګړي عبادت) نیت کری دی بِخلافي الم حول لج مس التضکف په خلاف د هغه تیم 
چي مسجد ته د داخلېدلو او د قرآن د مسه کولو په نیت سوی وي له لس بمب مَقُصُودَةٍ ځکه چي دا قربت 
مقصودہ نهدي هان الراب ما جُعل مَهُرر رل حَالِ راب معْصو لات دون الهَاَة او د طرفینو دلیل دا 
دی چي خاوره صرف دداسي قربت مقصود دارادہ کولو په صورت کي پاکونکې ګرځول سوي دہ کوم چي له 


پاکۍ څخه بغیر نه صحیح كيري داوسلا ةمصو او اسلام (داسي) قرت مقصوده(ځانګړی عبادت) دی 


> 2 7 رس ۰ ے۴ ۳ و ۰ - - 2 
تیځ بد وها چي بغیر له پاکی څخه هم صحیح کیری بخلاف سَجْدَة السلارة په خلاف د سجدۀ تلات تھا به 


سو سن 


6 و ام و ٨‏ ۱ سه 
مشود لا نص يدون الها ځکه چی هغه داسی قربت مخصوصه دی چی بغر له طهارته نه صحیح کيږي کن 
تومالایرین 


نو (اوس هم) هغه په اوداشه دی خلافاتشانی رجه الله ام عل اهاط ات2 د امام شافعی رَیتۂ اللہ اختلاف دی د 
نیت دشرط کہدلو په وجه. ۱ 


کيږي چې مطلوب جور کری سي اوبالذات ادا کری سي, او دیو بل عبادت په ضمن کي داخل نه وي لکە: لمونځ. روژه 
او نور. ۱ ۱ 
اوس مسئله دا ده چی که نصراني (عيسايي) د اسلام راورولو په اراده تيمم و کری, بيا مسلمان سو, نو د طرفینو په نېز دا 


تيمم معتبر نه دی او امام ابو وسف رمه انه وايي چي معتبر دی. 

د امام ابو یوسف دلیل: دا دی چي نصراني د قربت مقصوده نیت کری دی, ځکه چي اسلام تر ټولو غټ قربت دی, لو 
مقصود که دی چی دبل عبادت په ضمن کي داخل نه دی او د قربت ٥9‏ مقصوده په نیت سره چي کوم تیمم کیږي. 
هغه شرعا معتبروي, نو داسلام راوړلو په اراده سره چي کوم تيمم كيري هغه به معتبر وي که تر اسلام راورولو وروسته 


* القول الراجح: فوا ای ابی حنیفة و محمد یله کذا فی رد للحتار ج:۰۱ ص: ۱۸٠‏ و نج لدم و یپ سویڈ و 


په دې تيمم سره لمونخ کول وغواړي نو کولای يې سي د دې په خلاف که مسلمان په مسجد کي د داخلېدلو په اراددیا 
د قرآن کریم د مسه کولو په رده تیم وکری نو دا تيمم شرع معتبر نه دی, که په دې تيمم سره لمونځ کول وغواړي نو 
امونځ نه سي کولای, ځکه چي په مسجد کي داخلېدل یا قرآن کریم مہ کول قربت مقصود ته دی(ځکه چي دنورو شیتو 
په صمن کي راځي. دمثال په توګه که څوک د لمانځه لپاره تیم وکړي نو ښکاره خبره ده چي هغه به مسجد ته هم ځي او قرآن به هم وايي. نو د 
مسجد نگ اود قرآن ويل د لمانځه په ضمن کي راغله,فانیر). . 

د طرفینو دلیل: دادی چي خاوري په خپل ذات کي پاکونکي نه دي بلکي هغه وخت پاکونګي دي چي کله دیو داسي 
فربت مقصودہ رده وکری سي کوم چي بغر له طهارت څخه نه صحیح کيږي او اسلام داسي نه دی ځکه چي هغه 
بغیر له طهارت څخه هم صحیح دی, د دې په خلاف سجد؟ تلاوت (د تلاوت سجده) دہ, ځکه د تلاوت سجده یو 
دسي فربت مقصوده دہ, چي هغه بغیر له طهارت څخه نه صحیح کیږي. نو دسجد؟ تلاوت په اراده که تنم و کری سو 
نو په هغه سره لمونځ کول جائز دي. 

دعلامہ مرغیناني تیه اف پر دې دلیل صاحب دنهایې(نهايه) نقض ذکر کری دی, دنقض حاصل دادی چي که کافر د 
سی ادا کولو لپاره تيمم وکری اوبیامسلمان سو نو په دې تيمم سره لمونځ جائز کپدل پکار دي, ځکه چي لمونځ یو 
داسي عبادت مقصوده دی کوم چي بفیر له طهارت څخه نه صحیح کيري. حال دا چي په دې تيمم سره د هغه لپاره 
لمونخ کول جائز نه دي. نو د طرفینو دا دلیل چي خاوري په هغه حال کي پاکونکي دي چي کله د یو داسي عبادت 
مقصود اراد وکری سي کوم چي بغیر له طهارت څخه نه صحیخ کیري, غلط دی؛ ښه دلیل دادی چي داسي وویل سي 
چي کافر نیت اهل نه دی ځکه چي نیت کول عبادت دی او تيمم بفیر له نیت څخه نه صحیح كيري نو ځکه به د کار 
تيمم صحیح نه وي. 

وات توضأ الخ له دې حای څخه دا بیانوٹی چي که نصراني په داسي حال کي اردس وکری چي اراده یې د اسلام راوړولو نه 
وه توس لمان سو نو زموږ په نېز دا سړی (اوس هم) په اوداسه دی(لکہ تر اسلام راوړلو چي مخکي وو). او که په دې 
اوداسه یې لمونځ کول وغوښتل, نو کولای يې سي. که چي زمور په نېز په اوداسه کي نیت شرط نه دی, (بلکي په 
تيمم کي نیت شرط او فرض دی). او د هغه ناأهلیت دې ته ضرر نه رسوي,(یعني څرنګه چي هغه دنیت اهل نه دی, نو 
څه پرواندلري, ځکه چي نیت شرط نه دی) او دامام شافعي يملل په نېزیې اودس معتبرنه دی, ځکه چي دامام شافعي 
رَحِتەاللہ په نېز په اوداسه کي نیت شرط دی, او نصراني د نیت آهل او لايق نه دی, نو ځکه به ډهغه اودس معتبر نه وی, او 
تر اسلام راوړلو وروسته که لمونځ کول وغواړي. بل اودس به کوي. 1 
راجح قول: په دې مسئله کي راجح قول د طرفینو يعني د امام ابو حنیفه او امام محمد ره انه دی لکه څرنګه چي 
علامه قاضىخان جه انه د دې په تائید كي لیکلي دي: رلو تییٍ,الکافر لاش لام وأسل ملا جوز له اداء الصلوة بذلك التيجرنق 
قول أي حنیفة ومحمد تاه وكذا لو تيم يريد به تعلی الغیر لا جوز له اداءالصلة بذالك التیش رق ظامرالروایة نا 
ص:۵۴). [القول الراجح ج:۱. ص:۳۱] 


فتح الهدایة -لومری ټوک باب التيمم 


که ملمان تنم وګړي با المياذباش مرتد سی او ہیا مسلمان سي نو څه حکم دی! 


ان د میم او که مسلمان تیمم وکری اروش امن او بیا هغه (العیاذ اللہ) مرتد سواوبیا مسلمان سوه 


عَل ليه نوهغه پر خپل (مخکني) تیم پاته دی الان یه اه بل تيتنۀ تیه او امام زفر ری اللہ فُرمايي: 7 تيمم 
يې باطل سو اوه حکه چي کفر له تيمم سره منافي دی يسوی فيو ات2 وَالْبَفَاءُ نو په دې (حکم) به 
کي اول اوآخر دواړه سره براہر وي كلََْمِيَةِن الام لکه په نکاح کي چي حرمت دی لتا : أن الباق بعد الیم 
صفَة کزنه ار او زموږ دلیل دادی: چي تر تيمم وروسته د دې سري د پاک کېدلو صفت پاته دی(يمني دی پاک 
دی) قعاص اف عَنَيهِ ياو . نو په دې دوران کي) پر ده د کفر راټلل د یمم منافي نه دي کم الو اعت عَل 

الوصو لکه په اوداسه چي کفر راسي ا يصح من الکن ِبتدَاء او د کافرِ(تيمٌم) له شروع څخه صحیح نه دی 


۰ | لِعَدَمِالِیِقوَمِنه شحکەچی 


ي د هغه نیت نه صحیح کيرري (يعني هغه د نیت هل او لائق نه دی). 
اللغات: اللغات: وا4 د افتعال د باب ماضي صیغه دہ: سرکول کوني اوښتل(سر په څڼکه اوښتل) > تراسلام وروسته کافر 


کدل, .وي4 دانتمال د باب مضارع صیفہ: : فساوي کہدل, برابربدل > اټ راض) دافتعال د باب مصدر دی : :مخ ته 
راتلل > جاري کېدل لکبدل, پېښېدل. 

اقشويح. صورت د مسئلي : دادی چي که یو سړي د اسلام په حالت کي تیمم وکړی. بيا (العیاذ ټالله) مرتد سو او تر 
مرتد کېدلو وروسته دویم وار بيا مسلمان سو, نو اوس زموږ په نېز د ده مخکنی تیلم پر خپل حال پاته دی او ده ته د 
لمانخه او نورو لپاره دویم وار د تيمم کولو ضرورت نسته, نز بی په نېز د ده مخکنی تيمم ختم سو 
اوس به د لمانخه او نورو لپاره دوباره د تيمم کوي. 

د امام زفر دلیل: دادی چي ي کفرد تيمم منافي دی, او په دې کي شروع اوآخر دواره برابر دي, يعني څرنګه چي په شروع 
او ابتداء کي د کافر تيمم صحیح نه دی, همدغه رنګه په آخر اوبقاء کي هم د کافر تيمم صحیح او معتبر نه دی, او دا 
مسئله داسي ده لکه په نکاح کي محرمیت يعني که د ښځي او نر په مینځ کي له مخکي څخه حرمت اديه وي نو د دوی 
نکاح بيا صحیح نه ده. 

زموږ دلیل: دای چي کل یو سړي تیم وکړي. نو د تيم وجودختم سي او فقط د تيم حکم يمني د تينم 
وهونکي پاک کبدل پاته سي, او پر دې حکم د کفر راتګ هیخ اغبزه نه كوي, ځکه چي کفر د طهازت منافي نه دی, لکه 
څرنګه چي یو مسلمان سری په اوداسه وي او مرتد سي او بيا مسلمان سي نو په دې سره د هغه پر اودس ھیخ اثر نه 
لوېږي بلکي اودس يې خپل پر حال پاته دې همدارنګه به دلته هم دمرتدوالي په وجه د طهارت پر صفت هیخ ار نه 
لويرري, بلکي پر خپل مخکني حال به پاک پانه دي. 

راما لاي یمح الخ فرمایی: : چي له شروع څخه د کافر د نیت دنه معتبر کبدلو علت دا دی چي په تيمم کي نیت شرط او 
رض دی وان ديت امز او لائق نہدی لکن کل چي بې پار دأعلیت په وخت کي تين کی وی کپ 


وجه دهغه نیت نه ختمیری. 


فتح الهداية - لومړی ټوک . ۱ باب نتم 
سح ے17ے 


يي : 


توا زد و 0+400 رت یت 
قدرت مراد دی کوم چې د خاورو دطهوریت غایت دی(یعنی پەآیت کي داوبوله پ بيدا کولو(وجود) څخه مراد د 


اوبو پر استعمال قدرت لرل دي چي هغه د خاورو د پاکو لوغایت(انتھاء)دہ) اف الب وَالَْدَدوالْعَِشمَاج 
حا .او له درنده > دشمن او تندي څخه پرہدونکی حکماعاجزدی انانم نهآ تیه مه للها وژ تفریر 
فیدر سیوا صن مد داښ کت 


او بيده سری د امام ابو حنیفه رح الله په نیز حکما قادر دی تکوم نايم مل لمَاء تر دې که بيده سړی د 
پت ہے ےا .۔ سا کر شت 
خوب په حالت کي د اوبو سره تېرسو بَكل هید و دامام صاحب ر په نیز دهغه تيمم باطل سو والمراد ما۶ وراد د ما۶ او 
له اوبو څخه مراد دومرہاندازہ اوبه دي يِف چي داوداسه لپازه کافي وي ل رک مُعْکْمَرَبٰمَاذُرنَهَاِبْد ۶0 ځکه 
چي له دې څخه کمي اوبه له شروع څخه(هم) معتبري نه دي انها 2218 همدارنګه په آخر کي به هم معتبري نه وي. 
تشریح تشریح: امام قدوري ها فرمايي چي کوم شی اودس ماتوي هغه تیم هم ماتو ي. دلیل یې دادی چي تيمم داوس 
خلیفه او بدل دی, او په دې کي هیخ شک نسته چي اصل اتوئ (ډېر توي) وي په نسبت و خلیفه ته, نو کوم شی چي د 
اقوی لپاره اقض او ماتوونكي وي نو د أضعف(هبر ضعیف) لپاره خو به په طریقة اولی سره ناقض او ماتوونکی وي, 
نو ځکه به هر هغه شی کوم چي ناقض د اوداسه وي ناقض د تيمم به خامخاوي. 
ویتقضه ایضاً ان امام قدوري یه انه فرمايي چي شحیلي شیان داسي دي چي په هفو سره اودس نه ماتیږي. خو تيمم په 
ماتیری, هغه دا که تيمم وهونکي اوبه ولیدلی او دهغه پر استعمال قادر هم وو نو دا اوبه د ده تيمم ماتوي. او پراستعمال 
باندي يې د قدرت شرط ځکه ولگوی چي پہآیت أو لامستماللساء فلرتجدواماء کي او په حدیث التراب طهور السلم ولو 
ی عشرحجہ مال يبد الماء کي د اوبو له شتون(وجود) او پیداکولو څخه مراد قدرت پر اویو دی. 
وخائف السبع الخ صاحب د هدایې وايي چي که اوبه وې خو له یو درنده څخه بېره وه. يعني د ده دابېره وه چي که اوبو ته 
ولار سم درنده به مي مر کړي یا د دښمن بېره وه چي که اوبو ته ولار سم دښمن به مي فتل کړي. او یا دا چي اوبه دومره 
کمي وې چي په اودس کولو سره به ترری پاته سي, نو په دې ولو صورتونو کي دا سری د اوبو له استعمال څخه عاجز 
بلل کيري, او د ده لپاره تیمم جائزدی. 


مس وس و و ۳ 
* لقول الراجح: قول الصناحبین من أنه لا ينتقض الوضوء التیمم النائم على الوضوء. و آبقیا تيممه لعجزه عن استعمال الما رد للحتار ج:۰۱ ص:۱۸۸ 
کنا في فتح القدیر ج:۰۱ ص:۱۱۱۹ و الدر الختار ج:۰۱ ص:۸۸. [القول الراحح ج:۱» ص:۳۲] 


نم دی وی ټوک 


را الخ مصنف دهدايې وایی: چی د امام ابو نټ اد . 
را ا هچ دم يو یهت هنز که تیم ولا وب په ال کي دا مره پر 
ہونودفعه يحم . 37 دو رکال کم ووا سر پر مه دی کو ی خر و 
۲ ۰ سنا : ۰ ۰ ن e ٣۹‏ ۴ 7 یئ ما 
رنه له طرفه پیدا سوی دی بي به مد وب جوز سوی دی چي هغه و شوب دی نو دی به علوره هل 
کیږي. ۱ 

اد مایکفی الخ فرمایی اوبو ته په کتلو سره 
اير تست 87 کومو اوبو ته په کتلو سره یاد کومو اوبو سره چي د بيده سړي په تېرېدولو اودس ماتیږي. 
له هغه اویو خخه دومره اندازه د مراددي چي د اوداسه لاه کافي وي, ځکه کله چي ابتداء له دې څخه د کمو اوبو اتبار 
ر ا“ 7 له که ۰ کی 5 3 - ۴ ۶ ۰ : ۰ ۰ 
س6 بې ضا د کمي اندازې اوبه معتبري نه وي. يعني که یو سری اودس کول وغواړي لکن دومرہ 
اوبه نه وي چې د اوداسه چ ره کالي وي نو د هغه لپاره د تیم کولواجازہ ستہ, همدارنګه که یو تیم وھونکی اوه پا 


باب التیمم 


کري کن دمه ده وي چي «ودسه لاه افي مي نو په دې فو رت کی به هم د دومه لی ہا پیا کول سره د هغه 
تيمم نه باطليرري. 


راجح قول: په پورتني عبارت کي خو د امام صاحب 
----- ۳ 2 : 
کي داوبو سره تېر سو نو تيمم يې ماتيرري, لېکن د صا 
دصا حبینو دی, ځکه چي هغه د اوبو له | 


قول ذکر سو چي د ده په نېز که تیم وهونکی د خوب په حالت 
حبینو قول ذکر نه سور هغه دادی چي نه ماتیږي او راجح قول هم 
ستعمال څخه عاجز دی, لکه علامه ابن عابدین رجته اه چي د دې تصریح کړې 
ده: قال العلامة ابن عابدین ره اه (قوله و أبقیا تیقمه) آی أبقی اساحباری رَه په تيشمه لعجزه عن استعمال الماء (رد العحتر ج:۱. 
ص۱۸۸۰). | انقول الراجح؛ ج:۱. ص: ۳۲] 


د تيمم لپاره پاکه خاوره ضروري ده 


مر کہہے 7 رح ره ٢‏ ۷ 5 ۹ کے ے : 
تم یج طاهړ او تسم دي نه وهي مګر پر پاکہ خاور هَن الَأ په اا حکه چي (پهآیت کی )له 


کے ۱ 11 يب ما 902 2 بن وه 2 
طیب څخه مراد پاک دی و لته اَلَة اهر او په دې وجه(هم) چي خاوري د پاکول و آله ده قلا بُ من تن 


پک کالما و ځکه په خپله د خاورو پاکپدل ضروري دي لکه څرنګه چي داوبو پاکہدل ضروري دي. 
اللفات: (أړیک) د افعال د باب ماضي مجهوله صیغه دہ: اراده کول, لا فاء زائده ده. د لاب معنی ده: چارہ 
نسته, ضروري ده. ۱ 

شري : فرمايي چي د تیم وهونکي لپاره حکم دا دی چي صرف له پاکي خاوري ياد خاوري له هم جنه پاکو شیقو 
څخه به تيمم كوي, او د دې حکم دوه دلیلونه دي: )١(‏ په ديآیت: فتیتموا شمیداطیبا کي له طیب څخه طاهر مراد 
دی, نو ځکه په کوم شي سره چي تيمم كيري د هغه پاک کبدل ضروري دي, )٢(‏ دویم طیل دا دی چي د تیم 
وهونکي لپاره خاوري د پاکول وآله ده: لکه څرنګه چي لوبه د پاکول وآلەدہ, او اوبه په خچل نات کي پاکي دي. همدارنکه 
دخاورو هم په خپل ذات کي پاک کبدل لازمي او ضروري دي. 

که د اوبو پیدا کبدلو آمید وي نو خه حکم دی؟ 


وم المَاِ زهویزجره او د هغه سړي لپاره مستحب دي چي اوبه نه لري (يمني اوبہ ور سره نه وي)لېک 1 اميد يې 


پيد کړي) ای اسلا ل الوت (دامستحب دي) چې لمونخ ترآخري وخت 


بت ہے 


لري (چي پەآخري وخت کي به يې 


- 00۰ 


کړې نو تيمم دي وكري او لمونج دي وکړي يم اد اهر ددې لپاره چي د لمانځه ادا کہدل په دوارو 
طهارتونو کي په أکمل طهارت باندي وسي مار 6اطات الْجََاعَ2او دا سړی داسي سو لکه د جماعت په طمع 


انتظار کونکي سری وَعَنْ هیوست رَحِمَهُا انعر ايه صل او د اصولو له روایت څخه ماسوا په بل 
۲ و 0 0 ۳2 24 ۰ 
روایت کي له شیخینوریتتا الله څخه رانقل سوي دي ن ايحن چي ځنډول ضروري دي لا عَاِبَ الاي 


الق ځکه چي غالب ګومان د متحقق په ډول دی هلاه د ظاهر روایت دلیل دادی الَْجْرتَبِثعَِيْقَةُ چي (دلته) 


اللفات: (عاوم) د گرم باب اسم فاعل دی: نه پیدا کونکی, نه لرونکی, خالي لاسی سری, ل4 د کیل اسم 
تفضیل دی : يعني ډېر کامل او ډېر پوره, (عایع» د فتح د باب اسم فاعل دی: لالچ او طمع کول, حرص کول. طْعَتُع4 
لازمي. ضروري. 
نشریح: مسئله : داده که دیو سړي سره اوبه نه وي, خو دا امید یې وي چي د لمانځه ت رآخري وخت پوري به اوبه پیدا 
کړي. نو په دې صورت کي لمونځ ترخپ ل آخري وخت پوري ځنډول مستحب دي. او که دا مید یې نه وي, نو خامخا 
دي لمونځ نه ځنډوي. بلکي که اوبه پیدا سوې نو اودس او لمونځ دي وکړي. او که پیدانه سوې نو په تیش سره دي 
لمونځ وکړي» او داوبود پیدا کبدلودأمید په صورت کي لمونځ ځنډول په دې وجه مستحب دی چې له دواړو طهارتونو 
څخه په أکمل يعني اوداسه باندي لمونځ اداء کری سي, او با سړی د هغه سړي په ډول دی کوم چي په اوداسه وي او 
لمونځ کول غواړي. لېکن په دې آمید سره لمونځ ځنډوي. چي یو بل لمانځه والا به هم پیدا سي او په جماعت سره به 
لحونخ وکړي. نو د هغه لپاره هم دغه حکم دی چي که د بل سړي د پیدا کہدلوامکان وي نو لمونخ ځنډول مستحب کنې 
نه دې ځنډوي. همدغه رنګه په ذکر سوې مسئله کي هم که د اوبو پیدا کېدلو اميد وو, نو لمونځ دي وځنډوي. کنې 
تيمم دي ووهي او خپل لمونځ دي وکړي. 

دعن ا حنيفة الخ په دې لړ کي د أصولو له روایت څخه علاوه د شیخینو روایت دا دی: چي د اوبو پیدا کہدلو په أمید 
لمونځ ځنډول ضروري دي. ځکه چي ظنٍ غالب(غالب أمید) د متحقق او ثابت آمر په ډول وي, نو څرنګه چي د اوبو د 
شتون(وجود) په صورت کي تيمم جائز نه دی, همدغه رنګه که د اوبو پیدا کېدلو غالب ګمان وو. نو هم دي تیمم نه 
کوي. بلکي لمونځ دي ت رآخري وخت پوري وځنډوي. که په وخت کي دنه اوبه پیداسوې نو فبها ونسة, او که پیدا 
نه سوې نو تيمم دي وکړي. 

وجه الشاهرالخ او د ظاهر الروایة دلیل دادی چي تر اوسه اوبه پیداسوي نه دي, او په حقیقت کي عاجزي ثابته ده نو تر 
کومه وخته چي په حقیقت کي اوبه پیدا نه سي او د اوبو پیدا کېدل يقيني نه سي نو تر هغه وخته لمونځ ځنډول 
ضروري نه دي. ۱ 


فتح الهدایة - لوم ی ټوک باب اتيم 
په ډوه تيمم سره د ډېرو لمونخونو حکم ۱ 
یل يليه ما شام او تییمم کونکي چي په خپل تيمم سره څومره لمونخونه وغواړي هغه دي وكري ون 


دامام شافعي اللہ په نبز به د هر فرض لمونخ لپاره تيمم کوي نه هار درب خکه چي تيمم ضروري طهارت 
رک ]که ووت سر رم و ۳ سلود که 5 9 ٢‏ ۳ 2 
دی ولا : یه طهورحال عَنمالماء او زموږ دلیل دادی: چي د اوبو د نشتون په صورت کي تيمم پاکونکی(مطهر) دی 


یلع بیط نو تر څو چي دهغه شرط باقي وي داوبو کار په کوي. 


اللقات: (قلعل )دیع داب ماضي یفده یلیل کار کول | 
تشریح صورت د مسئلي: دا دی چي زموږ په نېز تيمم ولا په يوه تیمم سره هر څومره لمونځونه کولای سي هغه که 
فرض وي او که نفل, په يوه وخت کي یې کوي. او که په څو وختونو کي, تر څو چي يې تيمم مات سوی نه وي تر هغه 
وخته هر څومره او هر ول لمونځونه کولای سي. او د امام شافعي ریت له په نېز په يوه تيمٌم سره یو فرض لمونځ کولای 
سي. اوددویم فرض لمانځه لپاره به دویم تيمم کوي. خو په يوه تنم سره نفلونه هر څومره کولای سي. 
د امام شافعي دلیل: دادی چي تيمم ضروري طهارت دی, مطلب داچي داوبو دنه پیدا کہدلو په صورت کي او له اوبو 
څخه د عاجزه کہدلو په حالت کي خاوري پاکونکي (مطهري) ګرځول سوي دي, او په دې صورت کي د تیم کولو او 
. په دې تيمم باندي د لمونخ کولو اجازه ورکول سوي ده او کله چي په يوه تيمم سره یو فرض لمونځ اداء سو نو د تيمم 
ضرورت ختم سو, نو ځکه به ددویم فرض لمانځه لپاره دوباره تیم کوي. 
زموږ دلبل : دادی چي د اوبو د نشتوالي په صورت کي د خاورومُطه کہدل له نص څخه ثابت دي لکه څرنګه چي نبي 
ل فرمایلي دي: امد الطیب وضوءالسدر وات لم يد الماء عشرستین, او فرمايي: الراب طهورالسنی نو له دې څخه 
دا معلومه سوہ چي د خاورو مطهر کپدل خاص دي د اوبو د نه پیدا کېدلو د شرط سره(يعني کہ اوبه نہ وې نو خاوري به پاک 
دي)؛ نو تر څو چي دا شرط وي تر هغه وخته به اوري مُطهَرِي( پاکونکي) وي, او ترهغه وخته به متیمم چي په يوه 
تيمم سره څومره لمونځونه وغواري کولای به یې سي هغه که فرائض وي, که نوافل. 
بله دا خبره هم ده چي تيمم د اوداسه خلیفه او بدل دی, نو څرنګه چي په يوه اودس سره هر حومرہ لمونځونه کېدلای 
سي. همدارنګه به په یوہ تيمم سره هم هر څومره لمونځونه کېدلای سي. کنې په خلیفہ والي کي یې به نقص او کمي 
راسي. او داصحیح نه دي. (والله اعلم) 
داختر او د جنازې د لمانځه لپاره د تيمم حکم 


ي وا غؤدہ په داسي حال کي چي دا روغ سری ولي نه وي 


ہے 8 راه و 25 2 n‏ 7 مع و 
خا او ده دا بېره وي إن اشْتَقَل بِالكهَاَة چي که په اوداسه مشغول سو ان فوته اللا نو د جنازې لمونخ به ځني 


پاته سي را عجرنو عاجزي ثابته سوه وک 


کا نش که چې د جناز د لمانځه قضاء نه راوړل کيږي لین 


فتح الهداية - لومری ټوک ی : اب ايم 


موس چي د اختر د لمانځه ۳ وت و او دامام قدوري - له په مې 
قول والولي غیرء كي نَا رل اه يجوز ز زرل ودې طرف ته اشاره ده چي د ولي لپارہ تيمم کول جائز نه دي هراي 


2 


لسن رحعه او همداله امام ابو حنیفه تیاه څخه د حضرت حسن ري الله روایت دی هلیم 
جسن عن ال حریهه رجمه اډله 


۰ 


همداصحيح ده نحل اه که چي ولي ته (د جنازې د لمانځه) د راګرځولوحق سته فلا فلا قواتن حقّه نو 
هغه په حق کي پاته کېدل نستہ(یعني دهغه په حق کي د جنازې د لمانځه د قضاء کېدلو بېرهنسته). 


للفات: (َثْعَاا 4 د افعال له باب څخه د مضارع مجهول صیفۂ ده أعلِِييد: را ګرځول. «فوّات4 فوت کہدل, قضاء 
کل 

تشویج: د عبارت تز حل مخکي يوه ضابطه په ذهن کي ونیسیع چي عبارت درتهآسانه سي, ضابطه دا ده چي: هر هغه 
عبادت کوم چي بدل نه لري او تر فوت کبدلو وروسته د هغه قضاء نه راوړل کیږي. نو که د هغه د فوت کېدلو بېره وي و د 
اوبو دشتون(وجود) په صورت کي هم د هغه داداء کولو لپاره د تيمم اجازه سته, اوس دمسئلی صورت ته گوری: 
صورت د مستلې : دا دی چي که جنازه بالکل تياره وه او خلګ د لمانخه لپاره دربدلي وه. چي په دې حال کي یو سری را 
ورسہدی, او دا محسوسه کرہ چي که اودس وکرم نو لمونځ به را څخه قضاء سي, نو د ده لپاره تيمم کول او په لمانخه 
کي شریک کپدل جائزدي, که څه هم روغ رمټ وي, او پر اوبو قادره وي, او په ښار کي مقیم وي. 

صاحب د قدوري یناه د صحیع په قید باندي له مریض څخه احتراز و کری, شکه چي د مریض لپاره په هر حال کي 
تيمم جائز دی که په نار کي وي او که په صحراء كي وي, ولي وي او که نه وي د قضاء کہدلو بېره ور سره وي او که نه 


سا 


وي. او د مسر په قیدباندي يې له صحراء او دښت څخه احتراز وکری ځکه چي په صحراء کی ي تيمم جاگزدی, هغه که 
ولي وي او که بل سری وي ځکه چي په صحراء کي په عامه توګه اوبه نه پیا کیږي(دلته هغه صحراء او دښت مراد دی 
چي اوبه تریوه‌میل ځني'ليري وي). 

وقوله دالول الخ فرمايي ج چي امام قدوري د انه د جنازې د لمانځه په باره کي چي کوم د والون غور شرط لکولی دی په 
هغه سره د دې خبري و طرف ته اشاره ده, چي ولي ته د جنازی د لمانخه د لپاره تيمم کول جائز نه دي, او دغه روایت له 
امام ابو حنیفه ریت اه څخه حسن بن زباد یب انه هم رانقل کری دی, او همدا صحیح دی, خکه چي ولي ته داحق سته 
چي د جنازي د لمانځه قضاء راوري, نو د ده په حق کي به د فوت کپدلویبرهنهي, او صاحب د کتاب پ په ااصحیع باندي له 
ظاهر الروایة څخه احتراز کری دی ځکه چي په هغه کي دا حکم ذکر دی چي د ولي لپاره هم د لمانځه د فوت کېدلو د 
يري په صورت کي تیم کول جانزدي, ځکه چي په جنازه کي تخیر(شن) مکوهی. م۳۱ 


فتح الهداية - لومړی ټوک aD‏ 
که امام یا مقتدی د اختر په لمانخه کي بې اودسه سي نو د تيمم حکم 
رن نگ ۱ مَلاَالِیْںِ او که د اختر په لمانخه 


9 
2 
بت ات ام شه ت پیت سے اع اہ ماش شا سکس ساس سے اس سے سے 


باب التیهم 


فرمابي: چي تیم دي نه کوي لک الاح يمل ب ما اما ځکه چي لاحق د امام تر فرافت وروسته لمونځ 


پوره کولای سي لاف لقنو دهغه په حق کي د قضاء کېدلو(فوت کہدلو) بېره نسته :لت پاي اود 


امام صاحب دلیل دادی: چي بېره لا پاته ده َو رح ځکه چي داورخ د ګڼه ګوڼي(د خلګو درش) وي یب 


| ؟ که ۔گو رگے . ۰ 5 ۳ ۶۰ ۰ 0 
وش يفي َكانه نو کېدای سي چي یو داسي عارض ور پېښ سي چي د هغه لمونځ ور فاسد کړي الا 


فا او اختلاف په هغه صورت کي دی لد نع بلس چي لمونځ يې په اوداسه شروع کری وي وَلَوْكَء پالتیئم او 


ت ۶۰ - او ھ مور و ہج - ١‏ دسا ع۶ ۰ 70 - 
که لمونځ یې په تيمم شروع کری وي تيم نو یمم دي وکړي رټ او پر لمانځه دي بناء وکړي لاماي د ټولو 
په اتفاق سره(يمني دا حکم اتفاقي دی) لاا لواو ادمه ځکه که مورر(اوس) اودس واجب کرو یکون واجنایلاون 


صلاته نوهغه سړی به په خپل لمانخه کی داوبو پیداکونکی سي یس نولمونځ به د فاسد سي. 


اللغات : طَأْعدَتَ دانعال د باب ماضی صيغه ده: اودس ماتبدل, حدث پېښېدل. تد خلګو ګڼه گویه, ازدحام, 
رش, يغه دافتعال د باپ مضار: صیفەدہ: پېښېدل, مخ ته راتلل. 

تشريح: صورت د مسئلي : دا دی چي که د اختر په لمانځه کي امام یا مقتدی بې اودسه سو, حال دا چي ده لمونځ په 
وده شروع کی وو نو په داسي صورت کي د امام ابو حنیفہ یه په نہزد دې سړي لپاره دا حکم دی چي تیم دي 
وکړي او پر خپل لمانځه دي بئاء وکړي. او صاحبین فرمايي چي تيمْم دي نه کوي بلکي اودس دي وکړي او پر خپل 


لمانځه دي بناء وکړي. 
د صاحبینو دلیل : دادی چي دا سری لاحق دی او لاحق خپل لمونځ دامام تر فارغ کېدلو وروسته هم پوره کولای سي نو 
ځکه دده په حق کي (د تیم د جواز علت يعني) د لمانځه د قضاء کہدلو و فوت کېدلو احتمال پاته نه سو, نو که به ده 
ته د تيمم اجازه نه وي. 


دامام صاحب دلیل : دادی چي د لاحق کبدلو سره سره اوس هم د دې سري په حق کي د فوت کہدلو احتمال پاته دی, 
که چي د اختر ورخ د ګټي ګوڼي او رش ورخ ده نو کبدای سي د لمانځه یو فاسدوونكي عارض مخ ته راسي, دمثال په 
توګه یو سری سلام ور واچوي, او دی یې جواب وركري, يايو څوک ده ته مبارکي وركري او دی يې قبوله کړي نو د ده 
لمونځ به فاسد سي, او داختر د لمانځه قضاء هم نه راګرځي, ځکه چي د اختر لمونځ په جماعت سره شروع سوی دی, 


جڑهھیببھممجیتی ککئٰہیر > تاه 


* القول الراجح: قرل ی دق ره اه إن کانت ابلبانة(عیدگاه) بعيدة لا یقدر على إدراك الامام عا بھی من الصلوٰة يمي نې هذه الحالة ۳ بقو له 
یهاش 


ای حسم رینیں؛ و إن كانت ا حبانة قرية بقدر على إدراك الامام بعد امام الوضوء فیفتی بقول الصاحبین رما اله آی نوفا ولا ټیمې کذا فی 
ا ٤٤٤‏ ص:۳۱. [القرل الراحح ج:۱» ص:۳۳] 


لنډه دا چي د دې سري په حق کي د قضاء کبدلو بېره اوس هم ستہ, و شکه د عجز د تحقق په خاطر د ده لپاره د تیم 
احازه او امکان سته. ۱ 

و الخلاف الځ فرمايي چي د امام صاحب او صا حبیئو په مینځ کي دغه اختلاف هغه وخت دی چي کله یې لمونځ په 
اوداسه شروع کری دي, او که په تيمم سره یې شروع کری وي نو بیا به بالاتفاق تيمم کوي, او خپل لمونځ به پوره 
کوي. که که مور په دغه صورت کی پر ده اودس واجب کر , و دا سری به دلمانخه په دوارن کي پر اوبو قادره سي او 
لمونځ به یې فاسد سي. 5 ۱ ۱ 

راجح قول: د پورتنۍ مسئلې د راجح قول په باره کي مفتي غلام قادر نعماني وايي: که عیدگاه ليري وه. او تر اوس 
وروسته د پانه لمانخه نیول ناممکنه وہ, نو په دې صورت کي دامام صاحب زینۀ الله قول راجح دی. يعني تيمم به کوي 
او پر لمانځه به بناء کوي. او که عیدگاہ نژدې وہ, او د پاته لمانځه نیول ممکن وہ, نوپیاراجح قول د صاحبینو دی. يعني 
آودس به کوي او تيمم به نه کوي. [القول الراجح ج:] ص:۳۳] ۲ 

د جمعی لپاره د تیمم حکم 


العِيّدٍ په خلاف د 


چي فوت کبدل د خلیفه و طرف ته دی وَهُوَالْقَصَاءُ او هغه قضاء 


لمانځه قضاء به راوړي لا الوا ٍل حَنَف ځکه 


ا ا ی ی 


اللغات: (أأرك) د افعال د باب ماضي صيغه ده أذرك ِذيك: نیول, پیدا کول, رسپدل, همدارنګه نوري معناوي 
می ۱ ۱ 

تشریح: مسئلہ: دادہ کۀ یو سړي ته دااحساس وسو چي که په اوداسه مشغول سم نود جمعي لمونځ به را څخه قضاء 
سي نو د هغه لپاره د تیم اجازه نسته, بلکي خامخابہ اونس کوي, نو اوس که هغه اودس وکری, او د جمعې لمونځ یې 
ونیوی خو الحمد له وہر ښه وسوه. او که دجمعي لمونځ یې نه نیوی, نو د ماپښين لمونځ دي اداء کري, لیل يې دادی 
چي جمعه که څه هم قضاء سوه, خو خلیفه یې سته چي هغه د ماپښین لمونځ دی, نو ځکه د اوبو د شتون(وجود) په 
صورت کي فقط د قضاء کېدلو دييري په وجه په تيمم سره د جمعې لمونځ اداء کول جائز نه دي. 


ددې په خلاف داختر لمونځ دی, که داختر د لمانځه د قضاء کہدلو بېره وه نوتم به کو شحکہ چی د اختر لمونځ لا 
ال خف فوت کيږي (يعني خلیفه يې نسته), همداوجه ده چي د اختر د لمانځه قضاء نه راوړل کیری. 


فتح الهدایة - لومری ټوک : لت ۱ باب التیهم 


رکذا رکذا...الغ په دې عبارت کي بله مسئله پیانو ي مسئله داده چي که یو چادامحسوسه کړه چي که په اوداسه مشغول سم 
نو د لمانځه وخت به ووځي. نو هم دي تیم نه کوي بلکي اودس دي وکړي او که لمونځ قضاء سو . نو فضاء دي يې را 


وګرځوي, ځکه چي د وقتي(وختي) لمونځ فوت کہدل فوت ال حف دی, او مخکي تر سوه چي که د فوت ال خف 
بېره وه و په یمم سره دهغه اداء کول جائز نه دي. 


اعتواض : خيني حضراتو دلته په عبارت کي د د تکراراعتراض کری دی, دوی وايي چي دا حکم د باب په شروع کي هم 
په دې الفاظو سره بیان سوی دی : والمعتبر المسافة دورن خوف الفوت. ۱ 

حواب دادی چي د باپ په شرو کي دعلامه مرغیناني ی قول دی او دلته دامام قدوري با قول دی. نو اوس 
هیڅ تکرارنسته. | 


ے لاسا شدای هروس نم ی 


سو لہ سا اج اس بت مس ما سه س ست سس سا ما مو مل ام و سے 


دو دہ یح 0 0 ھ"ھ0"۳۷80 


یره بر بای وہ په حکم ايښي وي د که ن الو قت بعل سَوَاء او (د لمانخه) په وخت کی دته د اوہو 


سو و 


یادیدل‌یا درو و رت( رو زر له :أنه ايلاء دامام ابو بوسف زجتهۀ نه دلیل دا دي : چي 4 


دا سړی د اوبو پیدا کونکی دی فَمَارَ کال کات رَخله توب نو دا(سری) د هغه سری په ډول سو چې په کجاوه کی 


يې کالي (پراته) وي فَنَسيَهُ خو هغه له ده څخه هبر سي (و په لہ لمونخ وکړي) وق رَحْلَ الْمَاذٍ مَعدن یلماء عَاءَةً 


| او په دې وجه هم چي د مسافر کجاوه په عامه توګ د اوبو ایښولو خای وي یف الب نو ځکه به د اوبو طلب 
کول(لټون کول) ( پر دہ) فرض وي الق دون للم او د طرفینو دلیل دا دی: چي له علم څخه بغیر 
فدرت نه حاصليرري روالد بالجُر او (د تیم په آیت کي) له وود څخه مراد (هم) قدرت دی رَمَاءُ الِعْلِ 
مش لب او د کجاوي اوبه دچیښلو معدن دی(يني د چیٹلو لپاره ایښوول کيږي) لا پلاشتفتال ‏ نه د 
استعمال(اودس) لپاره وک الک لایناد کلو(جم) مسئله هم مختلف فیه د ‏ د لائاق 


او که متفق عليه ومنل سي قرم الب اف نو به هم د ستر فرض له خلیفہ څخه بغیر فوت سي 


رو 


هار الا نف مُوْتُ ال ی او طهارت بالماء د خلیفه وطرف ته فوتیږي الم او خلیفه تیم دی. 


* القول الراجح: قول الطرنین کذا فی الدر العتار ج ١٤:‏ ص: ۰۱۸۳ وا لحائیة على هامش اضدبة :۰۱ ص: ۰۶۳ [لقول لراحم :۰۱ صر( 


فتح الھدایة - لومری ټوک سن باب انیم 


اللفات: (زخل) کجاوه,(کتوله), له لښتو یا نورو څخه جوړه سوې اوږده ټوکړۍ چي پر او يا بل سپرلي باندي, 
کښېنستلو لپاره ایښوول کیری, او د سفر سامان هم پکښي ایښوول کيږي. )4 دیو شي د پیدا کېدلواصلي 
خای او سر چشمه, خزانه, پخ. ۱ 

تخويح. صورت د مستلي: دادی چي کہ مسافر په تيمُم سره لمونځ وکری, حال دا چي د ده په کجاوه کي وه وې. نود 
دې سځلې دوه صورتونه دي یا خوبه ده ته داوبو خبر وي په دې توګه چي دہ په خپله اوبه په کجاوہ کي ايښي وي اوي 
بل سړي د ده په حکم سو ايښي وي. اه ده ته داوبو خر وي په دې توګه چي بل سړي د ده له حکم څخه بر ايني 

دي که دویم صورت وو نو په اتفاق سره پر ده د لمانځه راګرځول واجب نه دي ځکه چي يو انسان د بل انسان د فعل په 

وجه تریو حکم نه لاندي كيري, او که اول صورت وو يعني ده ته د اوبو علم وو, و په دې صورت کي که دہ دا کومان 
کری وو چي زما په کجاوه کي اوبەنستہ, او په دغه ګومان کي يې تيمم او لمونځ کری وو, حال دا چي د ده په کجاوه کي 
اوبه وې. نو په دې صورت کي بالاجماع تيمم جائز نه دی, او پر ده د لمانځه راګرځول واجب دي. ځکه چي په دې 
صورت کي بې پروايي د ده له طرفه راغلې ده او که د دې سړي په کجاوه کي د اوبو ایبول هېر وه او په تیم سره يې 
لمونځ وکړی. تر لمانځه وروسته په یاد ورغله چي په کجاوه کي خو اوبه وی, نو د طرفینو په نېز پر ده د لمانځه راګرځول 
واجب نه دي اوامام ابویوسف یاه فرمايي چي پر ده یې رگ حول واجب دي, هغه که اوبه په خپل وخت کي په ياد 

ورغلي وي بات وخت وروسته, هدغه قول دامام شافعي یا دی. 

د امام ابو وسف دلیل: دادی چي دامسافرسری په حقیقت کي داوبو پیدا کونکی دی.(ځکه په کجاوه کي خو په 

حقیقت کي اوبه سته), او تيمم مشروع سوی دي دهغه سړي لپاره دی چي د هغه سره اوبه نه وي, حال دا چي د ده سره 

(په کجاوه کي) اب ستہ, نو ځکه به د ده تينم جائزنه وي. او دامستله داسي دہ له په کجاوہ کي چي پاکھ جامه وي 

لکن هغه له ده شخه هر سي او لمونځ لڅ وکړي يايې په ناپاکه انه کي وکړي. نود پاکي جامې تر یادہدلو وروسته ' 
پردي سري دلمانخه راگرحول واجب دي. ۱ ۱ 

دویم دلبل : دادی چي دمسافر کجاوه عاد معدن وي يعني په عامه توګه په کجاوه کي اوبه ايښوول کیری, نو که پر 
ده په کجاوه کي د اوبو لټول واحب و نو کله چي يې دہ لټون ونه کری نو معذور به نه شمبرل كيرري, او پر ده به د لمانځه 
راګرځول واجب‌وي. 

د طرفینو دلیل: دا دی چي پر اوبو قادره کہدل بغیر له علم او خبر څخه نه سي کہدلای او د اوبو له پیدا کو څخه 
همدغه مراد دي چي پر اوبو به ده ته قدرت حاصل وي نو چي کله ده ته اوبه معلومي نه وي. نو د هغو پر استعمال يې ' 
قدرت هم نستہ, او کله چي ہي قدرت نسته, نو داوبو پیدا کونکی نه سو, او داوبو دنه پیدا کولو په صورت کي تينم 
جائز او لمونځ صحیح دی. 
دمعدن الرحل الخ پاته سوه دا خبره چي د مسافر کجاوہ د اوبو معدن او سرچشمه ده 
کي په عامه توګه د چیښلو اوبه ایښوول کیری, نه دارداسہ او غسل اوبه. 
جواب : له ومتلة 


» نود دې جواب دا دی چي په کجاوه 


الشوب.. . الخ څخه دام بو یوسف رَینۂللہ د قياس جواب ورکوي, د جواب حاصل دادی چی د جامو 
په مک کي هم اختلاف ستہ, يعني د طرفینو په نېز چي کله جامې ځني هیري سوې وي نو لمونځ په لڅه يا په ناپاکه 
جامو کي کول صحیح دي اود پاکو جامو دیادہدلو په وخت کي دلمانځه راګرځول واجب نه دي, او که داومنو هم چي 
د و په مله کي اتفاق دی بیاہم داوبو پر مسئله د جامو مسئله قیاسول صحیح نه دي, که چي د دې دواړو په 


فتح الهداية - لوم ی ټوک باب الئیمم 
چس رر و جس ج تد ست و تن نع 


مینځ کي فرق سته, فرق همدغه دی چي د بدن پټول يعني ستر فرض دي. که دا فرض ستر فوت سي نو د هغه هڅ 
خلیفه او بدل نسته, او که په اوبو سره دطهارت حاصلول فوت سي نو د هغه خلیفه او ېدل يعني تيمّم سته. 


راجح قول: په پورتنۍ مسئله کي راجح قول د طرفينويعني د امام صاحب او امام محمد ریتهتاثه دی, لکه څرنګه چي 
علامه فاضي خان ره الله په دې ارہ ليكلي دي: أوفی رحله ماء ول ریعلم به فتیقم فصل جازت السلق فی قول أ حنیفه و 


. محمد ر مُا انه (الخانية علی هامشه الهندیه ج:۱ ۰ص۶۳۰۱). | القول الراجح ج:۱.صی:۳۴] 


يرا کو د داید سے او اب کزان ہا : 


لتو ځکه چي په فو وج کي ز زیاترہ وخت اوبه نه وي دلا للع ۳ او د اوبو پر ۳ 


رد موس کے 2 0 پیداکونکي نه وي ین 


9 و بوا الو یا دی رت نز اتی کی 


بل ۱۵۰ ګزه به داوبو طلب کوي, [داوسني وخت پهکز سمل تریوه میله پوري په نه ځي اطع عن رف رققته 
چې له خپل ملگرو(اندیوالانی) څخه جلا نه سي. 


اللغات : (فکرات) جمع ده. واحد یې فلاأدی: بیابان, دښت. بیدیا, ځنګل, ناآبادہ ځای و43 د عبارت په آخر کي 


به یې تعربف وسي. ر ققچه) جمع دہ, واحد يې فیک دی : دوست. اندیوال, د لته مراد ځني د سفر ملگری دی. 
نشریح: صورت د مسئلی : دادی چي که یو سړی په دښت اوییابان کي وو, اوبه ور سره نه وي, او د لمانځه وخت راغلی, 
نواوس به هغه اودس كوي, که تيمُم, د هغه لپاره شرعا کوم حکم دی؟ فرمايي چي : داسي سری دي د خپل غالب ګومان 
مطابق فیصله وکړي او پر هغه دي عمل وکړي. که یې غالب ګومان داوو چي د ده شا وخوا ھیخ خای اوبه نسته نو د دې 
سړي لپاره دا حکم دی چي د اوبو په لټون دي شاوخوا نه وت بلکي تيمم دي وکړي. ځکه چي په عامه توګه په 
صحراگانو کی اوبه نه وي. از د اوبو پرشتو شتون باندي یو دلیل هم نسته »نو به داسړی رر تن هرن کی رده 
پا به تنم صحیح وي. 

لېکن که غالب گومان یې داوو چي دلته به شاوخوا یو ځای اوبه پیدا سي نو پر ده د اوبو لټون کول ضروری دی. او د اویو 
تر لټون مخکي د ده لپاره تيمم جائز نه دی, ځکه چي کله د ده غالب ګومان دا سو چي اوبه پیدا کیږي. نو دا د اوبو د 
شتون(وجود) دلیل سو. نود دې دلیل پر بنياد دا سړی داوبو پیدا کونکی ہلل کیږي. او د اوبو د پیدا کونکي لپاره تیم 
جائز نه دی, نو ځکه به د ده لپاره هم تیمم جائز نه وي. 


بيا د دې سړي لپاره د يوه غلوة تر اندازي پوري لټون کول ضروري دي او تر یوہ میله پوري به نه ځي. کنې له خپلو 
ملګرو څخه به ورک سی, او سرګردانه به پاته سی. 


دغلوة اندازه خومره ده1 
دغشي د غورځولو له شای څخه د غشي د لوېدولو تر ځایه پوري چي کومه فاصله وي هغه ته خوة وبل کیږي, په 
درمختار کي راغلي دي چي غلوة درې سوه لاسه کیږي, عبارت يې دارنګه دی: (قدر لوق لثم زره اسحا , 
. ص:٣۳.‏ او یو لاس "نيم" ګزيعني ۱۸ اينچه کیری, نو په دې حساپ سره ٠٠۰‏ لاسه ۱۵۰ ګزه کیږي. يعني یو غلوة 
۰ ګزه کیږي. او دمیتر (متر) په حساب غلوة ۱۳۷,۱۲میتره کیږي. 
.د شرعي او انکریزی میل اندازه 
ميل پز دوه قسمه دی: © شرعی © انګریزی, شرعی ميل څلور زره لاسه يعني دوه زره(۲۰۰۰) ګزه کیږي, د ګېلو 
میټر( کېلو'متر) په حساب سره ١,٦‏ کیلو متره کیږي (يني يوه اعشاریہ شپږ یلو متره کیري) او (د مترامیټر په 
حساب سرہ) ۹۹. ۱۸۲۸ متره کیری, او انګریزی ميل ۱۷۶۹ ګزه كيرري, نو انګريزي ميل تر شرعي ميل کوچنی دی, 
وه شرهيمیل رخ ۱ ۱ 
که اوبه خرخبدلی نو د تيمم د جواز حکم 


شخه (اوبه) طلب کړي لِعَدّم انم مایا ځکه چې 


په عامه توګه له اوہو(و رکولو) څخه انکار نه كيرري فان مَتَعَهُ 


سي ۰ . کح په ۰ کے و کپ رگ ام ور ۶ 
مه لېکن که هغه ي له ورکولو څخه انکار وکری نیم نو تیم دي وکړي لمق الْعَجْرِ شکه چي(اوس) عاجزي 
ثابته سوہ وت کل الپ او که تر طلب کولو مخکي يې تيمم وکری نی ره اله نو د امام 


دس ښك تا نے امام کے ا نتسه ات سور کل و سے نک کے زی ا 


صاحب ریت انه په نېز جائز دي نهیم لب من ملك که چي پره هغه د بل له ملکیت څخه طلب 


کول(غوښتل) لازم نه دي ولا :اجه او صاحبین فرمايي: چې جائز نه دي اَن لاء مَبْذُر ‏ عَاۃ* ځکه چي 


۳ ۰ بجر با ۰,۶ نل یرانق ٠‏ ېي ۳۹ میم ار وی رو و ےو همه 
نو (ییا) د هغه لپاره تيمم کول جائز نه دي حفن القد رَو ځکه چي قدرت ثابت سو و یرم نحل الْعَبْن الْقَاش 


لپکن دهغه لپاره دغبن فاحش زغمل ضرور نه دي الم حکه چی تاوان(ضرر) ساقط سوی دی. ۱ 
اللفات: (أجرأ دافعال د باب ماضي صیغه دہ: کافي کېدل, پوره کہدل, ڈول د نصر د باب اسم مفعول دی بل 
یبڈل: په رضااو خوښي ورکول, په خوښي خرڅول, لف القَاش)غت تاوان, ښکاره تاوان. 
تشريح: مسئله: داده که یو سری په سفر كي وو, او د اودس کولو لپاره د ده سره اوبه نه ولي, خو د ده دملگري سره ولې, 
نو اوس د دې سړي لپاره حکم دادی چي خپل له ملګري څخه دي اوبه وغواړي, که هغه ورکړې نو اودس دي په وکړي. 


* القول الراجح: هر ظاهر الرواية أى رحوب السوال من الرفیق» كذا فی الدر الختار ج٤٤‏ ص: ۰۱۸۳ و رد الحتار ج:۰۱ ص:۱۸۳ و فتح القدبر 
ج٤٠‏ ص:۰۱۳۹ [القرل الراحح؛ ج۱۰ ص:۳۶] 


فتح الھدایة اومری وک iD‏ باب التيغم 


که یې نه ورکړې. نو بیادي تيمم وکړي. ځکه چي د نه ورکولو په وجه پر اوبو د نه قادره کہدلو عجز په حقیقت کی 
ثابت سو, نو که اوس د ده لپاره تِيمٌم کول صحیح او جائز دي لکن تر غوښتولو مخکي تیم کول مناسب نه دي. 
ځکه چي په عامه توگه د اوبو له ورکړي څخه انکار نه کیری. 

لویتم... ۳ فرمايي چي د امام صاحب یم انه په نېز که دا سړی له اوبو غوښتولو څخه بغیر تبنم وکړي او لمونځ 
وکړي نو هم که خبره نه ده, ځکه چي اوبه د بل په قبضه کي دي او له بل څخه غوښتنه پر ده لازم نه ده بيا دا چی په 
سوال کولو او غوښتولو کي ذلت اوسپکاوی هم دی, نو په دې وجه هم غوښتل مناسب نه دي. 

صاحبین دا اله فرميي چي دی به خامخا اوبه ځني غواړي. که بغیر له غوښتولو څخه تیمم او لمونځ وکړي نو دا 
جائزنه دي. که چي زیاتره وختونه موږ ليدلي دي چي خلک داوبو په ورکولو کي هی ستونزه نه محسوسي او نه يې 
له ورکولو څخه انکار كوي, نو ځکه د دې سړي لپاره اوبه غوښتل ضروري دي. 

ولرل... ال د دې حاصل دا دی چي که د سفر د ملګري سره اوبه ولې خو هغه موتي(بي له پیسو) نه ورکولي, بلکي 
پيسي يې غوښتې. نو په دې صورت کي حکم دا دی چي که هغه ملگری يې اوبه په من مشل(عام رېټ) یله دې څخه 
په کم (رېټ) باندي ورکولی, اود دې سړي سره د من مل په ندازه پیسي هم ول نو هم د دې سړي لپارہ تيم جائز 
نه دی بلکي د ده لپاره اوبه رانیول او اودس کول ضروري دي, ځکه کله چي د دې سړي سره د اوبو رانیولو لپاره پيسي 
سته» نو دی اوس هم پر اوبو قادرہ دی, او د قدرت علی الماء په صورت کي تیمم جائز نه دی, نو شکه به دلته هم تيمم 
جائزنەهوي.. 

لېکن که دده ملګري له ثمن مل څخه په زیات قیمت اوبه خرڅولې. نو په صورت کي د ده لپاره تیم جائز دی. ځکه 
چي له تمن مثل څخه په زیات قیمت باندي اوبه رانیول ضرر او تاوان دی, حال دا چي د تیمم مشروعیت د ضرر د 
مخنیوي لپاره سوی دی. 

راجح قول: په پورتنی, مسئله کي راجح قول ظامژالرواية دی, يعني د سفر له ملګري څخه د اوبو غوشتنه کول واجب 


۱ دی, قال العلامة اکمل الدین البابرق رَحِتَهُ اللہ: و قال فى المبوط وا کات مع رفیقه ماء فعلیه ال یشله (النایه ج:۱. ص:۲۵). 


[القول الر اجح ج:۱. ص:۳۶] 


باب لمح علّ الْخْقَيِْ 


فتم الهدایة - لومړی ټوک زیت باب السح على الخفین 


تشریج: تر دې مخکي صاحب د کتاب د تيمم احکام بیان کړل, اوس د مسج على الفين ( پر موزو دمسح کولو) احکام 
بیانوي, په دې مناسبت چي © په دواړو کي طهارت په مسح کولو سره پوره کیږي. (یعني په تيمم کي پر مخ او لاسو 
ر مسح کیږي: او په دې کي پرموزومسح کيږي) © يا په دې وجه چي دواړه د غل ( پرېوللو) بدل دي. لکه څرنګه چي 
مس علی الفین دعسل رجلین بدل دی, او تيمم د اوداسه بدل دی © یا په دې وجه چي تيمم او مسح علی الخفین دواړه 
رخصت موقته دي. او په دوی سره په عارضي توګه پاکی حاصليرري. (مایه چ:۱. س :۱۴۲۶ بناي چ :۱ص ۲۱۵۳ 
تیضم له مسح علی الخفین څخه ولي مخکي کری سو؟: پاته سوه دا خبره چي تيمم له مسح علی الخفین څخه ولي 
مخکي کری سو نو د دې څو وجهي دي: 
() صاحب د عنابه رَحِتهاش دا وجه ذکر کړې ده چي مسح علی الخفین صرف د عسل رجلین بدل دی او تیمم د وله 
اوداسه بدل دی نو په کوم يوه کي چي پوره بدلیّت وو هغه یې مخکي بیان کری, او په کوم يوه کي چي د بعضیت په 
اعتبار سره بدلیت وو. هغه یی وروسته بیان کړی. 
© دویمہ وجه داده چي تيمم په کتاب او سننت دواړو سره ثابت دی او مسح صرف په سنت سره ثابته ده. 
(0 دریمه وجه داهم ده چي په تيمم سره حاصلہدونکی طهارت د مسح علی الخفین په مقابله کي ډېر پراخ(وسیع) او 
بشپړ دی, په دې معن چي تیمّم د حدث اکبراو حدث اصغر دواړو لپاره مُطهر دی. لېکن مسح علی الخفین خو د حدث 
اکبر لپاره لا څه کوی! د حدث اصغر لپاره هم په بشپړه توګه مُطهٌر نه دی, بلکي د حدث اصغر د یو جزء يعني د رجلین 
(پښو) لپاره صرف مطهر دی, نو په دې وجه يې هم د تیم بیان مخکي کړی. ۱ 
د مسح على الخفین مشروعیت: د مسح على الخفین مشروعیت په مشهوره حدیثونو سره ثابت دی. او د هغو ثبوت 
دومره قوي دی چي غټو صحابه کرامو د هفو روایت کری دی, لکه څرنګه چي حضرت صدیق اکبر. حضرت عمر 
فاروق, حضرت علي, حضرت ابن عباس, حضرت اہن مسعود رَي رانم به او ورو غټو صحابه کرامو په فقط دا نه چي 
مسح على الخفین جائز ګڼله بلکي پر هغه به یې عمل هم کوی. 1 
د مسح دمشروعیت په لړ کي علامه ابو الف ل احمد بن علي ع لاني رَجتەاللہ په الدراية فی تخریج أحادیث الهداية کی, 
تقريبا ۲۶ حدیثونه بیان کړي دي, چي له هغو څخه یو خو موږ را نقل کوو: 1 
© عن بل له أت ای ملا توضا ومسم على الخفین والحمار. (په حواله د ملم شریف) 
© عن عمرواین أمیة أنه رأیالبی قا يسع على الین (بخاري شریف) 
© عن عل هن ای مإ جمل للقي یوما ول وللسافر ثلاة أیام ولیایھا۔ (سلم شريف) 
© عن عائشة انتا قالت كان رسول الله ا يأمرنا أن نمسم على العفين یوما وليلة للمقیم وللسافر ثة . (نائی۔ 


فتح الهداية - لومړی ټوک باب المسح على الخفین 
دغه او د دې په ډول نورروایتونه د دې خبري ښکاره او بين ثبوت دی چي مسح علی الخفین جائزه او ثابته ده او دمقیم 
اومسافر لپاره په تریب سره تريوي ورځي او شپې او تر دري ورځو او شپو پوري دمسح کولو کنجایش سته. 
صاحب دعنايه ریتاللہ د حضرت امام اعظم ریه انه دا قول هم رانقل کری دی چي: ما قلث بالمس حتی جاءن فيه مغل 
ضوء النهار. ژباړه: يعني کله چي ما د مسح على الخفین په باره کي د ورځي د ځلا او رڼا په بول خرگنده روایتونه 
ولیدل, نو بيا زه د مسح على الخفین قائل شوم. له حضرت امام اعظم َه له څخه دا روایت هم سوی چي يوه سړي له 
ده خه د اهل السنة وألجماعت د مذهب په باره كي پوښتنه وکرہ, نو امام اعظم ناهد جواب ورکری چی: رب 
بقل الگیکان و یب اشکتین و کزی امش عل افین. ژباړه: کوم چي سری شیخین یعنی حضرت صدیق اکبر له او 
حضرت عمر فاروق 4ب له ټولو صحابه وو څخه افضل او غوره وگئی: او د نبي ي د دواړو زومانو يعني د حضرت 
عشمان غه او د حضر علي نہ سره مینه ولري. همدارنکه مسح على الخفین جائز وګڼي نو هغه له اهل السنة 
والحماعت څخه دی. 
د مسح لغوي او اصطلاحي معنی: د کشت لغوي معنی ده: |مرارالید عل شئ. بعلي پریو شي لاس تہرول. 
او د مح اصطلاحي معنی ده: اصابة اليد العضو يعني یو اندام په لاس مه کول(یعني لاس پر تپرول) 
نود مسح على ا نین معنی ده : إصابة لیر لب الملبوی. ( پر اغوستل سوو موزو باندي لوند لاس تبرول). 

پر موزو د مسح کولو شرعي حیثیت 


٩ 
۳ 7 
- س‎ ۳٢ 


باره کي حدیشونه مشهوره دي (یعني په دې باره كي مشهوره حدیثونہ سته) یل من لمیر تر دې چي ويل سوي دي : 


چاچي مسح علی الخفین جائز نه وګڼل کل معا (نو) هغه بدعتی دی لن مَنْ رَآۀ لکن چا چي جائز گنل ثم 

۲ يځ آخذا بِالْعَرَِةٍِ(او) بیایې پر عزیمت دعمل کولو په وجه مسح نه وکره کان مَأْجُورًا هغه ته به ثواب(آجر) 
ورکول کیږي. 

اللفات : فخي( د استفعال د باب اسم فاعل مؤنٹ دی. اسمفۍ يِسَفْضي: نشر کبدل, خورہدل, مشهوره کېدل. 


وکډ ځا( د افتعال د باب اسم فاعل دی. اغ یبن : بدعتي کبدل. 

تشریح: امام قدوري ریب الله وايي چي پر نوزو د مسح کولو جواز له سنت څخه ثابت دي. او په دې باره کي قولی او 
و مشهوره حدیشونه سته. نو ځکه شيخ الاسلام خواهر زاده ند الہ تر دې اندازي پوري ويلي دي چي که یو 
څوک د مسح علی الخفین د جواز اعتقاد نه لري او انکار ځني کوي. نو هغه کم بخته بدعتي دی. او له حق دين څخه 
منحرفه دی. (او صرف شہکان له دې څخه انکار کوي) 

لکن کوم سری چي مسح على الخفین جائز گني, لېکن مسح نه کوي. پر عزیمت عمل کوي. او د رخصت په خایونو 
کي هم پښې پرېولي. و هغه پر حق دين قائم دی, او دالقه له سپېڅلي ذات څخه اميد دی چي هغه ته به ثواب ورسيري. 
ځکه چی درخضت په مقابله کي په عزیمت باندي عمل کول أفضل او غوره دي. 


فتم ادا ری ټوک سن اب لسع على این 


صاحب دعین الهدايه ليكلي دي چي که یو چا ته دمح نه کولو په وجه د خارجي با رافضي شبه(او نسبت) کہدی, نو 
دهغه لپاره مسح کول أفضله دي. 


د ہبی سس لباره پر موزو مسح کول جائز دي 


نے ےت 71 1 000 
عازن دی م ون ٤‏ اکال که څرنګه چي به موږ (وروسته) ددع بین انشا لل وکړو یمان و ۳ 

ار(همدارنګه یې په دې وجه) دداسي حدث سره باک گرم سی تم وای 
ځکه چي موزه مانع پېژندل سوې ده َلَوْجَرَالْبعَتِ سایق او که مور مسح له مخكني حدث څخه جائز وګرځوو 
اة انا لیے اک مستحاضه ښځه چي موز په پښو کړي اوت اربیارخت ووځي ی اذا 
یش ار متيمُم(تيمٌم وهونکي) چي کله موزه په پښو کړي ی ناميا ابهوريني ات رافعاز کا راغا نو سوزه به 
پورته کونکی(دحدث) وي ي وله لسع هار ناو دامام 2 فدوري رجه الله دا کول چي: إذالبھماعش 


طهار 53" ملة(يعني په دې شرط چي دواړه موزې به به یې په پور طهارت په پښو کړي ري)ل یمراط الال و قت لیس نو (ها 
قول) د موزو د په پښوکولو په وخت کي د کمال طهارت(يعني د پوره پاکوالي) د شرطیت فايده نه ورکوي بَل وَقتَ 

الَْدَّثِ اخدت بلکي د حدث په وخت کي( د کمال طهارت فایده ورکوی) هالک هب عنیتا او دا زموږ مذهب هم دی 
حى ون رجلیّه و تردې که یو څوک (مخکي) دواره پښې پرېولي لیس عُْبّْه لس یه اودواري موزې په پښو کړي ثم 
أكل الاد اوا پانه اودس پوره کړي دک (و) بيابي ارس سيره اشم و دهغه لپاره پر موزو مسح 
کول جائز دي ي لت مایغ حول ات بالق اوداحکم په دې وجه دی چي موزہ پښو ته د حدث له 
ورننوتلو(حلول) څخه مانم ده قا مال لبارَِوفت نُتَلْمَنْم نودمنع په وخت کي به د پوره طهارت( کمال 
طهارت) خیال ساتل کيږي عم لوانت دنت ِكَ تر دې که د حدث د حلول په وخت کي طهارت ناقص وو 


4 ۶ 


کن الْخْتُ رانا و موزه به پورته کونکې(دحدث) وي. 


اللفات: اللفات: ولب د سمع د باب ماضي ده: اغوستل, (معَلشة داسي ښځه چي د متیازو تر لاري یې د حیض له 


وینو څخه علاوه نوري وني (هم) راځي. بل د نصر د باب مصدر دی, عل لّ: پراو کول, حل کہدل, ننوتل. 
شوه کېدل. 


تشریج : صورت ‏ مسنلی: دا دی چي د بې اوداسه لپار 


کڈ 1 0 ١‏ پر موزو مسح کول جائز دی, هغه که نارینه بې اودسه وي او که 
شحه بې ودسه رک حو پ صورت کی چی دوا 


ډي موزي په اوداسه په پښو کړي وي. او پر کوم سړي چي غسل 
واجب وي, د هغه لپاره پر موزو مسح کول جائز نه دي, امام قدوري ره الله د مسح على الخفین جواز د دوو خبر سره 
خاص کری دی يوه د چي مسح علی الخفين له هغه حدث څخه جائز دہ چي په هغه سره اودس واجبيږي. يعني حدث 
سغر آودویحه یره نا ده چي دا حدث به تر اودس کولو او تر موزي په و ولو وروسته راغلی وي څنخه کې فور 
خو حدث له سرایت کولو څخه منع کوي. لېکن حدث نه ليري کوي. حدث خو اوبه او داسی نور طهر شیان لیری 
کوي. او مسح د تطهیر( پاکولو)لہ صفت څخه خالی دو ٢‏ ”0۰۳+ : 
و الخف عود الڅ فرمايي چي مسح علی الخفین حدث مع کوي اوليري کوي يې نە(یعني مسح علی الخفین ماع د 
خلاف دو ران د حدث نه‌ده), نو کہ پر سابق(مخکني) حدث باندي د مسح کولو اجازه ورکول سي نو دا مسح به ماع نه 
سي بلکي راع به سي او په مسح کي خو دمنع صلاحیت ستہ, لېکن درفع صلاحیت نسته. دمثال په توګه حاقضې 
ښځي موزې په پښو کړې. او وروسته تر دې یې اودس وکری او یبا وخت ووتی, یا متیمم موزي په پښو کړې او 
وروسته تر هغه پر اوبو قادره سو, نو اوس د دې دواړو لپاره دمسح على الخفین اجازه نسته. که چي د مستحاضې په 
حق کي د وخت په وتولو سره او دمتیمم په حق کي د اوبو په لیدلو سره دا خبره ښکاره سوه چي مخکنی حدث راغلی. 
ار کله چي مخکني حدث راغلی نو ښکاره ده چي اوس مسح على الخفین هیخ فایده نه کوي, ځکه چي مور مخکي هم ذکر کرہ 
چي سح على الخفین رافع د حدث نه ده. نو اوس به مستحاضه ښځه او متیمم دواړه دوباره پښې پرپولي. او مسح به نه کوي. 
او د امام قدوري رت انه دا قول نا لبسهما على طهارة کاملة د دې خبري فایدہ نه ورکوي چي د موزې د په پښو کولو په 
وخت کي طهارت کامله شرط دی, بلکي د دې خبري فایده ورکوي چي د حدث په وخت کي طهارت کامله ضروري 
دی, او همدغه زموږ مذهب دی, نو که يو سري مخکي خپلي پښې پرپولي. او موزي يې په پښو کړې. بيا يې پاته 
اودس پوره کری, خو تر اودس پوره کولو وروسته یې اودس مات سو, نو دهغه لپاره پر موزو مسح کول جائز دی. ځکه 
په دې صورت کي د موزو د په پښو کولو په وخت کي که څه هم طهارت کامله نه وو, خو د حدث(بی اودسی) په وخت 
کي طهارت کامله سته, دلیل يې دادی چي موزه حدث منع کوي له دې څخه چي په پښو کي حلول وکړي. نو که به د 
منع په وخت کي د طهارت کامله خیال ساتل کیږي. او که په دې وخت کي طهارت کامله نه وو. بلکي ناقصه وو. نو 
سح على الخفین به هم جائز نه وي, ځکه که په دې صورت کي مسح جائز سي نود طهارت کامله د نشتوالی په وجه به 
موزه رافع د حدث سی, حال دا چي موزه رافع دحدث نه ده, ہلکی مانع د حدث ده. 

د مقیم او مسافر لباره د مسحي موده 


مسافر لپاره درې ورځي او درې شپي (مسح کول جائز دي) نقزنه عَلَيْهِ الاو السام ځکه نبي 22 فرمايلي دي 


| یسح یم ما يه اسان مايا (چي) مقیم به يوه ورخ او يوه شپه لو مسافر به دري ورځي لو 
دری شپې مسح کوي. 


* حریج: أحرحه مسلم فی کتاب الطهارة باب التوقیت فى السح على اخفین؛ حدیث رقم:۰۶۳۹ و ابر داؤد فی كاب فظهارة: ناب #توفیت پر سح 


حدیٹ رقم: ۰۱۵۷ 


فتح الهداية - لومړی ټوک CD‏ باب الصح على الخفين 
_ ل لے 
اللغات : ( ام ) جمع د تۇ دہ: ورخ. لیا4 لب جمع دی ده: شپه. 
تشریح: امام قدوري َه انه د حدیث په الفاظو سره د مقیم او مسافر لپاره د مسحي موده بیان کړې ده. چي هغه بالکل 
ښکاره ده لکن په دې حای کي عربي شارحینود امام مالک رب اث له مسلک څخه هم بحث کری دی چي خلاصه‌يي 
داده: 

د امام مالک مسلگ: امام مالک رَه انه د مقيم لپاره د نه ضرورت(عدم ضرورت) په وجه د مسح اجازه نه ورکوي. او د 
مسافر لپاره د حضرت عمار بن یاسر ڪچ دیو حدیث په وجه تر غیر مؤقت وخت پوري د مسح اجازه ورکوي. دعمار 
بن یاسر لہ حدیث دا دی: قال: قلت یا رسول الہ امسح على الفین یوما. قال: نمم, فقلت یومین. فقال: نمم. حتی انفیت إل 
سبحة أيام فقال :دا كنت فى سفز فامسح ما بدا لك. (حضرت عمار طا فرمايي چي: ما وویل اي د الله رسوله(هنٍ)! 
آیازه يوه ورځ پر موزو مسح کوم۔ نبي و وفرمایل: هو!. بيا ما وویل دوې ورځي. نبي کچ وفرمایل: هو!. تر دې 
چي(ما ورځي زیاتولي) تر اوو(۷) ورخو پوري را وزسیدم. نو نبي یك وفرمایل : کله چي ته په سفر کي بي. نو تر څو 
چي وغواړې مسح کوہ), له دې حدیث څخه معلومه سوه چي د مسافر په حق کي د مسحي لپاره ھیٔخ موده ټاکل سوي 
نه ده. ۱ 

اول جواب: مور خپل له طرفه امام مالک رَه انه ته اول جواب دا ور کوو چي د مقیم او مسافر په باره کي ستا بیان سوی 
ملک زمود په کر سوي حدیث سره باطل دی, ځکه چي زمور, په حدیث کي په شکاره توګه د میم او مسافر دوارو 
لپاره مسح جائز ګرځول سوي ده او د هر يوه لپاره جلا موده ټاکل سوې ده. 

دویم جواب: دا دی چي د دې حدیث په باره كي امام بخاري زجب اش فرمايي چي دا حدیث مجهول دی امام احمد بن 
حنبل َه اه فرمابی : چي د دې رجال غير مفروف يعني مشهور نه دي, د امام ابو داؤد ره له تبصره دا ده چي د دې په 
سند کی اختلاف دی, رقال الدار قطنی |سناده لاپثبت. وقال بجی بن معین اسناده مضصرب. (عنایه ج:۱. ص:۰1۵۰ بنایه ج:۱. 
ص:۵۶۶) 

لهذا کله چي د دې حدیث په باره کي دومره اختلاف دی, نو په دې سره د دلیل نیولو خه ضرورت سته. همدارنگه د دې 
خ- مختلف فيه او شاذ حدیث په وجه مشهوره حدیئونه نه سی پربښوول کبدلای. ۱ 

مسح به له کوم وخت خخه شروع کیږي؟ 


الْحَدّثٍ ځکه چي موزه د حدث له سرایت کولو څخه منع کونکی ده رل من وت الم نو ځکه به د دې 


موده دمنع له وخت څخه معتبره وي. 
٠للفات:‏ (عویب) وروسته. (سراهة) د ضرب مصدر دی: ننوتل . داخلېدل. 
تشریج: دمسحي مود له کوم وخت څخه شروع کیږي. په دې باره کي دعلماؤ اختلاف دی: 
د عامو علماؤ مذهب دا دی چي د مسحي موده د حدث له وخت څخه شروع کيرري, او د حسن بصري رَحِتۀ انه په نېز د 
موزو د په پښو کولو له وخت څخه شروع کيرري. او د امام اوزاعي. ابو ثور او امام احمد ره ان په نبز پر موزو دمسح 
کولو له وخت څخه د مسحي موده شروع کيرري. 


فتح الھدایة -لومری ټوک aD‏ باب الهسح على الخفین 
ژمره د اختلاف : دمره د اختلاف په دې مثال کي ښکاره کیږي چي که يوه سړي د سهار (طلوع فجر) په وخت کي 
اودس و کرک او موزې يې په پښو کړې. بيا یې د لمر راختلو(طلوع شمس) په وخت کي اودس مات سو, بيايي تر زوال 
وروسته اودس و کړی او پر موزو یې مسح وکړه. نو د عامو علماۇ مذهب دا دی چي د سبا ورځي تر طلوع شمس پوري 
دي مسح کوي. اود حسن بصري مذهب دا دی چي د سبا ورځي تر طلوع فجر پوري دي مسح کوي. او د امام اوزاعي او 
نورو مذهب دا دی چي د سبا ورځي تر زوال وروسته پوري دي مسح .کوي. 

دلائل : د حسن بصري ره اثهدلیل دادی چي د مسحي جواز د موزې اغوستلو په وجه دی. و ځکه به د مسح ابتدأء هم 
دموزي داځوستلو له وخت څخه کیږي د امام اوزاعي ره انه او ورو دلیل دا دی چي د مسحي د مودي مقدار د مسحي 
په وجه دی, و ځکه به د مسحي د مودي شروع د مسح کولو له وخت څخه معتبره وي. او د عامو علماؤ دلیل دا دی چی 
موزه د حدث له سرایت کولو څخه منع کونکی ده(يعني حدث نه پرہردی چی پښو ته سرایت وکری او ور دنله سي), نو 
د مودې اعتبار به له هغه وخته څخه كيرري, له کومه وخته چي موزي حدث له سرایت کولو څخه منع کری دی. او دا 
د-۷ : چک جج . ۳4 ۶ 

وخت له حدت څخه وروسته شروع كيرري ځکه چي تر دې مک طهارت وو. و ځکه به د مسحي د مودې شروع له 
حدث څخه وروسته معتره وی. ۱ 


د مسحي سُنّت طریقه 


نی اسو در رم رھ ہے 2 کو ۰ ۰ 7 2 ا رام گم 
الله عَليِ سل وضع یره عل خفیّه چي نبي و خپل دواړه لاسونه په خپلو دوارو موزو باندي کښېښوول مها 
من الصَابِ لل أَعْلَاهَْا او د ګوتو له سرونو څخه يې و لور طرف ته کش کرل مَسْحَةوَاحِدَة او(دغه بول يي) یو وار 


مسح وکړه کان ايل المح عَل عُف د سول اص الُْعَلَيْهِرَمَلَم اوګواکي زه د مسحي اثر د نبي 265 پرموزو 


کور کو سا دي ۸ ہم۔ رون سه 1 ےم Î‏ 
: ګوتو څښه شروع کړي تر پنډۍ پوري) لِحَدِیْث مخیر؟ رف الله عَنّهُ دمغیرہ بن شعبه ۶چ د حدیث په وجه أَكٌ الى ص 


باندي (اوس هم) وينم خطرطا بلاضایع په داسي حال کي چي پرهغو د گوتو کرښي جوړي سوي دي ثم انح 


عَنََالقاهرِحَنُ (او) ييا پر ښکاره دموزو باندي مسح کول ضرري دي حَق لا یج بط لف وَعَف واه تر مې 
ی ي دي : 


4 
۸1 


چي د موزو پر باطن او پر پونده او پر پنډۍ باندي مسح کول جائز نه دي له مَعْدْدُلَ به عن الْقِيَاس ځکه چي 
دا(طریقه) له قباس څخه خلاف ده یرل يو جي مار به ادم نو په مسح کي چي د کومو طریقو په باره کي 
شربعت وارد سوی وي د هغو ولو خیال به ساتل کيږي اداه ِن اگما اشجخبات تار بال او پراصل 


* تخریج: أخرحه الیهتی فی الستن الکبری فی کتاب الطهارات. باب الاحتصار بانسح على طاهر اخمین. حدیث رقه:۵ ۱۳۸ وار ماحه فی اس 


عناه» حدیث رقم:۵۵۱. 


فتح الهداية - لومری ټوک AND‏ باب المسح على ال 
سس سس ین 


عا( سر سم می سح ہد اگ ام ہے صا 


گوتو اندازه دہ قال الکن رَحِمه الله تال : من آصابع الیل او امام کرځي رجه انه فرمايي : چي د پښو له گوتو څخه (ر 


دری ګو تو اندازه ده )وار داعتبار کولو په وحه. 


ل أَصَُرامتَا رال السْ او لومری قول ډېر صحیح دی دمسح د 

اللفات : «فلوظل4 جمع ده. واحد یې کل دی: کرشه, لبکه, او دلته د خطوغدا ممنی ده: د کرښي په بول راکشول. 
ج پنبۍ. (عبع» جمع ده, واحد يې عب دی: ګوته, (ڪګګ) ضروري. لازمي. (عشټ) پونده, شاتنۍ 
حصه. رجل) پښه. ۱ 
نشريح: په دې عبارت کي د مسحي ای او د مسحي طریقه دواړه بیان سوي دي, نو د مسحي د ځای په باره کي فرمايي 
چي مسح به دموزو پر ښکاره برخه وي. همدغه ځای شرع معتبر دی. 
د مسحي طریقه : د مسحي طربقه داده چي د لاس گوتي دي د پښو د ګوتو پر سرونو کښېږدي. او لور يعني د پنډۍ و 
طرف ته دي ګوتي را کش کړي. او په داسي توګه دي یې راکش کړي چي پر موزو باندي د ګوتو کرښي(نښانونه) 
جوړي سي. دمح علی الخفین همدغه طریقہ سنت ده او د حضرت مغیره بن شعبه ڪچ په حدیث کي( کوم چي په 
کتاب کی ذکر سو) همدغه طربقه بیان سوې ده, لکه څرنګه چي د حضرت مغيره خڅ د سترګو لیدلی بیان دا دی چي ما 
بي َد ولیدی چي پر خپلو موزو يي لاسونه کښېښول او د ګوتو د سرونو له طرف څخه يې لور کش کرل. لو ما دا 
ولیدله چي د دوی و پر موزو باندي د کرښو په ډول نښي جوړي سوې. 


ثم المسح الخ فرمايي چي د موزو پر ښکاره باندي مسح کول واجب او ضروري دي. او دغه مسح شرعا معتبره هم ده. 
همدغه وجه ده که یو سری د موزو پر لاندي حصه(تلي) باندي مسح وكري, يا د موزو پر پونده یا پنډۍ باندي سح 
وکړي نو دهغه دا مسح جائز نه ده, ځکه دموزو د مسحي چي کومه طربقه را نقل سوی دہ, هغه له قباس څخه خلاف ده. 
ځکه د قياس تقاضا خو داوه چي انسان د موزو پر لاندي حصه(يعني پر تلي) باندي مسح کولای. ځکه چي د موزو پر 
لاندي حصه باندي گرز, خيري اوداسي نور مښلي. نو په دې حواله سره خو عقلاً او قیاسا د لاندي حصي مسح کول 
پکار وو, لکه څرنګه چي د حضرت علي مہ فرمان هم د دې تائید کوي چي: لو کات الدين بالراي لکا باطن اخف 
أول باسح من ظامرہ. ولکئی رأیت رسول انه عاج یسم على ظاهر الحفین دورن باطنهما. ( که دین په عقل او رایه باتدی 
موقوف وای نو د موزي پر تلي (لاندي حصه) به مسح کول اول او غوره وای په نبت د موزي و ښکاره ته, لېکن ما 
رسول الله َي دموزو پر ښکاره باندي مسح کونکی لیدلی دی نه پر تلي). 

نو له دې څخه هم معلومه سوه چي د موزي پر بنکاره مسح کول له قباس څخه خلاف دي, لنبه دا چي کله د موزو پر 
ښکاره باندي مسح کول له قياس څخه خلاف د شریعت له طرفه دي, نود کوم حکم او طریقی مطابۃ چې شریعت راغلی 
دی د هغه به پوره خیال ساتل کیږي. او څرنګه چي شریعت د موزې پر ښکاره باندي د مسحي طریقه بیان کړې ده و 
ځکه به د موزې پر ښکاره باندي مسح کول جائز او معتبروي. 

والبداية الغ فرمايي چي څرنګه په أصل يعني په سل او پرپولولو کي د گوتو له سرونو څخه شروع کیری, نو په فرع 
يعني په مځ کولو کي به هم د ګوتو له سرونو څخه شروع کول مستحب ويد دې لپاره چي په أصل او بدل کي د عملي 
طریقی په حواله سره هم برابري او مساوات راسي. 


فتح الهداية - لومری ټوک . باب السح على الخفين 
پچ ود تن 7 5 7 - ek E‏ و ور ت 
په مسح کي معتبر مقدار : فرمايي چي په مسح کي د لاس د دربو گوتو په اندازه کشول فرض دي. يعني فرص دا دي 
چي د لاس د دريو گ تو په اندازه مسح وكري, همدغه د عامو فقهاژرایهد, لېکن د امام کرخي زیعه له مسلک دا دی چي 
په دې باره کي د پښې گوني معتبري دي, ځکه چي مسح هم پر پښو کيپري. 

صاحب د هداپي وابي چې د امام کرخي نه اللہ په مقابله كي د عامو ها قول زیات صحیح دی, ځکه چي مسح په 
لاس سره كيرري, او د مسحي آله لاس دی, نو د فرض اندازې په باره کي به هم د لاس د گوتو اعتبار کیږي. 

دموزوه خی والي په سورت کی د مسج عم 


م٣‏ و 
له کہ 


010 کشا . جوز ون کل اسان هه 
ده که څه هم کم وي هل ةَجَبََسلالبَاوِ محکہ هر کله چي د ظاهر پربوللواجب سو يَجِب مسل لباق نود پاته 
پربوول به هم واجب وي وتا : ان الْحَقَات لاتَحلوعَن قلیل کي عا او زموبادلیل دادی: چي موزي په عامه ت و گه 
له معمولي غوندي شميروالي څخه خالي نه وي قلعم الم نوبه خلگو ته په (واروار) کښلو کی تکلیف 
وي َتَخلومِ لك خو له زبات ممیری والي څخه خالي وي لح نو په کي څه تکلیف نسته د نک : آن 
نشف قر تة اماع من أَصابع الرجل اء صُعَرهَاالو دزیات مقدار اندازه دا دم چي م پښې په کوچنیو ګوتو کي د 
دريو ګوتو په اندازه ښکاره سي هَُالَحِيُمُ همدا صحیح ده لن اعدا ْرَالَصَابمُ ځکه چي د پښو په باره 
کي ګوتي أصل دي دالت تَا او د درو(۳) شمېر د ګوتو زباترہ حصه ده رصع د خرو رس 


کل قائم مقام وي داعتبار کرد 0 الايا اود کوچنیو گوتواعتبارد احتیاط په وجه دی دَلَامْعْتبَرَ بذغول تال 


او د ګوتو د سرونو د داخلېدلو هیڅ اعتبار نسته 3 الا یبن اي خو په دې شرط چي د تگ په وخت کي نه 
ښکاره کیږي ره اکن حن عَل حدَة او د دې مقدار اعتبار به په هره موزه کي جلا جلا کیږي 
َج القن من اجب نو(ځکه به) ديوي موزې شحيري والی جمع کیږي یخن لو د دواړو موزو حیري 
والی به نه جمع كيپي سای رین معا لیم تالف باوخ ځکه چي ديوي موزې څیروالی په بله موزه کي 
له سفر کولو څخه مانع نه دی بخلاف النَّجَاسَة الق و په خلاف د متفرق(جلا جلا) نجاست لاه حال ینکن 
ځکه چي دا سری(پر کوم چي جلا جلا نجاست لکپلی دی) د وله نجاست پورته کونکی دی اناف الْعَوْرَة لی 


۱ الْجاسَة او دعورت ښکاره کېدل د نحاست په ډول دي (يعني څومره مایونه چي عورت ښکاره »وی هغه به هم وله سره یو ځلی 
کیږي, او ر .او بیابه دهغه په باره کی حکم کيږي لکه په نحاست کي). 


: باب ١‏ الحن. 


: 1 
اللغات: (باړي) د نصر د باب اسم فاعل دی, بدا ییڈو: ښکاره کہدل, فجِقاف4 جمع ده. واحد یې حف دی: موزه, 
4 جمع ده, واحد يې نی بعلیث الممزة والمیم: د ګوتي سر, د گوتي بند. ٢‏ 

تشریع: که موزه څیري سوه او چاک پکښي پیدا سو نو پر دې مسح جائز ده. که ه؟. په دې باره کي څلور مذهبونه 
دي:(۱)زموږ په نېزد چاک په لږ او ډېراندازه(قليل او کثیر) کي فرق سته. يعني که موز لږ حیري سوې وه نو پر دې 
مسح کول جائز دي او که ډېره څيري سوي وه نو پر دې سح کول جائز نه دي.(۲) دمم شافعي زو دامام زرد 
ان په نیز فلل او کشیر دواړه سره برابر دي. يعني که موزه لږ څیري سوې وه يا ډېره په دواړو صورتو کي مسح کول جائز 
نه دی. 

د اما شافعي او امام زفر دلیل: دای چي دموزې اقوستلو په وجه د پښو وظیفه له عسل (پرپوللو) څخه دسح و 
طرف ته نقل سوې ده لکن په موزه کي به د چاک(څيري والي) په وجه قل او مسح دواړه جمع سي, ځکه کوب 
حصه چي ښکاره وي هلته به مل وي او کومه حصه چي په موزه کي دته وي پر هغه به مسح وي. اوغسل او میج 
دواړه سره جمع کول جائزنه دي, نو ځکه په دې صورت کی مسح جائز نه ده. 

(r)‏ ضفیان ثوري ی الله فرمايي چي په دواړو صورتونو کي مسح جائز دہ. 

)امام اوزاعي يه انه فرمايي چي له چاک او سوري څخه چي د پښې کومه حصه ښکاره کیږي هغه دي پرېولي. لو 
کومه حصه چي نه ښکاره كيپي پر هغه دي مسح وکړي. 

د امام اوزاعي دلیل : دادی چي دامام اوزاعي په نېز په بو اندام کي دغسل او مسح دواړو جمع کول جائز دي. نو ځکه 
هغه وویل چي کومه حصه ښکاره وي د هغه پرپولل واج دي او چي کومه حصه ښکاره نه وي پر هغه مسح کول 

واجب دي. ۱ 

د سفبان نوري دلیل: دادی چي موزه په قدم(پښه) کي حدث له سرایت کولو څخه منع کوي. نو تر څو چي پر دې د 
موزي اطلاق صحیح وي. تر هغه وخته پر دې مسح کول جائز دي پیا برابره خبره ده په دې کي چاک لږ وي. که وہر . 
صاحب د عنايه ذرمابي چي د دې دواړو حضراتو يعني د امام شافعي او امام زفر ڼتا اف دلیل قیاس ىی. يعني کله چي 
خرف کشیر ماع د مسحي دی نو خرق قلیل به هم مانع دسح وي لکه څرنګه چي حدث مطلقا ناقض د نحي دی, 
هغه که قلیل وي او که کشیر. 

زموږ دایل: دادی چي په عامه توګه موزې له معمولي غوندي چاک او څیري والي څخه خالي نه وي. نو کہ د معمولي 


غوندي چاک په وجه دموزې د کښولو حکم وسي نو خلګ به په تکلیف کي مبتلاسي. نو په دې وجه به په موزه کی 


معمولي فونديشيري ولی او چاک معاف وي. او څرنګه چي له خرق کیت چاک) څخه موزې عموما خالي وې 
نود خرق کشیر په صورت کي دموزې په کښلو کي هیخ تکلیف نسته. نو ځکه به هغه معاف نه وي. 
۱ د خرق قلیل او کثیر اندازه 


د خرق قلیل او کشیر په باره کي صاحب د هدابه فرمايي چي: که د پښو د گوچني دريو گوتو په اندازہ پښې ښکاره 
ام يا دې څخه زياتي ښکاره کېدلې نو داخرق کشیر دی او که له دې څخه په کم ندازه ښکاره کہدلی نو دا خرق 
قلیل دی, او همدغه قول زیات صحیح دی: حسن بن زیاد ی انه له امام ابواحتیفه زیڈ 


انه رولیت کوي فرمايي چي د 
لاس ګوتي معتبري دي. او شمس الائمه حلواني جه انه ويي چي که چاک د پښو دغټو ګوتو پر برابروو (یمنی د پښو 


فتح الهدابة - لومری ټوک _ 


دغټو گوتو پر طرف موزہ تحیري سوې وه) نوختي گوتی به ممت 
گوتي به معتبري وي. 

سن ی در ا 
چا ورد ېنو پوره بېټ واجب وي.مطلب نا چي په پو کي رټ اسر تی ار دري کرت د بر 
وو ياو کی کا ار کی کر 
ښکاره کہدلو سره پوه رت ښکاره سوه وه هه ی صورت کی ہی پربوللواجب رق او کر کون 
اعتبار په احتیاط باندي مبني دی. ۱ ۱ 
او که په موزه کي دسي چاک وو چي دري ګوتي په ننوتلی, خو د تک په وخت کي له هغه څخه پښه نه ښکاره کېدل 
نود دې اعتبار نه کیږي يعني پر داسي موزي باندي مسح کول جائزدی, 


ي وي. او که د کوچنیو گوتو پر برابر وو. نو کوچنی 


ریعتبر الخ مصلف د هديي فرمايي چي مقدار به په هره موزه کي جلا جلا معتبر وي. نو که په يوه موزه کي یو څو 
چاکونه ول همه به جمع کیږي. نو که وله سریوضای سول او د دريو ګوتواندازې ته ورسېدل. و پر دې به مسح کول 
حائز نه وي. او که په دواړو موزو کي کوچني کوچني چاکونه ول. و هغه به نه جمع کیږي. يعني که د دواړو موزو 
. چاکونه سره یو حای سول او دغه مقدار ته ورسېدل نو هم به مسح کول پر جائز وي. ځکه چي د يوې موزې چاک او 
#میروالی په بله موزه کي له سف رکولو څخه مانع نه دی. 
اس الم وې علان مرت مد سی شر سی رر توور رنه تین 
وو په داسي حال کي چي په دواړو کي د هري يوې ست له بوه درهم څخه کم وو, خو د دواړو په یوخای کولو سره له 
يوه درهم څخه زیاتہدی, نو په دې صورت کي لمونځ جائزنه دی. ځکه چي دې سړي ټوله نجاست را اخیستی دی. او 
کوم سري چي له یوہ درهم څخه زیات نجاست را انخیستی وي هغه که جلا جلا وي او که یو ځای وي. نو پر هغه 
طهارت واجب دی, بغیر له طهارت څخه يې لمونځ نه صحیح کیږي. ۱ ۱ 
رانکشاف العور الخ فرمايي چي د عورت ښکاره کبدل هم د نجاست په ډول دی. يعني څرنګه چي پر دوو موزو یا د بدن 
څخه لږ حصه ښکاره وي. لږ حصه یې له پنډۍ څخه ښکاره وي. لږ حصه يې له نس څخه ښکاره وي. لږ حصه یی له 
ورېښتيانو څخه شکاره وي. نو دا ټوله به سره یوځای کیږي. تر بو حای کولو وروسته که دا ټوله د اندام د څلورمي 
حصي سره برابر سوه. نو بيا به د دې ښځي لمونخ جائز نه وي. 
دجنب لباره مسح جائز نه ده 


او د هغه سړي لپاره مسح(علی الخفین) جائز نه ده چي پر هغه غل واجب 

7 هه a2‏ و ۲ 7 ال = کی نے ی لک رج 4 
وي لِحَدِيْت صَفْوَانَ بُن عَسَالِ رض انه له د صفوان بن عسال نی د حدیث په وجه آنه قال :6ج سول له یکو اد 
ہم سے مد نس کو وچ جس سس 


ایام بای جي عسال ذؿ وفرسایل : کله چي به موږ په سفر 


- 7 و رم وي يو هد و 
عليه ول *یامرارد کنا سرا أنْلا ترم حفاتا اجه 


* خریج: اچ اترمذي ئی کاب مارح بات کی می اف تسام وان حدیت ہو ۰۹۳ سو ی کات اھ رنہ سم هار 


اخفین فى السفر حدیث رفم:۱۲۵. . 


فتح الهداية - لوم ی ټوک رتپ باب لمح على الخفين 
تسس سح سس 
۱ ۰ 2 ۷ ۰ ۰ ۰ 7 

کي وو, و نبي ي به موږ ته دا حکم کوی چي مور به تر دريو ورځو او دربو شپو پوري خپلي موزي نه کاپو ان 
ناب مکر له جنابت حخہ (به یې کاږو) لکن صن ولاو ایآ تم خو له متیازو یا له غابطه موادویا له خو 


څخه به یې نه کاپن) ابا کر عَادٌَ (او په دې وجه هم) چي جنابت عموما نه مکرر کیږي فاحل 


الم نو په کښلو کی څه حرج نسته پخلاف لیر په خلاف د حدث ځکه چې هغه مکرر کیږي. 


اللغات: عوط4 پرده, مجازا غایطہ موادو(يعني د انسان فضلې) ته وبل كيري, تزع 4 د فتح د باب مصدر دی: 
راکښل, راایستل, همداراز نوري معناګاني هم لري. 
_قشریح : مسئله: داده چي پر کوم سړي غسل واجب وي د هغه لپاره پرموزو مسح کول جائز نه دي. د مثال په توګه یوه 
سړي اودس وکری موزې يې په پښو کړې. بيا جنب سو او بیا ہی دومره اوبه ور سره وې. چي د اوداسه لپاره خو کافي 
وې. لیکن د غسل لپاره کافي نه وې. نو داسړی دي د جنابت لپاره تیم وکړي او په هغه اوبو سره دي اودس وکړي. او 
پښې دي پربولي, مسح کول جائٌز نه دی. 
الیل: د حضرت صفوان بن عسال ټڅ حدیث دی, چي په هغه کي ذکر سوي دي چي د جنابت په حالت کي دواړي 
موزې کښل او پښې پرہولل ضروري دي. لېکن که دمتیازو با غایطه موادو یا خوب په وجه اودس مات سو. نو د موزې د 
کښلو هیخ ضرورت نسته. 
دویم دلیل :دا دی چي جنابت عموماً مکرر او پر لپسې نه وي, او حدث اصفر مکرر وي. نو د جنابت په صورت کي 
حرج او تکلیف نسته, او د حدث اصغر په صورت کي د هر وار موزې په کښولو سره تکلیف او حرج سته. او دا خبره 
منل سوې ده چي مسح على الخفین د تکلیف او حرج ليري کولو لپاره مشروع سوې ده. نو چيري چي د موزي په 
کښولو کي تکلیف وي, هلته مسح على الخفین جائز ده, او چيري چي تکلیف نه وي. هلته د موزو کښل اود پښو 
پربولل فرض دي, مسح حائز نه ده. 

د مسحي نواقض(يعني هغه شیان جي مسح په ماتیږي) 


مسح على الخف داوداسه جزء دی وه 


ِا ممدارنکه په 


فتح الهداية - لومری ټوک 
شکه چي (د موزو د کښولو) په وخت کي مخکنی حدث دوارو پښو ته سرایت کوي كلم سا (او اسي 
کیږي) گوا کي چي دہ پښې پرپولي هم نه دي کم ال خرو الق الشاي او د موزي د کښولو حکم 


ثابتیږي د موزې تر پنډۍ پوري د پښې په راوتولو سره 149 مغو نحق الم حکہ چي دسحي په حق کي 


د موزي د پڼډۍ هیڅ اعتبار نسته ود پا همدارنګه د اکشري پښې په وتولو باندي هم(د نزع حکم 
ثابتيري) هرایم همدغه قول صحیح دی. 
اللفات: 


وَيلفش» د نصر د باب مضارع صیغه ده: ماتول, د اقض معن ده: ماتوونکی, مار د تفقل د باب مصدر 
دی: مشکل کہدل, سختېدل. (هون) د ضرب د باب مصدردی: تېرېدل. جاري کہدل. 

تشریح: له دې حایہ دمسحي نواقض بيانيري, او په دې باره کي تر تلو مخکي امام قدوري زب انه فرمابي چي هر هغه 
شی کوم چي اودس ماتوي هغه مسح هم ماتوي, لکه متیازي(شاشي), غایطہ مواد خوب او داسي نور. دا شیان د اوداسه 
لپارہ ناقض دي. نو د مسحي لپاره هم ناقض دي, شکه چي مسح د اوداسه یو جزء دی. نو کوم شی چي د کل او أصل 
لپارہ ناقض(ماتوونکي) وي. هغه به د بعض او بدل لپاره په طریقاولیٰ سره ناقض وي. 

فرمابي چي که یو څوک موزي وکاږي نو هم بې مسح ماتیری, شکه چي موزي حدث منع کوي له دې څخه چي پښو 
ته سرایت وکړي. همدارنکه که یو چا له دواړو موزو څخه يوه موزه وکښل, نو هم يې مسح مانيرري, ځکه چي د موزو د 
په پښو کولو په صورت کي د پښو وظیفه له تمسل(پرپوللو) څخه د مسحي و طرف ته منتقله سوه. خو دیوی موزي د 
کښلو په وجه ديوي پښې سل ضروري سو و یوې پښې مسح پاته سوه حال دا چي د سل او مسحي دواړو جمع 


کول متعذرہ دي, نو ځکه به په دې صورت کي مسح باطله وي. لهنادې سړي ته پکار دي چي دويمه موزه هم وکاږي لو 
په ښه ډول پښې پرېولي. 


دکذا مخی الد اغ فرمابي چي د مسحې د مودې تېرېدل هم مسح ماتوي. ځکه په حدیث کي په ښکاره توګه دمقیم لو 
مسافر لپاره په ترتیب سره يوه ورخ, يوه شپه او درې ورځي او درې شپې ټاکل سوي دي. و دا ښکاره ده ده چي کله دا 
ټاکل سوي موده تېره سي, نو مسح باطليرري. 1 

واذا تبت البدة الخ د مسح د مودې د پوره کہدلو په صورت کي حکم دا دی چي موزه اغوستونکي دي خپلي موزي 
وکاږي. پښې دي پرپولي. او که په اوداسه وي نو صرف د پښو په پرہوللو دي اکتفاء وکړي. پورہ ودس دي نه کوي. لو 
بيادي لمونځ وکړي. او زموږ په نېز پر ده د پاته اودس راګرځول واجب نه دي. 

لېکن امام شافعي رَج؛ له فرمايي چي د دې سړي لپارہ پوره آودس کول ضروري دي. ځکه چي د مسحي د مودې په 
تېرېدولو سره د پښو طهارت ختم او مات سو, او د طهارت ختمبدل(يعني حدث) نه متجزي کیږي. (یعني د طهارت 
ماتېدل ټوټې ټوټې نه کیږي. نو که د پښو طهارت ختم سو نو د نورواندامو طهارت هم ختميريي. ځکه چي په طهارت 
کي تجزي نسته), او څرنګه چي بو څوک بې اودسه سي نو هغه به پوره اودس کوي لو په هغه کي عیخ تجزي نسته. 
همدارنګه به دلته هم پوره اودس واجب وي. او تجزي به پکښي نه‌وي. 

صاحب د عنايي زموږ له طرفه امام شافعي ته دا جواب ورکوي چي د مسحي د مودې مسئله د حدث پر مسئلې قیاسول 
صحیح نه دي بلکي قياس مع الفارق دی, که چي په حدث کي خروج د نجاست راشي. لو د مودې په 


فتح الهدابة لوق نوک CD‏ باب السح هلی الخفین 
تہرہدولو(مضی) کي د هیڅ شي خروج نسته. او زموږ د مذهب تائید دابن عمر زد له فعل څخه هم كيپي چي په یو, 
غزا کي هغه ته دفسي مسله ور پېښه سوه. نو هغه صرف موزې و کښلې. او صرف يې د پښو په پرہوللو اکتفاء وکره. 
نور اودس ږې نه راو ګر ځوی, نو له دی څخه هم معلومه سوه چي د اوداسه راګرځول واجب نه دي. (منبه ۱۰.ص ۱۵۵) 
رکذ اذا نزم الم فرمايي چي د اودس دنه راګرځولو حکم په هغه صورت کي هم دی چي کله یو سری د مودې تر تېرېدلو 
مخکي په خپله موزې و کاږي, نو په دې صورت کي دي هم صرف پښې پرېولي. او لمونخ دي و کړي. ځکه چي د موزو 
په کښولو سره حدث فقط د ده و پښو ته سرایت وکړی. نه دا چي و ولو اندامونوته. او دا به داسي وي لکه دې سړي چي د 
اودس په وخت کي پښې نه وي پربولي, نو اوس به صرف د پښو پرېولل واجب وي. 
ویثبت الم فرمايي چي د موزې د ختلو او د پښې درا وتلو حکم هغه وخت ثابتیږي چي کله پښه د موزې تر پنډۍ 
پوري را ووځي. (د موزې له پنډۍ څخه مراد. د موزې هغه اوږده جوړي سوې څوکه ده چي په هغې کي پنډۍ هم پټیږي. و که پښه تر دې 
څوکي پوري راورځي. نو دا حکم به كيري چي موزه وختله). شکه چي د مسحي په باره کي د موزې د پنډۍ ھیخ اعتبار نسته. اود 
موزې پر پنډۍ باندي مسح کول هم جائز نه دي, ځکه چي دا ځای د مسحي له موضع څخه جلا او ماسوا دی. او دمسحي 
له موضع څخه تر ماسوا پوري د پښي په راوتولو سره مسح ماتيرري, نو دلته به هم تر پنډۍ پوري د پښو په راو تولو سره 
سح ماتیزي: 
فرمايي چي د صحیح قول مطابق که د موزې تر پنډۍ پوري ټوله پښه را نه سي. لہکن د پښې زیاتره حصه د مرزي تر 
پنډۍ پوري راسي. نو په دې صورت کی هم مسح باطليرري, ځکه چې د للاٹر حکہ الکل فاعده وبره مشهوره ده. 

که مقیم مسافر سو با مسافر مقیم سو نو د مسحي د مودي حکم 


se 7 0 3 ۶‏ ہکےہ کے اادھ۔إء پور کا ۰ 
يوې ورخي او يوي شپې تر پوره کېدلو مخکي مسافر سو مسځد الاما نو(اوس) به هغه تر دري ورځو او 


درې شپو پوري مسح کوي علا الا ایی د حدیث په طلاق باندي د عمل کولو په وجه رأ حم مَُعَنِقُ 


بات او په دې وجه(هم) چي داداسي حکم دی چي د وخت سره متعلق(اروند) دی یت یه اخزه و به په دې 
کي دآخري وخت اعتبار کيږي بخلاف مَا په خلاف د هغه صورت 3 انم امه ثم ساد چی کله د 
ٍقامت د مودې تر پوره کہدلو وروسته مسافر سي لان الْحَدَث ذ سیل الْقَدَ مِځکه چي حدث تر پښې(قدم) 
پوري سرایت و کړی الْخف لیس راف او موزه رافع( پور ته کون 01 
اللفات : (اشِكَكْمَلً 4 د استفعال د باب ماضي صیفه ده: پوره کول. بشپر تیا ته رسول. 

۱ 2 7 ۰ ۷ a2 

سر بح : صورت د مسنلې : دادی چي که یو سړي د اقامت په حالت کي پر موزو مسح شروع کړه. نو ښکاره خبره ده چی 
د هغه د مسحي موده بوه ورځ او يوه شپه ده. اوس که دا سری داقامت د مودې تر پوره کولو مخکی مسافر سو نو د ده دا 
موده د سفر د مودې و طرف ته نقل کيرري, او د ده لپاره تر دري ورځو او دري شپو پوري د مسح کولو اجازه ور کول کیږي. 
ځکه چي په دې حدیث يع السافر ثلګة آیام ربالیها کي د مسافر لپاره چي کومه موده بیان سوې ده. هغه مطلق د 
ماهر موده ده . بيا برابره خبره ده که د سفر په وخت کي يې موزې اغوستي وي ياله سفر څخه يې مخکي اغوستي وي لو 


فتح الهداية -لومری ټوک سس باب السح علي الخفین 
و و و ييي سس س 


سفر یې شروع کری وي. لنډه دا که د اقامت د مودې تر پوره کبدلو مخکي مسافر سو, نو پر ده د مسافر احکام جاري 
د دې حکم دویم دلیل دا دی چي د (مسح علی الخفین) حکم د وخت سره تعلق لري, او هر هغه شی چي د هغه حکم د 
وخت سره متعلق وي, په هغه کي به دآخوي وخت اعتبار کيرري, دمثال په توگه حائضه ښځه دہ. که دا د لمانخه په 
آخري وخت کي پاکه سوه. نو پر دې به د دغه وخت لمونځ واجب وي, ځکه چي د لمانځه حکم هم د وخت سره تعلق 
لري لنډه دا چې په مسح کي به هم دآخري وخت اعتبار کیږي. او څرنګه چي په ذکر سوې مسئلە کي داسړئ په آخري 
وخت کي مسافر سوی دی, نو ځکه به اوس دی تر دربو ورځو او دريو شپو پوري مسح کوي. 

بخلاف ما الخ هو! که دا سړی د اقامت د مودې تر پوره کولو وروسته مسافر سو, نو اوس به د ده لپاره تر دریو ورځو او 
دريو شپو پوري د مسح کولو اجازه نه وي, ځکه چي د اقامت د مودې په تبربدولو سره حدث د ده په پښو کي سرایت 
وکړی. نو د پښو پرہولل به واجب وي, ځکه چي مخکي هم دا خبره ذکر سوی ده چي موزه رافع د حدث نه ده. 

مسافر که مقیم سو نو خه حکم دی؟ 


روه 


من اقام 
اللغات: ؤم اجازه. تعطیل, رخصت. 
تشریج: دلیل او صورت د مسئلې شکاره دی. 
پر جرموقینو د مسحي حکم 


مکو ار :رق 


اکن له بل امام شافعي فرمايي: چي د بدل لپاره بدل نه وي نا : أ الى ص نارن مَعَعَق 
الْجْرمُوقَیْنَ او زموږ دلیل دا دی: چي نبي ور پر جرموفینو مسح کړې ده ربیف او په دې وجه هم چي 
جرموق د موزې تابع دي اغالا دعصا داستعمال او غرض دوارو په اعتبار سره مار نو(جرموق پر موزہ) داسي 
سو کُب زی طَاقَیْنِ لکه دوغبرگي موزه رب من ال من تمف او جرموق د سی بدل می. نهد موزي 
بخلا مادا لیس اوق بَفْرَمَالمْرَكٌ په خلاف د هغه صورت چي کله یو سری جرموق تر حدث وروسته 


مو 
کی سرایت وکری فلا يحول ال عرد و ځکه به د بل 


فتح الهداية - لومری ټوک رس باب المسح على الخفین 
وطرف ته(یعنی د جرمو قینو و طرف ته) نه منتقل كيلك نارق من کاس او که جرموق دوریو له کچري 


۰ کرو هده ۸۶ سرو 7 ۲ ۵ بر وج یر و 75 
څخه (جور سوی) وو لایجوز الع عليه نوپر هغه مسح کول جائز نه دي انه لا يلح بَدَلامَنْ الرجل ځکه چي 


سوه وو 


هغه دپښو لپاره د ېدل جوړېدلو صلاحیت نه لري لت لالح خو دا چي لوندوالی موزې ته سرایت 
وکړي (نوبيابه مسح جائزوي). 


0 9 2 7 0007 
اللفات: «جرموق4 ساق پوش, جرموق د دې لپارہ وي چي موزه له خو او مرداریو څخه وساتل سي. لف 4 دنصر 


د باب مضارع صیغه دۀ تقذ يِلفُ: رسېدل, جاري کہدل, سرایت کول, (44 لوندوالی, (کرټاس) پمبییزه جامه. 
ورین ټوکر, کشمیره, کراسته, هغه سپڼسين ټوکر چي ډول ډول رنگونه لري. 
شریج: د جرموقین تعریف: صاحب د عنایې د جرموق تعریف په دې الفاظو سره کری دی : ارموق مایلیس فوق اف 
وساقه أفصر من اغف (عايه نم (يمني جرموق هغه (کوچنۍ )موزې ته ويل کیري چي پر خفینو سربېره په پښو کیږي 
او د جرموق ساق( پنډۍ) د موزې له ساق څخه کوچنی وي). زموږ په نېز پر جرموقینو مسح کول جائز دي او امام 
شافعي رجه وايي چي پر جاموقینو مسح جائزنه ده. ' 

د امام شافعي دلیل : دادی چي موزه د پښو بدل ده. او د بدل لپاره بدل نه وي, ځکه چي دسح علی الخفین په باره كي 
شریعت راغلی دی او مسح علی الخفین د پښو بدل جوړه سوې ده نو پر جرموقینو مسح کول به د موزې بدل وي. حال دا 
چي دا صحیح نه ده نو په دې وجه پر جرموقینو مسح کول ناجائز گر حول سوي دي. 

زمور نقلي دلیل: د حضرت عمر چ دا حدیث دی: قال رأیت رسول الله تج مسج على البرموقین. (حضرت عمر 
وویل : چي مانبي وود پر جرموقینو مسح کونکی ولیدی). 

عقلي دلیل: دا دی چي جرموق په استعمال او غرض کي د موزي تابع وي, په استعمال کي خو ځکه چي جرموق د 
موزي سره یوحای وي, او په غرض کي ځکه چي جرموق د موزې د حفاظت لپاره وي, لکه موزه چي د پښو د حفاظت 
لپاره ده, نو موزه پر جرموق داسي ده لکه دوه غبرگي موزہ, او د دوه غبرگي موزې پر پورتني غبرگ بالا تقاق مسح کول 
جائز ده نو ځکه به پر جرموقینو هم کوم چي سرہرہ پر موزو دي مسح کول جائز وي. پاته سوه دا خبره چي جرموق د 
بدل, بدل دی. نو داصحیح نه ده, ځکه چي جرموق د موزې بدل نه دی بلکی د پښو بدل دی۔ 

بخلاف الځ د دې په خلاف که یې تر حدث او بې اودسی وروسته جرموق واغوستی نو پر دې به مسح جائز نه وي ځکه 
چي حدث په موزې کي سرایت وکری, يعني ور دننه سو, او حدث د جرموقینو و طرف ته نه رامنتقل کیږي. یعنی که 
یوسري اودس وکری بيا یې موزې په پښو کړې, وروسته بې اودسه سو او د بې اودسی په وخت کي یې پرموژوباندي 
جرموقین واغوستل, نو پر دې جرموقینو مسح نه سي کولای, وجه یې داده چي حدث په موزو کي داخل سو. او داسي 
نه سي کبدلای چي حدث دي له موزو څخه ليري سي او پر جرموقینو دي راسي, نو په دې وجه اوس پر جرموقینو مسح 
نه سي کولای, لېکن که يې له حدث څخه مخکي جرموقین واغوستل, نو بیامسح پر کولای سي . 

دلو کان الجرمرق الم همدارنگه که څوک د وړو د کپړې(ټوکر) جرموقین وافوندي, نو پز هغه هم مسح کول جائز نه 
دي. که چي دوریود کپړې جرموقین پنډي وي او دهغه په افوستلو سره په تک کی سختي راحی, نو ځکه دا کما 
حقه د پښوېدل نه سي جوړېدلای, نو که به پردوی هم مسح جائز نه وي. هو! که جرموق له نرۍ کپړې څخه وې لود 


ونم اهدایة - لومری ټوک رسک ۱ باب المح علی الخفین 
سح لوندوالی تر خفینو رسېدای سو, نو په دې صورت کي پر هغه مسح کول جائز دي. لہکن په دې وجه نه چي دامسح 
پر جرموق وسوه, بلکي په دې وجه چي دا مسح پر موزه وسوه, او باریک جرموق د نريوالي په وجه تر موزې پوري د 
لوندوالي له رسېدلو څخه مانع نه دی. 


پر جراپو او ماسۍ د مسح کولو شرعي اعتبار 


سوی دیآ این ی ایو سل مس" عل زینو چي نبي پر خپلو جراپو مسح رکر, که 
له او په دې وجه (هم) چي په داسي جراپه کي تک کول ممکن دی انیا چي کله هغه سخته وي 
یک ع الشاي من بآ زک ین ار ثخین کېدل دادي چي په يو شي باندي له ترلو څخه بغیر پر 
پنډۍ باندي ونیول سي (یمني دومرهسختي وي چي په خپله پر پندی باندي مضبوطه پان سي) )نو دادموزې 
سره مشابه سوه وله یس می لعف او دامام صاحب دلیل دادی: چي جراپه دموزي په معن سره نه ده ها 
نکن موه یه ځکه چي په دې کي مسلسل (پرله پسې) تک کول ممکن نه دی !اتان مغلا خو په هغه 


صورت کی چی کله هغه منقله ری مخ العا همدغه معنی د حدیث محمل دهع او له امام صاحپ څخه روایت 
ي چي ٠‏ 2 


دی أنه َل َال لف چي امام صاحب هله د صاجبینو د قول و طرف ته رجوع وکړه او پر همدغه فتوی ده. 
الشات: وج ودب #جراپه. 4 هغه شی چي له هري خوا په چمړه کي پوښل سوی وي. (فتگل4 داښي جراپه 
چي تلی(لاندینی حصه) يې د چمړې وي ايا چمړه پر لګېدلې وي). (لوکان) پنډي. ډبلي. سختي. (لا 
اي4 د ضرب له باب څخه د تثنیي ماضي معلوم نفي صیغه ده کل يي: د جامې ياداسي نورو دومره نرۍ کېدل 
چي له دویم طرف څخه بې شیان ښکاره کیږي. یادومرہ نری کہدل چي اوبه چني. 

تويع. جورب هغه جراپي ته وبل کیږي چي له وړۍ یا نری چمري څخه جوره وي او په سخت پخ کی 


استعمالیږي ره ع:٠.م:‏ ٠ه‏ مجدی هغه جراپي ته وبل کیږي چي لاندي او لور طرف يې په چ ٠‏ کي پټ وي(يمني 


؟ القرل الراجح: قول الصاحبین, و قال العلامة ابن امام رَحِيَۀالله: رالدلالة عن مقتضاه بغیر سیےء فلدا رحع الامام إلى قوضماء رعلیہ المنوى جم 
القدیر ج:ص:۱۳۹. [القرل الراحح؛ ج:۰۱ ص:۳۶] 
. مره ابر داد فی کاب الطهارې باب للسح على ا حورہین؛ حدیث رفم:۵۹ ۰۱ والترندي في کتاب الطهارة. باب تلح على تطور بر وقمې. حدایت رقم ۰٩٩‏ 


فتح الهداية - لومړی ټوک ۱ باب المسح على الخفین 
س ne‏ 


علی الجوریین د 0 صورتونه دي : 

© یو دا چي جوربی له پنډي او ډبلي کپري څخه جوري وي, او منعلي يا مجلدي وي. چي زموږ په اصطلاح کي 
ماسۍ ور ته وبل کیږي. نو په دې صوزت کي بالا تفاق پردي جوریینو مسح جائز ده 

© دویم دا چي نه له پنډي کپری څخه وي او نه منعلي وي, په دې صورت کي بالا تفای جائز نه ده. 

© دریم دا چي له پنډي کپړې څخه خو وي. لېکن منعلي نه وي نو په دې صورت کي د امام ابو حنیفه ديه زېته الله په لېر 
مسح جائز نه ده او دصاحبينو په نیز حاتز ده. 

د صاحبینو دلیل : د ابوموسی اشعري تچ حدیث دی: : آری الى طا مسح على الجوربين. . څرنګه چي دا حدیث مطلق 
دی, نو که به پر مطلقو جوربینو مسح جائز وي. هغه که منعلي وي, که نه وي. 

عقلي دلیل : دا دی که جورپین له پڼد او داسي ټوکر څخه وي چي بغیر له ترلو څخه پر پندی ونیول سي(او اوبه نه 
چني) نو په داسي جوربینو کي تگ او سفر کول ممکن دي. لهذا دا جوربین د موزو سره مشابه سوي. نو څرنګه چي پر 
موزو مسح جائزده, پر جوریینو به هم جاگزوي. 

د امام ابو حنیفه دلیلل: دا دی چي جورب د موزې سره لاحق کول هغه وخت صحیح کيرري چي کله جوربین من کل 
الوجوء ( په هر مول) د موزي په معنی وي. حال دا چي جوربین د موزي په معنی نه دی, ځکه چي په موزه کي مسلسل او 
همپشه تک کول ممکن دی, او پەغیر منعل جورب کي مسلسل تک کول ممکن نه دی, هو! که جورپین منعل وي. نو 
معلومه ده جی ي په دې كي مسلسل او دائم تک ممکن دی, نو ځکه به پر دې مسح کول جائز وي . او دابو موسی اشعري 
لہ د حدیث محمل هم دغه منعل جوربین دی. 

راجح و په و کھج 22-9 ای ی ین 


الداس عنه. 029 قولهما. لگ تو د 
مرګ اووه ورځي يا دري ورځي مخکي) پر (غیر منعلو) حراپو مسح وکړه. او بيايي هغه خلګو ته وویل کوم چي د ده د 
پوښتني لپاره راغلي وه: "ما(نن)هغه کار وکری چي خلک به مي له هغه څخه منع کول", نو په دې قول سره علماء د 
امام صاحب پر رجوع دلیل نيسي). | القول الراجح ج :۰۱ ص: ۱۳۶ 

پر لنگوتہ خولی» جس تست او دسکلو مسح جائز نه ده 


اللفات: (ومامه) دا لفظ په اصل کي دعین په کسره سره دی: لنګوټه. «قکوة)خولی. «فاز4دسکله(دست 
کش, دستانه). ۱ 


فتح الهداية - لومر ی ټوک رس باب المسح على الخفین 
تشریع : داحنافو په نېز پرلنګوټه, خولی.. > چادري او دسکلو باندي نسح جائز نه ده لېکن دامام اوزاعي او امام احمد بن 
حنبل دنه الله په نیز جائز ده, دلیل يې دا دی چي چي پر موزو مسح کول له نبي َد حخه ثابت دي, نو پر دې شیانو به هم 
مسح‌حائزوي. 
زموږ دلیل دا دی چي پر موزو دمسح کولو رخصت او احازه په دې وجه ورکول سوي ده, چي حرج او تکلیف ليري 
سي. اود دې شیانو په کښلو کي هیڅ حرج از تکلیف نسته . پوځکه پر دې شیانوبه مسح کول جائز له وي. 
پر پڼۍ (بلستر)د مسحي حکم 


یر نحل الْعَبَاد کر او مسح جائز دہ پر پتبو(پتیانو) باندي ف َال شوه که څۀ هم هغه یې بغير له 


اودسه تړلې وي هل ام "مل ذلك که نبي تا داسي وکره رَأَمَرَمَیقًا مرا به او علي مه ته یی د دې حکم 
وکری وَأَن ال٣‏ فد او په دې وجه (هم) چي د پټۍ په ليري کولو کي چي کوم تکلیف دی لالح تم 
الف لک داله هغه تکلیف څخه زیات دی کوم چي دموزي په کښلو کي دی فََانََلبِتَمءٍ لمح نو ځکه به پټۍ د 
مسحي د مشروعیت زیاته حقداره وي و تنج عَل ارقا او په مسح کي.به د پټۍ پر اکٹره حصه اکتفاء 


كوي که الکس رض اُعَنْهُ دا حضرت حسن تیاه ذکر کړي دي اوقت او پر پټيوباندي مح دیووخت 


سره متعین نه ده (یعني دیو رخت سره خاص نهک لیف باوت ت ځکه چي دوفت د تعیین په باره کي (د 


شریعت له طرفه) خبرثیائستە(ینر په شربعت کي موږ ته د ٧‏ و ی او 


e‏ تیا 
پټۍ ولوبدله نو مسح باطلييري یرال الْعُمْرِ ځکه چي عذر ختم سو وان کات ن الضََاة او که داسړی په لمانځه کي 
وو(یعني که په لمانخه کي له يو سري څخه پټۍد زخم ښه کہدلو په وجه ولوېدله) سل والمونځ به له سره شروع كوي (يمني 
لمونغ به له سره راګرځوي) لَه قر می الل بْلَحُمَْلِالْمقصو ادل حکه چي هغه د مقصود تر حاصلولو مخکي 
دبدل په ذربعه پراصل قدرت پیدا کړی. 


27 7 کت واحد یې جبیرہ ده: پټۍ. هغه پلستر چي په پرهار(زخم) او داسي نورو باندي ایښوول 
کیری, لر دزخم يا چوټ جوړېدل. دتکلیف او درد ختمېدل. 


تشریح: : دعبارت تر حل مخکی دا خبره په ياد لرئ چي جبانرد جببرة جمع ده. ,او < جبیرہ په اصل کي هغه لرګي ته ويل 
كيري چي پر مات سوي هډو کي یاداسلي بل شي باندي تړل کیږي. قاضي خان فرفايي چي پر جبیرہ به د مسحي کولو 


: تخریج: آحر جه دار نطنی فی کتاب ۱ لحیض باب حواز ابح على 9 تا کر 


اجازه په هغه وخت کي وي چي پر زخم باندي په مبح کول کي تکلیف وي که څه هم هغه بغیر له اودس څخه رل 
سوي‌وي. ۱ ۱ 

دلیل: دا دی چي جبیره ضرورت په وخت کي ترل کیري, نود ضرورت په وخت کي د اودس شرطول مفضي لی 
الحرج دي (يعني د تکلیف سیب دی), نو که به داودس شرط نه لگیری, او په دې بارہ کي اصل دادی چي نبي لپ 
خپله هم پر جبیرہ مسح کړې ده, همدارنگه د أحد په ورخ چي کله د حضرت علي مت مړوند مات سو, نو نبي يه 
حضرت علي ند ته پر پټۍ باندي د مسحي کولو حکم وکری, صاحب دعنايي پوره قصه داسي لیکلي ده چي: دأحد 
په درخ حضرت علي ه د نبي وك بیرغ په لاس کي نیولی وو, کله چي د حضرت علي مه لاس مات سو او بیرغ 
ولوېدی. نونبي ي وفرمایل: بیرغ په چپه لاس ونیسه!, محکہ چې علي ( وه ) به هدنیا وآخرت کي زما بیرغ مالک 
وي. حضرت علي ڪه وویل: ماأصنع بالمبائر(یعني په پټۍ څه وکرم؟), نبي يي ورتهوفرمایل : اسم علهال پر پټۍ 
مسح کوه). په دې حدیث کي د دې هیخ تفصبیل نسته چي پټې به یې په اوداسه تړلې وي او که بغیر له اودسه نو 
معلومه سوہ چي پرمطلق یره باندي مسح کول جائز دي. ۱ ۱ 
عقلي دلیل: داد چي د موزې په کښولو کي چي شومره حرج او تکلیف سته. د پټۍ په ليري کولو کي له هغه څخه 
زبات تکلیف سئه نو کله چي د تکلیف ليري کولو په وجه پر موزو باندي مسح جائز سوہ, نو پر جہائرو باندي خو به 
په طریقہ اولی سره جائز وي. 


ریکتفی الخ پا ته سوه دا مسئله چي پر وله پټۍ به مسح کوي او که پر بعضي پتی. نو په دې لز کي افضله دا ده چي پر وله پتی 
باندي مسح وکری سي, خو بيا هم له حضرت حسن بن زد اله څخه را نقل سوي دي چي که یو چا د پټۍ پر زباترہ(اکٹرہ) 
حصه باندي مسح وکره, نو هم مسح جائز ده, ځکه چي اکثر د کل قائم مقام دی او قاعده داده چي: للاٹر حکرالکل. 

دلا یوقت الخ فرمايي چي پر پټۍ د مسحي کولو لپاره څه مود ټاکل سوي نه دہ, بلکي د زخم تر ښه کېدلو پوري به پر دې مسح 
كوي, ځکه چي دمسح على الجبیرهد تحدید(او تعیین) په ار بو حدیث هم نه دی راغلی. 

دان سقطت. .الځ له دې تایه دمح على الخفین او د مسح على آلجبیره په مینخ کي دویم فرق بيانوي, حاصل يې دا دی چي که د 
زخم تر ښه کېدلو مخکي پټۍ ولوبدله نو هم مسح على الجبیره نه باطليرري, ځکه چي د دې مشروعیت دعذر په وجه دی, او دزخم 
نه ښه کیبل ددي خيري ښکاره علامه ده چي عذر اوس هم پاته دی, نو تر څو چي عذر پاته وي تر هغه وخته پوري به دصبح علی 
الجبیر» اجازه وي. او دا مسح به داسي وي لکه پرېولل. يعني ګواکي اندام پربول سوی دی, د دې په خلاف که له پښو څخه موزي 
ووځي نو مسح په هر حال کي باطله ده, هغه که په هر ډول ووځي. لېکن که د زخم تر ښه کېدلو وروسته جبیرہ ولوېدله نو په دې 
صورت کي مسح باطلیږي, ځکه چي اوس عذر ختم سو او قاعدہ داده چي ماجاء لمذر بطل بزواله يعني کوم شی چي د عذر په 
وجه ثلبتيږي نو هغه دعذر په ختمبدلو سره باطلیږي. ۱ 

لمونځ شروع کړي. ځکه چي دا سری د بدل(مسح علی الجبیرہ) په ذریعه د مقصود تر حاصلولو(لمونځ کولو) مخکي پر اصل(اوبو 
اوغسل) باندي قادر سو, او قاعده داده چي که د بدل په ریه دمقصود تر حاصلولو مخکي پراصل باندي قدرت پیدا سي نو کوم 
شی چي ہي په بدل سره شروع کری وي د هغه راګرځول به ضروري, د قاعدي الفاظ دا دي: الاصل عندنا أن القدرة عل الاصل ی عل 
المبدل قبل استیفاءالمقصود پالبدل ينتقل ا مک رل البدل. 
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فتح الهداية - لومړی ټوک رسک باب الحیض وا لاستحاضة 


ہے ہے ۳ 


اب ایض وَالٍسْتِعَامَة ۱ 


دا باب د حیض او استحاضي (د احکامو په بیان کي) دی 


تشریج: : تر دې مخکي صاحب د کتاب هغه أحداث بیان کرل کوم چي زبات پیښیږي(يعني کثیر الوقوع أحداث). 
اوس له دې حايه څخه هغه أحداث بيانوي کوم چي لږ پیٍیري (يعني قلیل الوقوع), او صاحب د عنایه وايي چي: 
حيض او نفاس له آحدائو څخه شمارل زیات مناسب دي. او پر دې قرینه دا ده چي تر دې وروسته باب الانجاس ذکر 
کیږي. اوس که مور حیض او نور له انجاسو څخه و شمارو, لکه دشحیني حضراتو چي همدغه رایه ده نو په دې صورت 
کي به بيا باب الانجاس مکرر سي, او تکرار له ترتیب او تصنیف دوارو څخه خلاف دی, خصوصا یبا هغه تکرار چي 
فایده نه لري. 

او څرنګه چي نفاس او حیض دواړه پهیوه معنی دی يا اچ تفاس د حیضص په مقابله کي قلیل الوقوع دی, نو ځکه پ په 
عنوان کي خو د حیض تذکره وسوه. لېکن د نفاس له تذکری څخه خاموشي اختیار سوه. 

د حیض لغوي او اصطلاحي معنی: دحیض لغوي معنی ده: الدم الحارج: راوتونکی وینه, او د حیض اصطلاحي 
معنی ده: : هو دم ينفضه رح الم ال ليمة عن الداء والصضر. ژباړه یل وو ښځه جن تروق ار کرجنیوا خی 
پاکه له وي دهغې له رحم څخه راو تونكي ويني ته حیض وايي. 

د حيض شرط : تقدم نصاب الطهرحققة حقيقةأوحكما و فراع الرحرعنالمحبل. زباره : یعني په حقيقي یاحکمي توگه سره 


د طهر نصاب تر حیض مخکي کېدل همدارنګه د ښځي رحم له حمل او نورو څخه خالي کېدل د حیض لپاره شرط دي. 
(عنایه ج :۸۱ ۱۶۳) 


نخس ات 


aT‏ سس ی 


اريه لي الق لاه يلها د باکرې او ثیبي ښځي لپاره د حیض کمه موده درې ورځي لو دري شپې ده 

کرام عم یب او له دې څخه زياته موده لس ورځي دهم الا حه اف ونر ِِەَلَْنَوَ لو دا 
سوت اس روم ولو 

جد د نون ورځي اریزې شین په اندازه کولو کي د امام شافعي حه انه په خلاف خجت دی وَعَن أَن وف رَحِهۀ 


اش که ومان کت من یات او له اما ابو یوسف ریاف څخه روایت دی: (چي د حیض کمه مود) 


* غریج: أخر خه دار قطتی فن کتاب ا حیض باب احیض؛ حدیث رقم: ۶ عگعناہ ۴ ۸۲. 
* ټول الراجح: هر ظاهر الرواية کذا ني تبیسین القالق ج:۱. ص:۵۵؛ و اهندیة ج:۰۱ ص:۳۶. [القرل الراحح ج:۰۱ ص:۳۷] 


فتح الهدایة - لومری ټوک باب الحیض والإستحازع 
سس 2سا سس 


دوي ورځي او د دريمي ورشي اکشره حصه ده اة مایم کل شکه چي اکثر قائم مقام د کل دی قَلنًا: زا 


om‏ موه 


نقض عَنْ رادم مور وایو: : چي داد شریعت له اندازې څڅه کمي کول دي (نر ځگه به داصحيح نه وي. بلکي اول به صح 
اللقات: (أقل) اسم تفضیل دی. معنيي ده: ډېر کم وہر لږ. نگ داهم اسم تفضیل دی معنی یې دہ: «پرزیات, 
جاړیه# نجلۍ .ير پېغله. کب واده سوې ښځه. 

تشریع: : زموږ په نېز د حیض کمه موده دري ورځي او درې شپې دي . او کومه وينه چي له دې مودې څخه کمه وي. هغه 
اببتخاصه ده, امام شافعي ره الله فرمايي چي د حیض کمه موده يوه وزخ ځ او يوه شپه ده. امام ابو یوسف رچ اه فرمايي 


وي). 


چي دحیض کمه موده دوې ورځي پورہ اود دریمي ورځي زباترہ حصه ده )ھ0 

حیض دي. که څه هم هغه یو ساعت وي. 

زموږ دلیل: هغه حدیث دی کوم چې ابو امامه باهلي زین اث او عايشي زین انها او عاتکی زین مها او انس اوابن 

عمر رین ااعلهنروایت کری دی: انه قال أقل الحیضن للجارية البکر والب ڈ هة آیام ولیالیھا و أكشره عشرة آیام , همدا موده له 

حضرت عمر. علي. ابن مسعود. ابن عباس, عشمان, ابن اہی العاص او انس بن مالک ین الله نب څخه هم را نقل سوي 
ده او له دې حضراتو څخه هم دا رنګه روایت سوی دی لکه څرنګه چې له نبي ي څخه سوی دی. او د حضرت معاذ بن . 
جیل مد د حديث الفاظ دادي: لاحیض دون ثلاة أيام ولافوق شرقأیام .' 

د امام شافعي دلیل: امام شافعي يه الله فرمايي: چي کله سیلان دم(د وينو بهېدلو) د شپي او ورځي ټوله وختونه 
ونیول. نو معلومه سوه چي دواینه له رحم څخه ده, نود حیض د ويني د معلومولو لپاره د نور وخت ضرورت نسته. 

د امام یوسف دلیل : امام اہویوسف ره انه د للاکشرحکرالکل په قاعده سره دلیل نیسي. 

د امام مالک دلیل : امام مالک رَجتۂ انه واي چي حیض يو حدث دی, نو ځکه به دا هم دنور وأحداثو په خیر په یو شي 
سره نه اندازه کیږي. 

جواب: د امام ابو حنیفه ریب اللہ له طرفه د دې ټولو دلائلو جواب دا دی چي شریعت د حیض کمه موده درې ورځي 
ټاکلې دہ, لېکن که له دې څخه په کمه موده باندي اکتفاء و کری سي, . نو بيا کمه موده دري ورځي نه پاتييري . او دا شکاره 
خبره ده چي داد شربعت په تقدیر اواندازه کي کمي کول دي, . حال داچي له شرعي تقدیر څخه کمي کول جائزنه دي. 

راجح قول: په پورتنۍ مسئله کي راجح قول ظاهر د روایت دی. يعني د حیض کم موده درې ورځي او درې شپي دي, 
قال العلامة علاء الدین الکاسان رت الله: واما اكان فذکر ی ظاصرالروایة ان أقل ا حیض ثاهة ایام ولیالیها ای ات قال وحکی 


عن اي یوسف چیه لوادر یوماري واکثرالیوم الثالٹ . (ہدائم الصنائع ج : :۱.ص: ۰ اقول الرا 
د حیض اکثره موده 


جح ج :۰۱ ص:۱۳۷ 


ان SESE‏ سه او له دې څخه زیاته 


استحاضه ده ليا روت د هغه حدیث ہے تی ھت ۶- ھ0 رد 
پیوجہچ ےو سح 


ب هه تما ا ود حدیث دام شاقمي تیف په خلاف حجت دید پنحلسو ورځو هداز لکولو کي 


فتح الهداية - لومړی ټوک باب الحیض وا لاستحاضة 
سے e‏ ۳۹ ۳ 


۶ و رو 


ار الهش !سحام بيا زياتي او کمي دواري (ويني) استحاضه دي نی يالاق غردبه ځکه 
چي د شریمت اندازه بل شی منع کوي( له دې څخه) چي د هغه داندازی سره لاجق سي. 


تشریج: زموږ په نیز د حیض اکثره موده لس ورځي دي. او د امام شافعي رزیت انه په نبز پنخلس ورځي دي. د امام 
صاحب رح الله اول قول هم دادی. 
د امام شافعي دلیل : : د بي کریم َد دا قول دی : تقمد احدامن شطر عمرما لاتصوم ولاتصلی کوم چي نبي کریم َي د 
ښځو د دين د نقصان په باره کي فرمایلی وو.( يغني ښځه خپل نیم عمر هسي ناسته وي. نه لمونځ کوي او نه روژه 
نيسي), په حدیث کي شطر په معنی سره د نصف دی. او له دې څخه مراد د حیض زمانه ده. او یل په دې توګه ځني 
نيسي چي دعمراندازه په کلونو بره لگول کیږي. او د کلونو اندازه په میاشتو سره لکول کیږي. اودیوی مياشتي نیمی 
حصه پنځلس ورځي دي: نومعلومه سوه چي ښځه به پنخلس ورځي نه لمونځ کوي او نه روژه نیسي. 
زموږ دلیل : هغه حدیث دی کوم چي په مخکنۍ مسئله کي تېر سو يعني أکثره عرةایام , ښکاره دي وي چي تر دريو 
ورځو کمي ويني او تر لسو ورځو چي زباتي کومي ويني راځي هغه ته د استحاضې او ناروغۍ ويني وايي, ځکه چي 
شربعت د حیض کمه او اکثره موده دواړه معلومي کړي دي. و د شربعت له معلومي سوي مودې او اندازې څخه چي کوم 
شی هم زیات یا کم وي هغه به له ماتمین به الشرع څخه خارج وي او که په ذکر سوي صورٹ کي ويني له معلومي سوي 
مودې څخه کمي يا زياتي راسي, . وهغه به هم د حیض ويني نه وي. بلکي د استحاضې وني به وي. 

د حیض د بېلا بہلو رنګونو بیان 


رما 28 مع من الخترو راشف ورالکن رو رہ ہل 


وو زوس ی یت ص۵ “0 
الا نو له صفا (وینو) څخه به وروسته راوتلای وله مارو أَنعَائكَة اه عنها جع ما سوی البیاض 
الْعَالس حَيْمَا اود طرفینو دلیل دا دی: چي عايشي زین ادها له خالص سپینوالی څخه بفیر (ټولو) ته حیض 
۱ ويي دي ما5 یدرف لا اغا او دا خبره صرف په اورېدولو سره معلومېدای سي وق لحم مَنْکُوش او د رحم خوله 
چپه وي کنر ولا نو خړه وينه اول را وځي کلب فا لکه منکی چي له لاندي خوا څخه سوری 


کے درو دم ۸ 3 يا ۰ ع دروخ مه و مد اد 
سي راما الد ة فا لصَحَيْ او با ته سو سیر رنگ نو صحیح دا ده ناذا کانت من ذْوَات لا2اء چي که ښځه له 


نوات الحیض څخه وه تَكُونَُيْقَا نو هغه به حیض وي ی لعل فَسَاد الْْداء او د غذا(خوراک) پر خرایی به 


ې القول الر اجم: ق ل اب . حنيفة و حمد رَمَِهُتالله کذا فی رد لنحتار ج:١ء‏ ص:۰۲۱۱ [الفرل احج حا ص :۲۸] 


حمل کيږي وان ٤ات‏ کو لاتزې مر ازشنم؟ او که ښځه د ډېر وخت (يعني سپین سرې) واو له شته رنګ څخه مدو یې 
(بل دول وينه) نه لیدله خن عقاو میت ودرحم پر فسادبه حمل کیری لاكشا نودابه حیض نه وي. 
اللفات: ځا سور رنک, سورځي. )ژر رنک, ژړوالی. 48 خر رنگ, خړوالی. خاورین, ی 
چپه. سرکول کوني. +413 منکی, نب د فتح ار سمع له باب څخه د ماضي مجهول صیفه دہ: سوری کول, 
لا جمع د واحديي دی په حیض او طهر دواړو کي مشترک دی, (او دلته) حیض مني مراددی. 

تشویج: د حیض رنگونه شپر دی: (۱) تور (۲) سور (۳) ژر (۴) خر (۵) شین (۶) خاورین, مصنف یناد تور 
دنگ ذکر ځکه نه وکری چي په هغه کي هی اشکال نسته, ځکه چي دنب فرمان دی: دم الحیض سود بیط محدم, 
يعني د حیض وينه توره تازه او تکه سره وي, په حدیث کی د غبيط معلی د تازه دہ, او د محدم معنی د تک سره دم 
رنگ چي کله ډېر سور سني نو هغه تورالي ته مائل سی. اود خاکي رنگ (يمني دخاورین رنگ) ذكريي ځکه ونه کری 
چي دا خړ رنګ ته نژدې رنګ دی نو خړ رنګ په ترڅ کي د خاکي نگ ذکر هم وسو حاصل دا چي تور او سوررزی 
په اجماع سره د حیض وينه دہ, او تک شین رنگ په اصح قول سره حیض دی. 

د خر رنگ حکم: د خړ رنگ وينه د طرفینو په نېز حیض دی, هغه که د حیض په اولو ورځو كي وي او که په آخرو , 
ورځو کي وي. امام ابویوسف انه فرمايي چي خړه وينه حیض نه‌دی, خو دا چي کله خړه وينه تر سرې او صفاويني 
وروسته راووځي(نو ييا خړه وينه حیض دی). 

د امام ابو یوسف دلیل -دادی چي د حیض په وينه کي قانون دادی چي اول صفا سره وينه راو* ي. اربیاوروستہ خره 
وينه راوتحي, خو کله چي خړه وينه مخکي راووتل نو معلومه سوه چي داد حیض وينه نه ده بلکي درګ ياد یو بل شي ۱ 
وينه ده او کومه وينه چي له رحم څخه ماسوا دبل ای وي. نو هغه وبني ته دحیض وينه نه سي ويل کہدلای, نو ځکه 
به د خر رنګ وینەدحیض وينه نه وي. 

صاحب د عنايي د امام ابو یوسف ده اله دلیل داسي بیان کری دی چي د هر شي خر رنگ د هغه رنگ د صقا رنگ تلم 
وي, نو که خړه وينه حیض وګرځول سي, په داسي حالاکي چي مخکي صفأ وينه نه وي راغلي, نو خړ رنگ به مقصود 
سي. تابع به نه سی, حال دا چي د هر شي خروالی د هغه د صفاوالي تابع‌وي. ۱ 

د طرفینو دلیل : دادی چي حضرت عايشي ښی اد ٥بَا‏ لہ خالص سپینوالي څخه ماسوانور ټول رنګونه حیض ګر ځولي دي شم 
مالک رَه انه په خپل موطاً کي دا حدیث پیان کړی دی: عن علقمة بن أي عاقمه عن مه مولاۃ عائشة ام السؤمنین أا قالت کان ا اء 
يبحشن إلى عائشة بالدرجة فيهاالكرف فيه الصفرة من دم الحیض لي أنها عن الصللة فتقول لهن لا تعجلن حتی ترين القضة 


اليضاء. (حضرت 
علقمه بن اہی علقمه له خپلي مور څخه چي هغه دام لمومنین حضرت عايشي نی اب آزاده سوې مینځه وه. روایت کوي چي 
ښځو به حضرت عايشي وی ادا ته کوچنی صندوخچي را استولې چي په هغه کي به د حیض په ژړو وینو رنگ سوي کپړې 
وې. دغه ښځو به د لمانځه په باره کي پوښتنه کوله, نو حضرت عايشي رفن ال به ور ته فرمایل : تاسو تلوار مه کوئ, تر څو 
چي خالص سپینوالی مو لیدلی نه وي), له دې حدیث څخه هم ثابته سوه چي له سپین رنگ څخه ماسوا ور ټول رنګونه د حیض 
دي. او ښکاره خبره ده چي حضرت عايشي نی ادعب چي به څه کوله يا څه به يې فرمایله هغه به يې له رسول اللہ کے څخه 
اورېدلي وه. 


سوال: خو که دااعتراض وسي چي داحدیث: دم ایض رد یط سحدم پر دې دلالت کوي چي له تور رنګه څخه 
ماسواهیڅ یورنگ دحیض رنگ‌نه دی. 


جواب: جواب دادی چي دا حدیث د تضیص ان بالذکر له قبيلي څخه دی او خصیص ائی باکر ماعدانفي نه کوي. 
جواب: له وفرالرحرمنکوس څخه د امام اہو یوسف یتشد دلیل جواب دی, خلاصه د جواب دا ده چي ستاسو داوینا 
چي خړ رنگ له صفارنګ څخه وروسته راځي مور منو خو په هغه وخت کي چي د لوښي په بیخ او کي سوری نه 
وي. او که دلوښي په بیخ کي سوری وو نو اول به خر رنگ راوځي او بيابه صفارنګ ښکاره کیږي. نو دلته هم داصورت 
دی که چي د رحم خوله چپه اوسر کول کونې وي او خوله يې کښته (لاندي خوا ته وي. او د حیض له ورځو څخه 
ماسوا د رحم خوله بنده وي. نو کله چي د حیض په ورځو کي درحم خوله خلاصه سي نو تر ټولو مخکي خرہ وین را 
وځي. نوځکه به د خر رنگ وينه له رحم شخه نه شمارل صحیح نه وي. . ۱ 
د شنه رنگ حگم: د شنه رنگ وینو په باره کي صحیح قول دا دی چي که ښځه له نوات الحیض څخه وي, يعني د 
داسي عمر وي چي حیض ورته راځي. نود د شنه ینګ وينه به د حیض وي, او داشین رنگ به پر دې خبره حمل کیږي 
چي د دې په هضمیت کي يو څه خرابي ده چي د هغه په وجه له دې څخه د شنه رنگ وينه راغله, او که ښځه سپین سري 
(بوډۍ) وه» نو داد حیض وین نه د. بلکي وبل كيري به, چي دا وينه درحم د خرابۍ له وجهي څخه راځي. ځکه چي 
په اصل کي د ويني رنک شین نه وي. 5 

فایده: د مختار قول مطابق د پنځه پنځوس(۵۵)کالو په عمر کي بک آیسه کیږي. او دبعضو په نپزد پنگوس(۵۰) 
کالو په عمر کي او دبعضو په نېزد وبا(۷۰) کالو په عم رکي.  .‏ 


راجح قول: په پورتنۍ مسئله کي راجح قول د طرفینو دی, قال الملامة ابن عابدین رَحِمَدُالل اها حیض ای الکدرة من ذ وات 


َالْحَيُْ یقظ علض السلا او حیض له حاتضي ښځي څخه لمونځ ساقطوي یوار پر هغې 


راوړي لول عَائَِةَ رض اهنا ځکه حضرت عايشي زنیی اه نبا فرمايلي دي کات نات عل عهره رَسُول الله 
صلی اه ولمم من ها چي په موږ کي به کل يوه ښځه د نبي له زمانه کي حائض سوه ی 
المَيَامَ نو هغې به د روژو قضاء راورل را تَقض الوا او د لمونځونو فضاء به یې نه راوړل ودن تاء اللا 
رجا مره دې وجه هم چي دلمونځونو د دوچنده کہدلو په وجه د هغو په قضاء راورلو کي تکلیف دی رک 


مك ققَاءِ الوم او دروژو په قضاء راوړلو کي څه تکلیف نسته. 


yT‏ والبخاری فی کتاب ایض باب لا تقضی الحائض الصلاةء حدیث رقم: ۰۳۲۱ و ایز داؤد فى کتاب الطهارة 


فتح الهدایا - لومړی ټوک باب الحیض والاستحاۍ 
تسس تسس 
اللغات: اللعات: (تصاعف) د تفاعل دیاب مصدر دی: : دو چنده کپدل, دوغبرگه کبدل. 

تشریج: وي له دې ځايه د حیض احکام پیانیږي. په نهایه کي راغلي دي: : چي د حیض دولس احکام دي, اته(۸) داسي 
دي چي په هغه کي حیض او نفاس مشترک دي. او لو ر(۴) داسي دي چي د حیض سره خاص دي. صن 
څخه یو لمونخ پرېښوول او قباء يې نه راورل دي, بل د روژې پرېښوول او قضاء یې راورل دي. يعني له حائضي ښځځي 
څخه لمونځ ساقطيري او قضاء يې پر هغې نسته .او روژه ځني ساقطيږي خو دروژې قضاء پرسته. 

نقلي دلیل : : په دې باره کي نقلي دلیل دانی چي حضرت عائشه رفن امه لب فرمايي : کله چي به د نبي 6 په زمانه 
کي زموږل روج مطهرات څخ يو له خپل حي څخه پاک و نود منکن قضاء به ې نهروړله اودروژر قفا 
عقلي دلیل: : دا دی چي د لمونځونو په قضاء کي حرج سته, ځکه چي هغه دوچنده کیږي. او دروژو په فضاء کي هیڅ 
حرج نسته, دمثال په توګه که په ټوله کال کي له يوې ښځي څخه د حیض په وجه لس روژې پاته سي. : نو په پاته 
یوولسو میا شتو کي به د هغو قضاء راوړي. او لمونځ داسي نه دی ځکه چي روزانه پنخه لمونخونه فرض دي. و که تر 
پاكوالي وروسته دا هره ورځ د پنځو لمونخونو فضاء راوري , نو روزائه لس لمونجونه سوه. پنخه د قضاء او پنخه د اداء, 
نو د ډول ددې لمونځونه دوچنذه سوه او دا مسئله (يني حیض) په هره یاشت کي راځي. نو ښکاره خبره ده چي په 
دې کي سخت حرج او تکلیف سته. او اللہ تعالئ له خپلو بندګانو څخه تکلیف ليري کری دی. فرمايي: وما جل 
مق ال من کر (سورة سم .۷۸ نو ځکه به پر حائضه ښځي دلمونځونو قضاء نه وي. 

وس می ای همطل ما و 


کت وس ھی ۸7 07 


او جنب لپاره مسجد نه حلالوم 1017 او داحدیث د خپل اطلاق په وجه د امام 


و و وی کے وغل عل سس دپ 


٠ 0+00۵‏ ځکه اللہ لد :-ت کېږئ حائضو ته تر دې چي هفوی 271 
اللفات: : فور د نصر د باب مصدر دی: : پوري وتل, تحاوز کول, برد وت تربدل. له 
و راز مور 3 بت هراد په مسجد کي تېریدل را تہرہدل او تک و راتگ دی 
تشريح: : ه دې عبارت کي د حانضي ښنځي په باه کي در حکام بیان سوي دي. 


* ريم آحر جه ابر داژد فو کتاب الطهارة بات فی اخت بدحل آنمسحد حدیت رقم: ۲۳۳. 


فتح اهداية ‏ لومرک ټوګ ۳۳ باب الحیض وا ستحاضةً 
سس مس 
(۱) اول حکم دادی چي د حائضې ښځي لپاره مسجد ته داخلېدل جائز نه دي او حرنکه چي د نه طهارت په حواله سره 
جنب هم د حائضې په معنی دی , نو ځکه د ده لپاره هم مسجد ته داخلېدل جائز نه دي, او پر دې باندي دلیل د نبي ڇ دا 
فرمان دی: چي زه د حائضې او جنب لپاره مسجد نه حلالوم. نو د نبي َل دا فرمان په دې سلسله کي واضح او ښکاره 
a GEE E‏ 

تېربدلو لپاره ا ر ا 

د امام شافعي دلیل : د قرآن کریم دایت دی: : لا تْنُرلوا ملق وا لر مکازی عٹی تفلموا ئا کقولوری ولا جثبا إا عاېړي 
مہیل عق تيلوا (سورة انساء (f:‏ . (تاسو لمانځه 7 ته د نشې په حالت کی مه نژدې کېږئ تر دې چي تاسو په هغه شي پوه 
سی چي تاسو(يي) وایاست اود جنابت په حالت کي هم. خو له مسافرانو څخه ماسوا تردې چي وغل وکړئ). 

په دې ی تآیت سره امام شافعي په دې توګه دلیل نيسي چي پ هيت کي له صلزة څخه مراد مکان سود لمانځه ځای) 
یعني مسجد دی, او د عابري سبیل معنی د تبریدلو ده ز نواس دآیت مطلب دا سو چي مسجد ته د جنب ور نژدې کېدل 
صحیح نه دي, , خو که په مسحد کی ي تېر سو او نه ودربدی نو په دې کي هیڅ حرج نسته, (او همدا حکم د حائقضې 
ښځي دی, دشوافعو په نبز). 

جواب : زموږ له طرفه د امام شافعی رَه اه د دلیل جواب دا دی چې دمفسرینو په نپز دلته !لا په معلی د رلا دی یعنی جنب 
دي نه مسجد ته ور نژدې کيږي او نه دي د تبربدلو په توگه مسجد ته داخليرري, دویم جواب دا دی چي له صلوة څخه 
مراد حقیقت د صلوة دی. او له عابري سبیل څخه مرادمسافران دی, نو اوس دآیت مطلب داسو چي: "لمونځ نه دنشي په 
حالت کي کوئ او نه د جنابت په حالت کي" لبکن که جنب مسافر وو نو هغه تر غسل کولو مخکي په تيمم وهلو سره 
لمونځ کولای سی”. 

(۲) دویم حکم: : په عبارت کي دویمه مسئله داده چي حائضه ښځه دي د کعبې شریفي طواف هم نه کوي. ځکه چي د 
بیت اللہ طواف هم په مسجد يعني په مسجد حرام کي کي کیږي. . او د حائضی ښځي لپاره مسجد ته داخلېدل منع دي ٤‏ 
نو وت يد هم نع وي صاحب د غه نکی دي چې حالضي بخن ا بط طراف کول نم دي. هنهک په 
مسجد کی دنله وي که دباندي وي, او د پاكي ښځي لپاره دنه او دباندي په دوارو ایو کي طواف کول جائز دي, خکه 
په حدیث کي راځي چي: الطواف بالبیت صلا (د کعبې طواف د لمانځه په تخیر دی). نو د حائضې لپاره نه په مسجد 
کی دننه لمونځ صحیح دی. او نه دباندي. 

(۳) دریم حکم: : په دې غبارت کي دریمہ مسئله دا ده چي د حائضې ښځي سره دي کوروالی نه کوي: ځکه پهآیت کي 
راځي : با کی مس کٌحر اھ اس 
نے E ul‏ 


فتح الهداية - لومړی ټوک ID)‏ باب الحیض وا لرنج 


د حائضی او جنب لپاره د قر آن شریف د تلاوت حکم (او د يوه آیت د تلاوت کولو د جواز مسئله) 


اچ ےس سین مارم بت نت تا مرب بت مت سک 


جنب به له قرآن څخه همیخ هم نهواييَمحِةمَل ماي رَه ال خاښ او دا حدیث د حائضي ښځي په ار 


کي د امام مالک ریب اه په خلاف حجت دی دول ما الاب او دا حدیث د خپل اطلاق په وجه له 
یوہآیت څخه کم ته هم شامل دیمع کار َه انهاه نو ځکه به دا حدیث دمادور الاب 
+ مباح کرځولو کی دامام طحاوي ري له ه خلاف(هم) حجت وي. ۱ 
اشغات: نقعام» هغه ښځه چي د نفاس ويني وره راځي. (پګاول) د تفاعل له باب څخه د مضارع صیفہ د. 
شاملبدل, ګډيدل. ۱ 
تشریع: دحائضی, تفاسې او جنب لپاره د قرآن پاک وستل جائز نه دي. نه دی وآیت لوستل جائز دي او نه له دې شاه 
کم, امام مالک یناه فرمايي چي د حائضې لپاره د قرآن لوستل جائز دي, او امام طحاوي زين الله فرمايي چي له يوه 
آیت څخه د کم لوستل مباح دي. 
د امام طعاوي دلیل: دای چي د قرآن سره دوه حکمونه تعلق لري: یو قرائت د قرآن, يعني په قرات باندي د لمانځه 
حواز. دویم د حائضې او نورو لپاره د قرآن د لوستلو حرمت, بيا په اول حکم کي کوم چي د لمانځه د جواز سره متعلق 
دی. په هغه کي په یوہآیت اولہآیت څخه په کم کي فصل او فرق سته, دیوہآیت په اندازه سر لمونځ جائز کیږي. ور 
يوه آیت له اندازې څخه په کم باندي نه جائز کیږي. ودغه رنګه هدیم حکم کي هم فصل او فرق کول پکار دي چي. 
د حائقضې ښځي لپاره به دیوهآیت لوستل ناجائزوي, او له یو آیت څخه د کم لوستل به جائزوي. 
د امام مالک دلیل: دا دی چي حائضه ښځه معذوره ده او د قرآن پاک د تلاوت محتاجه ده. او د طهارت پر حاصلولو 
هم قدرت نه لري. نو د ضرورت په وجه د حائضې لپاره د قرآن تلاوت جائزدی, د دې په خلاف جنب دی, څرنګه چې 
هغه د سل یا تيمم په ذریعه پاکي حاصلولای سي, نو د هغه لپاره به د قرآن تلاوت جائز نه وي, او څرنګه چي نفاس 
کم واقع کیږي. نو ځکه په د نفاسې په حق کي هم د دغه ضرورت اعتبار نه کیږي. 
زموږ دلیل: دا حدیث دی: لا تق أ الحائض ولا الجنب شیٹا من الق آن, او دا حدیث د امام مالک ره الہ په خلاف 


همحجت دی, که چي دا حدیث ښکاره حائضہ ښځه د قرآن له تلاوت څخه مع کوي. نو د امام مالک زا هقلي 
دلیل د دې مقابله نه سي کولای, لوشرنگه چي حدیث مطلق دی نویوهآیت او لهآیت څخه کم دولړو ته شال دی, لها 
دامام طحاوي زج اه داخبره چي یوآیت ناجائزاو له يوآیت څخه کم جائزدی, صحیی نه ده. بلک د حاتضي لپاره به 
مطلفاد قرآن تلاوت جائز نه وي. ۱ 


* ختریج: آحرحہ الترمذي فى كاب الطهارة؛ پاپ ما حاء فی التب وا خائض لما لابقرآن القر آن, حدیت رقم: ۱ء و این ماحه می کاب الطهارة 
باب ما حاء فی فراءة الفرآن على غير طھارق حدیث رقم:۵۹۵. 


زم اهداب " لومری توک باب الحیض والإستحاضة 
۳-٣‏ سوت یز ی ورس سس 


د ناپاک انسان لباره د قر آن د مسه کولو حکم : 


ره مګر د خپلي تبلی (بتوي) سره وا لش یش لشکف یلاو 
همدارنګه به بې اودسه هم له پوش څخه بغیر قرآن نه مه کوي لوه مل له له سم حکه نبي يه فرمايلي 
دي لاش" الم انا اهر قرآن به صرف پاک انسان مسه كوي ثم َكَرَت َالْجَِابَةعَلَالِيدَ بیاحدث او جنابت 
دواړو په لاس کي حلول کری دی فَيَسَْوِبَانِ لش نودمسه کولو په حکم کي به دوارہ رابروي اجه 
للم او جنابت خولي ته حلول کری دی دوت لد نه حدث (ني حدث خولی ته حلول کری نہ دي قران یف 


القَاءَة نود قرآن د لوستلو په حکم کي به دواره جلا وي لاف ایکون مُتَمَاِياعَنْه او ذ قرآن پوش هغه دی چي 


هغه له قرآن څخه جلا وي دُنَ مَاهُوَمُتصلْ په نه هغه چې د قرآن سره موښتی وی كلجل بر لکه هغه چم ه(یا 


ma a‏ و سوه 


ټوکر) چي پر قرآن موښتې وي هايم همداصحیح دہ یدبک او په لستوني سره د قرآنمسه کول | 
مکروه دي فش ھمدا صحیح د اله که چي لستونی دم کونکي تاع دی پخ گي اة 
په خلاف دشرعي کتابونو مُا د شریعت والا وولپارهعَیِ برش ن مها بالگ وا دسر ۱ 
کول جائز دي لِه زر ځکه چي په دې کي ضرورت دی و سب کف ی لس بیان از ماشومانو ته د ۱ 
قرآن په ور کولو کي څه پروانست للم تفن آن که چي په منع کولو کي د قرآن د حفظ (يادولو) 
ضایع کول دي ول الام رہ اھر حا پهماو (مشومتر ته په هروخت کي)داودس حکم کول ددوی په حق کي 
تکلیف دی ومَنا مر الشُحيْم صحیح قول هم دادی. ۱ 

اللفات: خلاف4 پوښ. هغه شی چي بل شی په پټ سي, سرپوښ, فان او داسي نور. ش1 تہلی, بټوه. 

غمیانی, خلته. مك جا8) جلا, (مګګز) په سریښو سره مونتی, تړل سوی. (گځ) لستونی, دواړو لسنتوڼو ته 


ین وايي. 

آشریع: صاحب د کتاب د قرآن د تلاوت د حکم تر پیانولو وروسته لته د قرآن دمسه کولو حکم بيانوي, چي تفصیل 
يې دادی چي دحائضی, جنب, نفاسي اود بې اودسه انسان لپارہ قرآن له خپل پوښ څخه بغر مسه کول اونیول صحیح 
نه دي. همدارنگه هر داسي شی له پوښ او گور(۴٤0۷٨)‏ څخه بغیر یول جائز نه دي چي په هغه کي د قرآن کریم یو 


س-س-سسصچحت لی وت٠‏ جج[کےکےکہپ مم یت 
٠‏ 
ظریج: أخرحہ الطبرانیٰ فى المحم الکبیر حدیث رقم: ۱۳۲۵۱ء ج:۱۲» ص: ۰۳۱۲ 


فتح الهدایة - لومړی ټوک GED:‏ باب الحیض وال ست 
سس سے 
آیت یا سورت لیکل سوی وي .هغه که درهم وي یا یو بل شی وي او پر دې باندي دلیل هغه حدیث دی کوم چي ې 
کتاب ب کی ذکرصو, يعني: لایس القرآت إلا طاهر, 
ثالسدث لب صاحب د کتاب فرمايي. چي حدث او جنابت دواره د قرآن د مسه کولو په حکم کي برابر دیز خو د قرآن ر 
تلاوت په حکم کي دواړه جلادي, ځکه چي د بې رده لپارہد قرآن تلاوت جائز دی. او د جنب لپاره جائز نه دی .وجه 
داده چې : : حدث او جنابت دواره په لاس کي سرایت کوي نو په دې وجه قرآن ته لاس ور ورل جائز نه دي. . خوحدث به 
خوله کي دننه سرایت نه كوي, همداوجه ده چي په اوداسه کي خوله پرہولل فرض نه دي .او جنابت په خوله کي سرایت 
کوي (نو ځکه په غسل کي د خولې پرہولل فرض دي) نو حکہ دبې اود لپاره تلاوت جائز او د جنب لپاره ناجائز دی. 


دغلافه الغ صاحب د هدايې فرمايي: چې پوښ هغه دی چې له قرآن څخه جلا وي يعني د ماس (مسه کونکي) ار 


ممسوس (مسه کری سوي) په مينځ کي واسطه وي. او د قرآن سره متصل او موښتی نه وي لکه مشرز(یعني لکه هغه 
چمړه یا پوست یا ټوکر جی په سریښو د کتاب سره‌موشتی وی) . حاصل دا چي له غلاف څخه مراد د قرآن پاک پوس 
دی (یعني هغه بسته چي خلگِ قرآن پکښي پيچي او پټوي یې ). 

صاحب د نقايې فرمايي : چي د پوښ په مصداق کي دعالمانو اختلاف دی: بعضو فرمايلي دي چي پوښ هغه دی چې ر 
قرآن سره متصل يعني په سریہو موښتی وي . او بعضو فرمايلي دي چي لستوني مراد دی. او بعضو فرمايلي دي چې له 
پوش څخه مراد هغه بسته او تبلی(پوش) دی چي قرآن پکښي ایبول کيرري. دا فول زبات صحیح دی, ځکه چي 
سریش سوی پوش خو د فرآن تابع دی, او لستونی دمسه کونکی تابع دی, او پوښ په دې دواړو کي د يوه هم تابع نه دی. 
بخلاف کتب الشريعة الځ لېکن د علماؤ. اود هفو خلګو لپاره چي د ديني احکامو او مسائلو سره تعلق لري په لستوني 
سره شرعي او ديني کتابونه مسح کول او را پورته کول جائز دي, ځکه که څه هم په دې کتابو کي د قرآن پاک آیانونه 
لیکل سوي دي. خو د ډېر مصروفیت په وجه دې حضراتو ته بار بار اونس کول تکلیف او حرج دی. نو د دفع حرج لپاره 
دوی ته په لستوئی ياداسي بل ټوکر سره ددینی کتابونو مسح کول جائزاو روادي. 

ولا باس الخ ولا باس الخ بې اودسه کوچنیانو ته د قرآن په ورکولو کي څه پروانسته .ځکه که کؤچنیانو ته د دې اجازه ور نه کړل سي. 
نو دوه صورتونه به وي: یاخوبه‌دوی گردسره د قرآن E‏ یاب ورته د اودس کولو 


حکم کيري. په اول کي د فرآن پاک ضايع کبدل راحي, او په دویم صورت کی کوچنیان مشمت او حرج کي مبتلا 
كيري, حال دا ی کی کی لا راف و کرش حرج لیر موی دی رر تی 
طریقه اولی ليري وي. 


که تر لسو ور خو مخکي حیض ختم سو نو تر غسل مخكي د جماع حکم 
رج و رس ہے دیق می عو وم مہ کین 


ونه کله جاري ٣7‏ بطم خی او کله یی من ار رة کول : ضروري دي نات 


اقام چې د بندېدلو ارخ راجح سی لوم تلل مه َال وت الشلا؟ او که ښځي غسل ونه کری لو پر 


فتح الهداية -لومری ټوګ باب الحیض وا | ستحاضة 


تکبیر تحریمه پر و رت ینا کری عَل قا نر 007 E‏ تیان 
مها که چې لمونځ د ھی پر ذمه پور(او فرض) سو هر نا نوگواکي داحیکما پاکه سوه. 
اللغات : (يد ل4 دنصر د باب مضارع صیغه ده: بھہدل, (کلر) پور. قرض. 

تشریع نشویج: که دعادت مطابق د لسو ورشوخخه په کمه موده کي وينه ودر بدله . نو وطي کول جائز نه دي. . تر دی چي دغه 
بخه سل وکړي. 

دلبل : دادی چي داکثره مودې تر تېريدلو مخکي چي کومه وین بديري هغه کله کله جاري کیږي هم نو دند دلو اوخ 
ته په ترجیح ورکولو سره غسل کول ضروري دي. 

دلولم تغتسل الخ او که دې ښځي تر ويني بندېدلو وروسته غسل ونه کری, او دومره لر وخت تېر سو چي په هغه وخت 
کي دې غسل کولای سو او تکبیر تحریمه يې ترلی سوه. نو اوس وطي ور سره کول حلال دي, ځکه چې دالمونځ د دې 
په حق کي قضاسو, نو ګواکي دالمونځ د دې پرغاړه پور سو. ځکه چي شربعت دا حکما پاکه وګرځوله. نو په دې وجه 
لمونځ د دې پر غاړه پور سو. او زمور شربعت داسي نه سي کولای چي خپل حق دي ثابت کړي (چي هغه لمونځ دی). 


.او د بندګانو حق دي ختم کړي (چي هغه جماع دہ), لهذا دا ښځه حکما پاکه ده. نو کله چي پاکه نو جماع هنم ور سره 
حائزدہ. 


کو اوت کي یوس شي خد نود ماع مك 


سب وکا رکا ے را ہوم سام ہے وی ہے سام ہے ٣‏ 


7 لع کک قلعتم که چي حیقی تر لو ورشونزيايي للع نتب قل لامعا 
هوې رج رت یت 
چی په قرائت بالتشدید (نظقرری) کی راغلي دی.--_ 
تشريح: : صورت د مسلی: دا دی چي که وينه تر درې ورځو وروسته او له عادت څخه مخکي ودرېدله. دمشال په توگه 
عادت يې اووه ورځي وو او وينه پ په پنځمه ورځ ودربدله, نو په داسي صورت کي د داسي ښځي سره وطي کول جائز نه 
دي, تر دې چي عادت یې پور سي. که څه هم دا غسل وكري, ځکه چي د عادت په ورځو کي زباتره وخت ون بیرته 
راځي , واحتیاط هم په دې کي دی چي له وطي څخه مان وساني. 


فتح الهداية -لوم ی ټوک ۱ سین باب الحیض وا ستحانة 

_ وس و کا ری 
اد که لس ورځي پوره سوې او بیاوینہ ودرېدله, نو په دې صورت کي له سل څخه بفیر هم وطي کول جائز دي. ځکه 
چي لس ورځي د حیض زباته موده ده, او دا خبره 7 تسلیم سوې ده چي اول خو به وينه نه راځي. او که راسي هم نو هغه 
وينه به داستحاضي(يعني دمرض) وي, او په دوارو صورتونو کید وطي مانع نسته, و ځکه اوس وطي کول روادي, 
لېکن بیا هم د پاکوالي او سپېڅلتیا تقاضا دا ده چي په دې صورت کي دي هم تر فسل کولو وروسته وطي ورسره وسي. 
ځکه په دې باره کي چي کو مآیت راغلی دی یعنی: و لائفرلوطل کی بظهزرن سور ابدرا:۳۳)(د ښځو سره د حیض په ورځو 
کي جماع مه کوئ تر څو چي هغوی پاکي سي په دې آیت کي يرن د يوه قرائت مطابق په تشدید سره وبل سوی دي, لود 
مشدد ویلو په صورت کو به یې مطلب دا وي چي تر کومه وخته کی په ښه توګه سره پاکي نه سي, تاسو د هغو سره 
جم مه کوئ, او دښه پاکېدلو مطلب همدغه دی چي تروینو درېدلو وروسته ښځه سل وکړي او ځان پاک کړي. 


د ظهر مُتخلل حکم 


= = ت ت بت ما ت سے س س ن بت £ === 


و نو هغه (هم) د پرلیسی(مسلسله) وینو په پول دی کَالدض: فو ری ریات عن آن عَْيْفَة 


اق د د مت ی ره ۲ ۱ i‏ اد دوم 1و ۶ي هوان 
رجه الله مصنف چیه له فرمايي: چی دا دامام ابو حنیفه چیه الله له روایتونو څخه یو روایت دی وََجُهه ان 


ام مم لنش لش نی باجام اود دې وجه (او دلیل) دا دی چي داشرط نه ده چي وينه دي د حیض ټوله 


موده ونيسي قرو جيه نود دې اول ا وآخر به معتبروي کباب باب ال لک نصاب دزکوۃ په باب کي 
ڪن آن یوسفت رجعه الله هو ية ڪنان حَيِیقَة رَحِته اه روین: ماخ ااه او له امام ابو یوسف ریت الله حخه 
ےا 2 4 ۳ ۳ : ۰ 
روایت دی او دا د امام ابو حنیفه رَه الله یو روایت هم دی او ویل سوي دي: چي دا د امام ابو حنیفه رحته اشهآخر قول 
دی له هن اَل من نس یوم چي که د طهر موده تر پنځلس ورځو کمه وي لیف نو هغه به فاصل 
نه وي رکه ادن انمکوان او د طهر دا ټوله موده به د پرلپسي راتلونکي ويني په دول وی ځکه چی 
هغه طهر فاسد دی فَيَّكونُ یل ان نودويني په حکم کي به وي دهد اَل اَي او په دې قول عمل کول 
ډېر آسانه دی وَتََامُه یرت ن کگاپ الْعَيْض او د دې پوره تفصیل به (د امام محمد ریب اللہ د مبسوط) په کتاب 
الحیض کی ( تاتہ) معلوم سي (یعني که نور تفصیل غواړې نو "مبسوط "وگوره). ۱ 
اللفات: «مکخلل) د دوو شیانو تر مینځ جلا کونکي او بېلوونکی شی, مر لل د حیض د دوو وینو په مین 
کي چي کله وينه بنده سي نو دې ته طهر متخلل وايي. واي پرله پسې. مسلسل. 
تشریح: د عبارت تر حل مخکي په دې خبره پوه سئ چي طهر بظم الطاء هغه مودې ته ويل کیږي چې د دوو( ۲ )وينو 
پەمینخ کي فاصل (جلاکونکې) وي او بیادلتہ له طهر څخه مراد طهر کامل دی چي د هغه کمہ(اقلہ) مود پنځلس 


۶ القرل الراجح: هر روایة ابی یوسف رَحِمَداللہ کدا فی رد الحنار ج:۱» ص:۲۱۲) رفتح القدیر ج:۰۱ ص۱۵۳:۱. [القرل الراححء ج:۱ ص:۳۹] 


فم اداي "ومر وګ EUS‏ اب اخيش وااستحایا 
ورځي ده د دې په مقابله کي هغه طهر کوم چي له پنځلسو ورځو څخه د کمي مودې لپاره ناصل وي هغه ته طهر فاسد 
بر طهر ناقص وايي. 

دعبارت مطلب دا دی چي که طهر له پنځلسو ورځو څخه د کمي مودي لپاره د دوو حیضونو په مینخ کي فاصل جور 
سونوداطهر , فاصل طهر نه دی, بلکي د مخکي او شا والا ټوله موده به د حیض وي, د مال په توګه که يوه ښځه مبتداه 
ري(يعني هغه نجلی چي اول وار یې د حیض وينيرغلي وي . نو که ) هغې يوه ورځ وبني وليدلي, بیااتہ ورځي ويني 
بندي وې. تر دې وروسته په لسمه ورخ بياويتي ښکاره سوي نو اوس د دې په حق کي ټوله لس ورځي د حیض ورځي 
شمارل كيرري, ځکه چي دلته وبني د حیض د شروع په مود او په آخره موده كي سته. او دیوه امام په نیز هم د حیض په 
موده کي د پرله پسې وينو راتلل شرط نه دي, و څرنګه چي د زکاة د وجوب لپاره ټوله کال د نصاب مالک کہدل شرط نه 
دي (بلکي که یو سری د کال په شروع ا وآخر کي د نصاب مالک وو نو پر هغه زکاة فرض دی) همدارنګه په دې مسئله 
کي هم د حیض په اوله ‏ و آخره موده کي د وينو وجود افي دی او د حیض په وله موده کي د وینو راتلل او وجود 
ضروري نه دي. 

د امام ابو یوسف روایت : وعن آي بوسف ...الخ په دې لړ کي له اما اہو یوسف زي له څخه یو روایت دا دی چي له 
پنځلس ورځو څخه د کمي مودې والا طهر. اصل طهر نه دی , بلکي دې ته به فاسد اوناقص طهر ويل کیږي. د دې مثال 
صاحب دعنایه بیان کری دی چي يوه ښځه داسي وي چي هغې ته دعادت مطابق د هري میاشیت په اولو پنځو ورځو 
کي حیض راخي, . لہکن یو وار د مياشتي له اولي ورځي څخه يوه ورځ مخکي دې ته حیض راسي ي او تر دې وروسته دا 
مياشتي له اولي ورځي څخه تر پنځمي ورځي پوري دا پاکه وي او شپږمه ورځ بيا وني راسي, او دا ويني تر لسو 
ورځو واوړي نو په دې صورت کي پنخه ورځي کومي چي د طهر متخلل دي هغه ټوله حیض شمارل كيري, ځکه چي 
داطهر ناقص او فاند طهر دی, ځکه چي دا تر پنځلس ورځو کم دی. 

صاحب د هدايي فرمايي چي دا له امام صاحب څخه دویم زوایت هم دی او یو قول دادی: چي دا د امام صاحب رح اه 
آخري روایت دی, او د مفتي او مستفتي د آسانتیا په خاطر پر دغه قول فتوی هم ده, که څه هم تج لړ کي له امام 
صاحب رح انه څخه نوز قولونه هم روایت سوي دي خو له ټولو څخه غوره اوآسانہ قول همدغه دی, نو ځکه دا ر په شه 
توگه سره په ذهن کي ونيسئ. او په نورو قولونو کي د ځان بوختولو کوښښ مه کو 6 شحو که تاسونور تفصیل غواړئ 
نو په دې لړ کي د امام محمد تیذا په مبسوط کي کتاب الحیض مطالعه کړئ !. 

راجح قول: په پورتنۍ مسئله کي راجح قول د امام ابو یوسف رجه اثه روایت دی: ځکه چی ي په دې کي آساني ده لکه 


او د ه. قال العلامه ابن الهمام رح ارم : وروی ابو یوسف ره الله عنه وبه اُخذ اری الطهر ازا کا ۱ 
س چی د در سو ب اقل من 


خمة عشریوما لایفصل. وقیل ھوآخر قول اي حنیفة رح الله وعیه الفتویٰ. . (فت القدی رع:. ص:٣۵)‏ [القول الراجع:٠.‏ ص:۳۹] 
۱ د طهر کمه موده 


عَنْإبْرَاهیم لح دمه اللہ همدارنګه له 


براهيم نخعی ےت 0 او دا موده له توقیف څخه پرته نه سی 


کا َأيَة ره او داکثري مودي هی 


معلومېدلای(یمني صرف د شریمت له طرفه مجلومېدای سي, نه د خپل.ځان له طرفه) 


فتع الهداية - لومری ټوک CCID‏ ہے باب الحیض والإستحاضة 
8 سک سر مسج 


غایت(اندازه) نسته کال سَنَ و مک سکن شکه چي (کله نا کله) طهر تر يوه او دوو کالو پوري (هم) اوږدیږي 


ع 


کنر ر بکفریر ار ۱ سُکربھا الم eT‏ تر څو چي جاري ويي رانه 
و اج زر رد د۱ سس رھ ایام 


سي (یعني تشد نی جاري ويي ران سي ترهغه وخ ددې په ره يب موه خر نه سي کېدلای) رف کاب لح 
دامسئله به (دامام محمد زي الله) له کتاب الحیض څخه (تاته) معلومه سي. 
اللغات : (وویف) علم ورکول, خبرول : سماعي کېدل, د رسول ب اطلاع, د شریعت اطلاع, یل د انتعال دباپ 
مضارع صیغه ده: اوږدېدل, غور بدل, زیاتېدل. 

تشریح : صورت د مسئلي : دادی چي د طهر کمه موده پنځلس ورځي ده له مشهوره تابعي حضرت ابراهیم نحعي زج 
له څخه همدغه موده را نقل سوي‌ده او څرنګه چي دامسئلہ دمقدار او اندازې سره تعلق لري, نو ځکه به د ورو مقادیرو 
. په ډول پر سماع موقوف وي, او له سماع څخه به د هغه تعیین کیری, نو د دې تعیین هم په سماع سره سوی دی, , محکہ 
چي ابراهيم نا نخعي رو تابعي دی هغه به دامقدار له یو صحابي څخه اورېدلی وي. او صحابي به له نبي کرم 2 ۱ 
څخه اورپدلی وي, ځکه چي دمقادیرو په لړ کي عقل او قیاس لره هیڅ دخل نسته. 

ولاغایة ذکثره الخ فرمايي چي د طهر اکشره ٠‏ مودې لره هیڅ غایت او انتهانسته. , ځکه چي کله نا کله د طهر زمانه تر يوه یا 
دوو کالو پوري هم رسيري, نو په دې صورت کي د طهر داکثره مودې تعیین کول ستونزمن دي, و د داسي ښځو لپاره 
حکم دادی چي تر کومه وخته پاکي وي لموتخونه او نور عبادتونه دي كوي, او بيا چي کله په استمرار او تسلسل( پرله 
پسې توب) سره ویني شروع سي. نو له یو عالم څخه دي پوښتنه وکړي, ځکه چي د وينو د استمرار په صورت کي د 
طهر يوه اندازه معلومول ضروري دي. 

جو ہے سور ده یو مثال دا بیان کری دی چي که یو ښځي ته اول وار د حیض ويني راغلي. او تر لو 
ورخو پوري راتلې. تر دې وروسته یو یا دوه کاله بندي سوي, بيا ویني شروع سوي, نو په دې صورت کي د دې ښځي 
لپاره حکم دادی چي اولي کومي لس ورځي ويني راغلي وې ,هغه به د حیض زمانه وي, او تر دې وروسته چي کوم یو 
کال یا دوه کاله وينه بنده سوه هغه به د طهر زمانه وي او نا چي دوباره کله ويني شروع سوي نو د هري مياشتي له شروع 
څخه به لس ورځي. با چي کله هم ويني راسي تر هغه وروسته به لس ورځي د حیض وي او پاته شل ورځي به د طهر 


وي. ۳9 
صاحب د هدايي ته الله فرمابي چي په دې مسئله کي ور هم ډېر قولونه سته چي هغه د امام محمد رَه اه په کتاب 
آلحیض کي په پوره توګه ذکر سوي دي. 


و دص ری کی سید 


* تطریج: اخرجه ابن ماحه فى کتاب الطهارة؛ باب ما حاء فی الستحاضة؛ حدیث رفم: ۶۲۴. 


زتم الهداية - لوم ی ټوک CD‏ باب الحیض و۲۱ستحاضاً 
a‏ 


۹ 


کوه ال که څه هم وین پر سترنجي باندي را وخخیر بي وکا عم اسلا او کله چي د 
لمانځه حکم معلوم سو تم یلوط نامام ون حا لت 
اناد :عاف پزہ ویني کہدل, . هغه وينه چې له پزي څخه د ناروغی, په وجه رلوځي .یر چټابي. سترنجي. 
تشریح: تشویح: داستحاضې وينه د پزي د وبني په څير ده, يعني څرنګه چي د پزي ويني له رگ حخه راځي . همدخه رنگه د 
استحاضي وبني هم له رگ څخه راځي نود پزي دويني په بول د استحاضي وينه هم د لمانځه. . روژې او وطي لپاره مانع 
نه ده. 

دلیل: هغه حدیث دی کوم چي ابن ماجه له ام المومنین زمَن انه علھا حخه را نقل کری دی. پوره حلیث دا دی: عن 
عانشه قالت جامت فاطمة بن أي حبیش إلى النبي مإ فقالت ان إمرآة استحیض فلا آطهر أفارع السات فقال تا لا (جتنبي 
اسلا آیام محیضات ثمراغتسلي و توضئی لکل صل ثم صلی وان قطرالم على اهم . (آم المومنین حضرت عائشه هن 
اله عنها فرمايي چي فاطمه بن ابی حبیش نبي هګ ته راغله او وبي ويل : زه استحاضه ښځه یم, د همبشه لپرهويني را 
څخه رواني وي, آیازه لمونځ پربیدم؟ نبي َد ور ته وفرمایل نه! بلکي د حیض په ورځو کي لمونځ پربیده. او ییا غسل 
کوه. اودهر لمانخه لپاره اودس کوه. او بیالمونځ کوه, که څه هم وينه پر چټايي بقدي راو څڅيږي). 

باماعرف الغ صاحب د هدایې فرمابي کله چي له دې حدیث څخه د لمانځه حکم ثابت سو نو د روژې او وطي حکم ۽ په 
نتیجه د اجماع سره ثابت سو, يعني د ويني راتلل د لمانځه منافي دي خو برسېره پر دې د استحاضې وبني له لمانځه 
څخه مانع نه دي او کله چي د استحاضې ويني له لمانځه څخه مانع نه دي نو له روژې لو وطي څخه خو به په طربقه لولی 
ماتع نه وي. 


سا بط سای وتم 


الا کي فرمایلي دي اکا سپ الا ئے ےت 


پرېږدي رن الیل لاد یانش مَار عل عَم او په دې وجه (هم) چي پر عادت زياتي سوي ويني د هضو 


وق و iS‏ ی وس جو سی 


* ریج: آخرحه ابر داؤد فى کتاب الطهارة باب من قال تغل من طهر الی طهره حدیث رفم: ۱۲۹۷ وخرمدي ال کا اقعهار. پاب ما ےم فی 
الستحاضة تتوضاً لکل صلا حدیث رقم:۶ ۱۲. 


فتح اهداية - لوم ری ټوک CD‏ باب الحیض و۲ستعاض 
۳ ۳ ا سے 
۳ ۳ و مر و و 


يا ځکه چي تر لسو ورځو پوري راتلونکې وينه مود حیض په توګه پېژندلې ده ل‫ مه باش نو شی 
په وجه به له دې لسو ورځو څخه نه ایستل کیری ولمم او اله ښه خبردی. . 
اللضات: (کدپ دفتح له باب څخه دواحد مونث غائب مضارع صیغه ده: پرېښول, 6جآیش4 د مفاعلې له باب نی 
دواحدمذکر غائب مضارع صیغه ده: له يوه جنسه کہدل: مجازا: یو ډول کہدل, مناسب کہدل. 

تشریع, صورت د مسئلی :دادی که ديوي ښځي په میاشت کي تر اوو(۷) ورځو پوري د وینو راتلو عادت وو. لپکن 
په یوەمیاشت کي يې عادت بدل سور او له اوو ورځو څخه زباتي ويني راغليي , او ترلسو ورځو وروسته هم را رواني 


وې. نو په دې صورت کي چي د دې کوم دارو(۷) ورځو عادت وو هغه به حیض منل کیږي. او مابتی(پانه وخت) به 
استحاضه شمپرل کیږي. 


نقلي دلیل: هغه حدیث دی کوم چې په کتاب کي ذکر سويعني: الستحاضة تدع الما آیام آقرائها, او په دې حدیث 


"سره دلیل په دې توگه نيول کيرري چي په حدیث کی له أیام قرا: څخه مراد د عادت ورځي دي. او څرنګه چي په دې 
ورځو کي د دې لپاره د لمانځه نه کولو حکم راغلی دی. نو له دې څخه دامعلومیري چي په دې مسئله کي سی 
ښځي دعادت ورځي د حیض ورځي دي؛ ځکه چي د حیضن په ورځو کي لمونځ نه کیږي. . 
عقلي دلیل: ا د تا رت و هر سر اباب ارم اھ ی 7 
ورڅو زباتي راسي. او تر لسو ورځو زياتي راتلونکي ويني په اتفاق سره د استحاضي ويني دي, نو ځکه د عادت تر 
ورځو زياتي ويي به هم د استحاضي وني وي. او د حیض ويني به هغه وي کومي چي د عادت په ورځو کي راغلي 
وي. 

وان ابتدأت الخ ددي حاصل دا دی چي که ښځه داسي وه چي مخکي يې حیض نه وو راغلی ۔ بلکي په اول وار حائضہ 
سوه, او هم له دې حیض څخه مستحاضه سوه. نو په هره میاشت کي به د دې لس ورځي د حیض وي. او پ بانه به 
استحاضه وي, ځکه که پر لسو ورځو د دې وينه دربدلای نو دا ټوله لس ورځي به یقیناد حیض وای, خو هر کله چي تر 
لسو ورخو زباته سوه نو په دې کي شک راغلی, چي تر دريو ورځو به زبات حیض وي که استحاضه, نو يقيني شی د 
شک په وجه سره نه زائليري, ځکه چي د فقهي مشهوره قاعدہ دہ: الیقین لایزول بالشت, نو ښځي ته به دا ويل کيرري 
چي لس ورځي د دې په حق کي د حیض دي او پانه ورځي داستحاضي دي. واه أعلم 


اف 


زتم الهداية - لومری ټوک CD‏ -" ۳ باب الحیض واستحاضة 
ی 


پيست هر ہے سے وا و په دو په .د cam‏ ه پسسجي 


7 م 21< ۰ ے 
فصل اي ها فصل ف بیان أحكار الاستِعَاْمَةِ 
(دا) فصل د استحاضې داحکامو په بیان کي دی 
شویج: څرنګه چي حیض د استحاضې او نفاس په مقابله کي زیات پېښیږي. و ځکه یې هغه مخکي بیان کړی. 
اوس د استحاضې احکام بيانوي, او استحاضه يې په دې وجه تر نفاس مخکي کرل, ځکه د نفاس په نبت د اسبابود 
ډېرښت په اعتبار سره استحاضه زباته واقع کیږي. ځکه چي ښځه کله په دې وجه مستحاضه وي. چي په حالت د 
حمل کي يې ويني ليدلي وي او کله په دې وجه چي تر عادت یا تر لسو ورشوويني زباتي سوي وي. او کله په دې وجه 
چي ويني تر دري ورځو کمي راغلي وي. او داسي نور. د دې په خلاف د نفاس صرف یو سبب دی. يعني د کوچلي 
مستحاضه ښځه» منلسل بول والاء هغه چي پزہ بی همېشه 

ويني کوي او د داسي نورو لپاره د اودس حکم 

یاهوم په تس البَژل مستحاضه ښځه او کوم سری چي د سلسل بول په مرض مبتلا وي الوا 


اس سے سے مت مت تچ اب اک په به a‏ کا ا را هدر لخب[ زا سر هو پور کہا رت ٧ھ ٣٧‏ اه بے کا 


په دغه اوداسه چي په وخت کي دننه څومر وغواري فرضي او نفلي لمونځونه دي کوي وال الائ ره الد 
تكولا نمستعاه یک کرد او امام شافعي زین انه فرمايي: چي مستحاضه به د هر لمانځه لپاره اوس کوي 
یه لا لُسْمَعاشَۀ تکرش اکن لا ځکه نبي ي فرمایلي دي: چي مستحاضه به د هر لماقځه لپاره اوس 
کوي وان ار هرا در دا ام او بل په دې وجه چي د مستحاضې د طهارت اعتبار د فرضو د ادا 
کولو د ضرورت لپاره دی قلا تب بَعْدَالْقَاغ مِنْهَا نو د فرضو تر اداء کولو وروسته دا ضرورت نه پاتيري وَلَنَاقَوْهُ 


2 لْسمَعَامَة" کایرت کن صلاو او زموږ دلیل دنبی 2٭ دا فول دی: چي مستحاضه به دهر لمانخه دوخت 


لپارہ اودس کوي مراد الاو له اول حدیث څخه هم دغه مراد دي لان انکر ڈ پور بلوقت ځکه چي لام د 
وخت لپارهمستمار اخیستل کيږي یلك ما له (او) ويل كيري نیٹ لسلوة نطس زه به تا ته د ماپښين د 
'لمانځه لپاره راځم أَىءَثتِهَا یعنی د ماپښین دلمانځه په وخت کي( به راځم) ون لوف تیم ام سیر او په 


قائم مقام سوی دی تیار نک له و ځکه به پر هغه د حکم مداروي. 


وحه (هم) چې دآسانتیا لپاره وخت داداء 


۴ خریج: آخرجه ابن ماحه فی کتاب الظهارف, باب ما حاء فى للستحاضة حدیث رفم:۵ ۱۶۲ و اہر داؤد فى كاب انظهارة. باب رقم: ۱۱۱١‏ 


حدیت :۱۷ ۲. 


اللفات. کل ا#ل» مشهور مرض دی چي په دې پندي مبتلا سری د خپلومیاز(بوو) مخه نه سي نیوی, 
(ذعاف» د پزي ويني کپدل, هغه وينه چې له پزي حخہ د اروغۍ په وجه راوځي. ( دال د نصر د باب مضارع 
مجهول ده: دار به جوربري, ګرځول کيري‌به. ۰ 

تشریح: صورت د مسلې : دا دی چي مستحاضه ښځه , همدارنگه هغه سری چې د سلسل بول په مرض اخته وي او هر 
وخت‌يي په وقفه وتفه سره متيازيروني وي. یاعفہ سری چي پزه يې همبشه ويني کوي. یاپھ بدن کي يې یو داسي 
زخم وي چي نه جوربري او هر وخت وبني ځني رواني وي نو دا ټوله معذوره دي, د دوی په باره كي زموږ حکم دا دی 
چي دوی دي د هر لمانځه لپاره اودس کوي او په دې اوداسه سره د لمانځه پ په وخت کي دنه .ده چي څومره لمونځونه 
وغواړي ي کوي دې. هغه لمونځونه فرض وي. که نفل. واجب وي او که نذر. 

د امام شافعي مسلک : د امام شافعی زين الله په نېز به د هر فرضي لمانځه لپاره اودس کوي يعني معذوره انسان په يوه 
اوداسه سره یو فرض اداء کولای سي. ډېر فرض نه سي په اداء کولای. 

د امام شافعي دلیل : دا حدیث: الستحاضة تتوضا لکں صلزة دی, بعلي مستحاضه به د هر لمانخه لپاره لودس کوي. گی 
امام شافعي ییاه اعتراض کيږي چي په حدیث کي لفظ د صلوة عام دی هغه که فرض وي که غير فرض, نو په فرضي 
لمانځه سره مقید کول به څرنګه صحیح وی؟ 

جواب:,په لکل صلوة کي لفظ د صلوة مطلق دی او قاعده دا ده چي الطق ینصرف ال الفرد الکاص. لو د لمانځه فرد کامل 
فرض دي. نه دا چي غير فرض. نو ځکه به له صلوة څخه فرض لمونځ مراد وي. نه مطلق لمونځ. 

دویم دلیل : د امام شافعي ریت اثه دویم دلیل دا دی چي د معذور د طهارت اعتبار د فرضو د اداء کولو په وجه دی نو ځکه 
به له فرضو څخه تر فراغت وروسته طهارت نه وي پانه. 

زموږ دلیل: د نبي ور دا قول: الستحاضة تتوضألوقت کل صلا دی. او له حضرت عائشی هئ انه عها څخه روایت دی 
چي: ت الي م قال اطسة بدت اي حبیش و توضني لوقت کل صل8, د دې دواړو حدیثونو مطلب دا دی چي مستحاضه 
به د هر لمانځه د وخت لپاره اودس کوي. 

جواب: د امام شافعي ددلیل جواب دا دی چې په لکل صلزة کي لام د وخت په معنی دی لکه په : ابی ھنزۂ پدلوټ هکښی 
کي چي لام د وخت لپاره دی او لکه د نبي َه په دې قول ن لصا اولاً رتدرا کي لام د وخت لپاره دی(یعني د لمقځه د 
وخت اول هم سته لوآخر هم )او لکه څرنګه چي وبل کیږي :يت لص ؤةالظمر(زه تا ته (د) ماپښین د لمانځه ( په وخت کي) 
راځم). 

حاصل د جواب دادی چي د امام شاقعي یذ اه ذکر سوی حدیث د نص له قبیلی څخه دی او مور چي کوم حدیث ذکر 
کری دی هغه مفسر دی, لو د نص اومفسرد تعارض په صورت کي مفسر ته ترجیح و کول کیپی. 

عقلي دلیل: : زمو له طرفه عقلي لیل دادی چي ذآسانی لپاره وخت داداء کولو قائم مقام (نائب) کری سوی دی نو 

ځکه به د حکم مدار پر وخت وي نه پراداء, ځکه کله چي یو شی د بل شي قائم مقام وي نو مقصود به (هم) هغه وي. 


زم الهداية - لوم ی ټوک : باب الحیض وا[ ستحاضة 
د مستحاضی ښځي؛ سلسل بول وال اود داسي نورو 
اودس د وخت په وتولو سره باطليري که نه؟ 
آګړی اوس به دا خلگ د بل لمانځه لپاره اودس له سره کوی(يمني نوی اودس به کوي) ول ۳ تا سح او دا 


حکم زمور د دريو اماماتو په نېز دی وَقَال رق رمه اه :افو دَخَلَ القت او امام زفر حه اله فرمايي : چي کله 


دوی لپاره کافي وي ینعی زمکتب رقف اوداحکم د طرفینو راان په نېز دی وال 
رُم رَحِمَهُا اللہ :جح یَدْحُل وَقتُ اهر امام ابو یوسف او امام زفر ریت اثه فرمايي: چي دا اودس به د دوی 
لپاره د ماپنین د وخت تر داخلېدلو پوري كافي وي وَعَايلهُ: أن هار ال ر كق بء اوقت بِالْعَدَثِ 
البق عند آن حَنيقَة مب رجتهتا اللہ او د دې خلاصه دا ده: چي د طرفینو په نبز د معذور طهارت (اودس) د 
مخکني حدث په وجه د وخت په وتلو سره ماتيرري وبنشول القت عند ري رَه له او دامام زفر رجتدالہ په نہزد 
وخت په داخلېدلو سره ها ان عند یوشفت رَحِت الاو د امام ابو یوسف ری انه په نېز په وتلو او داخلپدلو 
دواړو کي په هر يوه سره (اودس ماتیري) را تلا تفهر لاکن توبن الزال او ثمره د اختلاف 
صرف دهغه معذور په حق کي ښکاره کیږي چي هغه تر زوال مخکي اودس کری وي کا نَّدالکه څرنګه چي مور 
ذکر کړه وكيل طم الم يا (د هغه معذور په حق کي چي هغه) تر لمر راختلو مخکي (اودس کری وي) لرل 
رَحِتَهُ لد امج ر هرمع اننتان‌ینعاجَقّق ادا دامام زفر تیه اثهدلیل دا دی چي د طهارت د منافي سره سره د 


ظھارت اعتبارد فرضو د ادا کولو د حاجت په وجه دی ولا حَاجَةَ بلقت او تر وخت مخکی هیڅ حاجت نسته قلا 


و د کھ : : - .هت . ۲ کے ام ارگ هد رم ۵ص ارگ 
َير و(ځکه به تر وخت مخکی) طهارت معتبر نه وی سف أن لْحَاجَة مقمور؟ عل نوت د امام ایو یوسف ره اللہ 


ے موی د وی مو م 


دلیل دادی چی حاجت د طهارت پر وخت منحصر دی فلا تَخْحَبْرَمْلَهََلابَعْدَۂ و ځکه به نه تروخت مخکي طهارت معتبر وي 

اونه تروخت وروسته زنل بر من نقدئم الكهَارةمَقَ اوقت او د طرفینو دلیل دا دی چي طهارت پر وخت باندي مخکي 
4 ہےر رر هار کا ۰ ا ۸ 

کول ضروري دی لِيمَمِكنَ من ادا کا دَحَل لت د دې لپاره چي معذوره سری د وخت په داخلېدلو سره پر اداء کولو باندي 


قادرہ سی وج لت دَلِيِلرََالِ الْحَاجَةِ او د وخت وتل د حاجت د ختمېدلو دلیل دی فَهرَامْتبَارُ لدع نو په دغه 
وخت کی د حدث اعتار شکاره سو. 


* لقول الراجح: قول أبى حنيفة و محمد رَِتَهُتااللہ كذا فى الدر للختار ج٤٠‏ ص:۰۲۲۴ راهندیه ج ص:۴۱. [القرل الراحح؛ ج:۰۱ ص:۴۱] 


اللفات: ۸777777777 : له وي سره دیو کار کول. له نوي سره شروع کول. 
تظریح: دعبارت تر حل مخکی ي په دې خبره پوه سر چي د طرفینو په نېز د وخت وتل د معذورینو د اوداسه پر 
ناقض(ماتوونکۍ) دي اودامام زفر رنه الله په نېز د وخت داخلېدل ناقض دي. او د امام ابو یوسف رجته الله په نېز د وخت 
وتل هم ناقض دي, اودوخت داخلېدل هم ناقض دي. 

صورت د مسئلي :دا دی چي کله د فرضي لمانځه وخت ووځي نو د دې معذورینو اودس باطل سو. اوس که دوی درم 
فرض لمونځ کول غواري نو د هغه لپاره به نوی اردس کوي. دا حکم زموږ د دريو علماؤ په نېز دی. او امام زفر رها 
فرمايي چي کله د دویم لمانځه وخت داخل سو نو نوي اودس به کوي. ګواکي د امام زفر رَحِمَهُ الله کت 
داخلېدل ناقض (د اودس ماتوونکی) دي, نه دا چي د مخکي وخټ وتل, و که یو معذوره سری دلمر د راختلو په وخت 
کي اودس وکری نو د طرفینو ر په نز د ده لپاره دا اودس تر هغه وخته كافي دی چي د ماپښين وخت ووځي يعني په دې 
لمانخه سره دماپښین لمونځ کولای سي ځکه چي په دې صورت کي د ماپښین د وخت داخلېدل خو راغله, > لکن دیو 
وخت وتل خو نه راغله, حال دا چي دطرفینو په نېز د وخت وتل ناقض‌دي, نه دوخت داخلېدل. 

امام ابو یوسف یه انه او امام زفر یاه ايي چي دا اودس د ماپښین د وخت تر داځلېدلو پوري کافي دی يعني د 
ماپښین د وخت تر داخلېدلو مخکي مځکي به دا اودس پانه‌وي . لپکن که دماپښين وخت داخل سو, او ده لمونځ کول 
وغوښتل. نو نوی ازدس به خامخا کوي. 

ښکاره دي وي, چي په حقیقت کي نه د وخت اخلبدل ناقض دي او نه د وخت وتل, بلکي حدث سابق(مخکنی 
حدث) ناقض دی , لپکن څرنګه چي د معذورینو په حق کي وخت مانع وو, لهنا کله چي وخت زائل سو د حدث اثر 
ښکاره سو, نو ځکه داودس ماتېدلو نسبت مجازادوخت دداخلردلواووتولوو طرف ته وکرای سو. 

ونائدۃ الإختلاف الخ صاحب د هدایی فرمايي چي داختلاف ثمره په دوو صورتونو کي ښکاره کیږي: 

( کول دا که یں سٹو سری دال تر زول مکی از زکری او د ماپښین وخت داخل سو نو د امام ابو یوسف او 
امام زفر رها اه په نېز د ماپښين د وخت په داخلېدلو سره اودس ماتيږي او د طرفینو فینو رج ما له په نېز نه ماتیږي ځکه 
چي دیو فرضي لمانځه وخت نه دي وتلی. 

(۲) دویم دا که معذوره ٥‏ سړي د لمر تر راختلو مخکي اودس وکری نو څرنګه چي د لمر تر راختلو وروسته خروج د 
وخت راغلی, نو ځکه د طرفینو په نیز اودس ماتيرري او دامام ابو یوسف رَه اله په نیز هم ماتیږي. خو څرنګه چي دامام 
زفر رجه الله د دول پربنیاد د یو فرضي لمانخه زخت نه دی داخل سوی تو که دهغه په نبز اودس نه ماتیږي. 

د امام زفر دلیل: :دا دی چي دیو داسي شي سره سره د طهارت معتبره کېدل کوم چي د طهارت منافي وي صرف د 
فرضي لمانځه د اداء کولو د حاجت په وجه سره دي. او څرنګه چي د فرضي لمانځه د اداء کولو تر وخت مخکي هیڅ 
حاجت نسته نو ځکه به تر وخت مخکي طهارت معتبر نه وي, نو معلومه سوه چي د وخت تر داخلېدلو مخکي اودس 
ماتیږي. 

د امام ابو یوسف دلیل : دا دی چي د طهارت حاجت پر وخت باندي منحصر دی. ځکه چي د فرضي لمانځه وخت د 
و قائم مقام(نائب) دی , نو که به طهارت نه تر وخت مخکي معتبر وي او نه تر وخت وروسته, و معلومه سوه چي د 
معذور د طهارت لپاره دوخت وتل هم ناقض دي, , او دوخت داخلبدل هم. 


فنح سف مش شش ED‏ باب الحيض وا ستحاضة 
و طرفینو دلیل: دا دی چي د طهارت مخکي کول پر وخت باندي ضروري دي د دې لپاره چي محض د وخت په 
داځلېدلو سره معذوره سری د لمانخه پر اداء کولو قدرت ولري. او دامخکي کول په دې وجه هم ضروري دی چي وخت د 
یاء قائم مقام (نائب) دی او طهارت د لمانځه پر اداء کولو مخکي کول واجب او ضروري دي. نو ګواکي پر طهارت هم د 
وخت مخکي کول ضروري دي. او کله چي پر طهارت د وخت مخکي کول ضروري دي نو د وخت داځلېدل ناقض د 
طهارت نه سي کبدلای, نو که به خامخاوتل د وخت (خروج وقت) ناقض ګرځول کیري, اود خروج وقت دنافض 
ګرځولو دوہم ملت دا دی چي د وخت خروج د حاجت زائلېدلو دلیل دی, نو په دې وخت کی دمخکني حدث (حدث 
سابق) معتبره کبدل معلوم سوه, و ځکه به دوخت په و تولو سره اودس ماتیږي. ۱ ۱ 
راجح قول: په پورتنۍ مبسئله کي راجح قول د طرفینو دی. قال الملامة ابن عابدین رجه الله (قوله فادا خرج الوقت بطل) فاد 
ان الوضو انماییطل خروج الوقت فقط لا بدخوله خلاقالزفر رج الله و لا بکل منهما خلافالگای ای لا ې یوسف ٥7‏ الہ (رد المحتار 
ج, ۱.ص,۲۲۴). (القول الراجح ج ۴۰۱۰ ص :۰ ۴] 
د معذوره سري د بو خو نورو مسئلو وضاحت 


را انرفت َفث اعد او ( په مخکی عبارت کي) له وخت څخه مراد د فرضي لمانځه رخت دی کي لوا 


لمعدر لاد تردې که معذوره سړي د اختر د لمانځه لپاره اودس وکری هنيم هره ندا نود 


صاحبینو په نبز ده ته دا اختیار سته چي په دې اوداسه د ماپښین لمونخ وكري رو جح او همدا قول صحیح دی 
واه لا ال ځکه چی د اختر لمونځ د څاښت د لمانځه په بول دی لام هرن فته دای فيه 
عَم او که معذوره سری د ماپښين په وخت کي يو وار د ماپښين د لمانځه لپاره اودس وکری او بیایی د ماپښین 


شا الْعَمِسَ به نو د طرفینو په نېز ده ته دا 


وو 
| 


په وخت کی د مازیکر د لمانځه لپاره اودس وکړی نها لیس له أن 


اختیار نسته چي په دغه اوداسه د مازیکر لمونځ وکړي لاه بر فت اف ومة ځکه چي د فرضي لمانځه د 


تب 
6 


وخت په تېرېدلو سره اودس مات سو وَالْمُستَعَاصَةُشَ او (له) مستخاضه (څخه مراد) هغه ښځه دہ ال یی 
لیاف لا چي پر هغې د يوه لمانځه وخت نه تيربري لالح الب به ی فیه مګر په داسي 
حال کي(تيربري) چي هغه حدث په کوم چي دا مبتلا ده په دې وخت کي وي کاک نما او همدا 
حکم د هر هغه معذور دی چي هغه د مستحاضي په معنئ وي وهو مَنْ درا او د مستاحضي په معنی هغه 
معذورین دي کوم چي مور ذکر کرل وَمَنْ به استطلاق بش انْغلّاتُ رج او(همدارنگه هغه سری هم د مستاحضي 


په معنی دی) چي د نس بھہدلو(اسھال) ناروغي يې وي او بايي د (بې له اختیاره) بادوتولو ناروغي وي ال 


اه 


بِهََاتحَقَنشُکە چي ضرورت په دې عذر سره هم ثابتيږي و َعم الكل او ضرورت ولو ته عام دی. 


* القرل الراجح: قول ابی حيفة ومد رَمِبَهټاالله؛ قال الملامة ابن عابدین رَحِمَداللہ اناد ان الوضرء انما يطل بخروج الرفت نفط. رد السار ج2 


ص:۲۲۴. [القول الراحح» ج:۰۱ ص:۴۱] 


فتح الھداپة - لوم ی ټوک رس باب الحیض والإستحانة 
س و سا ری 


شویج: صاحب دهدایه تیه فرمايي: مخکي چي د کوم وخت وتلو او داخلېدلو اعتبار ذکر سو له هغه وخت څخږ 
مراد د فرضي لمانځه وخت دی, نه د نفلی او واجب لمانځه وخت, تر دې که معذورہ سړي د اختر د لمانځه لپاره اوس 
دکری, نو د طرفینو په نېز په دې اوداسه باندي د ماپښین د لمانځه کولو اجازه سته. او هم دا صحیح قول دی, ځکه چي د 
اختر لمونځ د څاښت د لمانځه په ډول دی, یعنی فرض نه دی, نو دا او د څاښت لمونځ دواړه په يوه مرتبه کي دي. که څه 
هم داختر لمونځ واجب دی, نو د فرضي لمانځه دوخت دنه وتلو په وجه د ده اودس نه ماتيري, نو په دغه اوداسه باندي د 
ماپښين لمونځ ورته جائزدی. 

د بعضې فقهاؤ راه : دا ده چي په دغه اوداسه باندي ده ته دماپښين د لمانځه اختیار نسته, ځکه چي د واجب لمانځه 
وخت ووتی, يعني داختر د لمانځه وخت ووتی. او واجب په منزله د فرض وي. 

. دلوتوأالم او که یو معذوره سړي یو وار د ماپښين په وخت کی د ماپښين د لمانځه لپاره اودس وکړی. او بيا یې دوباره 
دماپښین په وخت کي د مازيګر د لمانځه لپاره اودس وکری, نو د طرفینو په نېز ده ته دا اختیار نسته چي په دغه اوداسه . 
باندي د مازيګر لمونځ وکړي ځکه چې د ماپښين د وخت په وتلو سره د ده اودس مات سو, دا حکم د ټولو امامانو په نز 
دی, ځکه چي په دې صورت کي د ماپښين د وخت دوتلو سره سره دمازیکر وخت هم داخل سو او د دې وجه داده چي 
دماپښین اودمازیگر په مینځ کي مهمل(فضول) وخت نسته, بلکي څرنګه چي دماپښین وخت ووځي. نوسمدلاسه 
دمازیگر وخت داخليري. ۱ 

د مستحاضي تعریف: رالستحانة هن التی ...الخ له دې ځای د مستحاضي تعریف کوي فرمايي: چي مستحاضه 
هغه ښځه ده چي پر هغې ديو فرضي لمانځه وخت نه تيريري مکر په داسي حال کي چي هغه په کوم مرض مبتلاء ده, 
' هغه په دې وخت کي وي, او دا حکم دهغه چاهم دی چي هغه د مستحاضي په پول وي, لکه هغه څوک چي متيازي یې 
نه دریږي. او لکه هغه چي د پزي وينه يې نه بندیری, یایې زخم نه جوړیږي ‏ 

ومن به استطلاق بطن الخ او هغه کس هم معذورہ دی چي د اسهال په ناروغي اخته وي, او په نس ايله وي. یا یې د بې 
اختياره بادوتلو ناروغي وي, ځکه چي په دې مرضونو کي هم ضرورت سته, نو ځکه به دوی ته هم د شریعت له طرفه 
اجازه ورکول کیږي, ځکه چي د معذورينو د طهارت اعتبار د ضرورت په وجه دی, او په ضرورت کي هر ډول معذورہ 
خلک برابردي. 


و و 


زح الهداية - لومرگ ټوک باب الحیض وا ستحاضة 
پسسسممنسهمممصنک چب مس سر ار ات 


جح سے 


فَصْل ق النقَاس 


سے کے 


(دا) فصل دنفاس (داحکامو په بیان کي) دی 


_تشریج: دا خبره مخکي ذکر سوه چي څرنګه دحیض او استحاضې په مقابله کي نفاس قلیل الوقوع (لږ پېښېدونکی) 
دی, نو ځکه يې دا تر ټول وآخر بیان کری, یقاس د سمع د باب مصدر دی, لغوي معنی يې ده: د لنګوالي حالت. او په 
اصطلاح کي دنفاس تعریف دادی: الدم الحارج عقیب الولادق, “يعني د کوچني تر پیدا کہدلو وروسته را و تونكي وبني 
ته نفاس ويل کیږي ". 

د نفاس تعریف 


کج للفس او یا 


راوتل يادويني را وتل. _ ۰ 


اللقات: (عیب) وروسته, شاته. م4 خما ‏ چم‌يعني دحاء په سکون او کسرہ دوارو سره راشي: د ښځي په نس 
کي هغه ځا ته ویل كيرري چي اولاد پکښي وي(بچه دانی). 

قشرهح : د عبارت مطلب بالکل څرګنده دی چي تر ولادت او زېږېدني وروسته چي کومه وينه راوځي هغه ته نفاس ويل 
كيري, او دې ته د نفاس ویلو وجه دا ده چي دا له تفش رم پم څخه مأخوذ دی چي معنی يې ده: : رحم وینه 


راوستله, او ښکاره ده چي رحم وینه ترولادت وروسته را باسی, یا نفاس ته د تفاس ویلو وجه دا ده چی دا له رز اللفس 
څخه مأخوذ دی, چي معنی يې ده: د بچي راوتل, نو ددی‌معنی په اعتبار سره هم نفاس ته نفاس ويل صحیح دی . ځکه 
چي دبچي تر پیداینّت وروسته دنفاس وينه راخي. 

د لدت(یدایت) مد بخکرا ار وعې ساس میا 


څه هم و تر کے حَیْش لو امام شافمي 
رَه الله فرمایی : چي دا حیض دی انار لباس پر نفاس باندی په فیاسولو سره (يعني امام شافعي دا وت پر نفلس 
قياسوي) داجیا یمن الثم ځکه چي دا دواره ويني له رحم څخه راوخی ولا :باعل یوقم ونم لو زموږ 


نتم اهداية -لومری ټوک . COD‏ باب الحیض والإستحانة 
۳/۳ کت ت33 ری ۱0 


دلیل دادی: : چي د حمل په وجه درحم خوله بنديرري کّ لاد عادت همدغسي دی لیس -ٌ بعد اجه بخرم 


الو اود کوچني ي په راو تلو سره د رحم د خولي تر خلاصبدلو وروسته د نفاس وينه راوځي یهن کات نفاسا بغر ۳ 
7 حو بعش اون نو و د بعضي حصي تر راوتلو وروسته راوتونکې وينه د نفاس وي نيا 
زو عن آن حَنَِة مین رحمهتا انه دهغه روایت مطابق کوم چي له طرفینو څخه رانقل سوی دی هنم حکه 
مت سوام ې 
چې درحم خوله خلاصيږي یس به نو د هغه په وجه دنفاس ويله راوځي. 
اللفات: هر لو هل4 د انفعال د باب مضارع صیغه ده: بندہدل, و نی 
وشي هغه زموږ 020" دامام شاقعي 088۶+" 
د امام شافعي دلیل : : قياس دی, يعني که دیوی ښځي له يوه نس څخه دوه کوچنیان پیدا سول , بیاھغی ښځي د دویم کوچني تر 
پیدا کہدلو مخکي وينه ولیدله . نو دا ښځه د دویم كوچني په حق کي حامله ده ,او دحمل په حالت کي راو تونکې ونه به د حيضص 
ارا رح یا 
زمور دلیل: : دا دی چي د حیض وينه د رحم وينه وي او د رحم د ويني رانک له حاملی څخه ممکن نه دی, ځکه چي د اله تعالی 
فطرت پر دې جاري دی چي د حمل په وجه د رحم خوله بنديري, د دې لپاره چي له رحم څخه کوچنی نه را ووځي. نو کله چي د 
حمل په وجه د حاملې د رحم خوله بنديري نو د حمل RE‏ سور چو وړ 
اوله رحم څخه ماسوا چي کومہ وينه راځي هغه د استحاضې وينه وي ,و ځکه به دا وینه هم د استحاضې وي 
حواب : : دامام شافعي د قياس جواب دا دی چي دا وينه پرظانتیلسول صسیح نه دي, شکه چي« کوچنی د پیدا کېدلو په وحه د 
رحم خوله خلاصه سي اودرحم د خولې تر خلاصېدلو وروسته چي کومه وينه راځي هغه پېشکه د نفاس وينه وي . نوداول كوچني 
تر پے پیدا کبدلو وروسته او د دویم کوچني تر پیدا کېدلو مخکي چي کومه وينه لیدل کیږي هغه به د نفاس وي ځکه چي زیاتره داسي 
وي چي د کوچني تر پیدا کہذلو وروسته درحم خوله خلاصه سي .او دنفاس وينه راشروع سي. 
راجح قول: په پورتنۍ مله کي راجح قول د امام ابو یوسف ره الله دی, رقال فى الهندیة: ولو خرج اکثرالولد تکون نفساء والا 
فل ا(الهندیة ع:۱. ص٣٣۳).‏ (القول الراجع ج۰٠‏ ص: 1۴۲ 


وغو موم انز پو 


Ey SS ري ون‎ 


٨ 


ره عو کور وگ ده ۱ e‏ د اځ g5‏ 
یرالیه (او هغه په وجه) مینځ ام ولد ګرځي دض په همدارنکه په هغه سره د حاملې 


اللفات: گلا نافص کوچنی, هغه کوچنی چي ډ حمل دمودي تر پوره کېدلو مخکي د مور له نسه ولوېږي. ۱ 


* القول الراجح: قرل ابی برسف رْجتهٌانه. کدا فی الدر ائحتار ۱:١‏ ص:٩۱.‏ [القول الراحس :۱ ص:۲۲] . 


فنح الهداية - لومړی ټوک GED‏ ۱ باب الحیض وا (استحاضة 
تشریج: نرمايي که یو کوچنی په ناقص حال کي پیدا سو يعني ټوله خلقت يې ښکاره نه وو بلکي بعضي خلقت يې 
ښکاره وو لکه ګوته. نوک یا ورېښتيان, نو هغه هم د کامل او بشپړ کوچني په حکم کي دی او پر هغه دکوچني اطلاق 
کيږي. او د دومره خلمت په وجه هم ښځي ته نفساء وبل کیږي. او که هغه ښځه مينځه وي نو په دومره خلقت سره هم 
أم ولد ګرځي. همدارنګه که هغه ښځه طلاق سوې وي يايي خاوند مړ سوی وي, نو په دې خلقت سره د هغې عدت 
پوره کیږي. ۱ ۱ 
دنفاس کمه موده 


| 1۳_24 ۱ ۰ کپ کے ار و گر او ۶ 
رن بقل دنه او د تفاس د کمي مودې لپاره هیڅ اندازه نستہ لن تم ری امن لحم شکه چي د 


كوچني مخکي راوتل له رحم څخه د را وتلو نښه دہ کف عَن مدا جمل عَباعْهِ نو دا مخكي را وتلو له یو 
داسي امتداد څخه بې پروايي راویستله چي هغه له رحم څخه د وینو پر را وتلو باندي نښه وګرځول سي پخلافي 


ات سر و شو ورو وه جوم ون س مت ما دس نج سب ت ت سب سا 


۸ - ۰ ۔ 0 ۳ ۰ رر و 7 رر ۳ ۰ 
کومه وينه چي تر دې زیاته سي هغه استحاضه ده لِحَدِيْث ام سَلمَةٌ رغ له عَنْها د حضرت ام سلمه ‏ د حدیث په 


2 0 :0 2 5 زگ کو ہے پر وار مصو ۰ ۷ و ‌ 3 . - 2 
وحه نالنئ علیه الشلا8والسلام قت یف اء ازبَعي یوم چي نبي و دنفاسی ښځي لپاره څلوېښت ورځي 


وټاکلې مج لا زجب امن عار لسع او دا حدیث د امام شافعي ري ۀالله په خلاف ججت دی د 

شتو ورځو په اعتبار کولو کي. ۱ ۱ 
اللقات : (عَلَؤ4 نښه. علامه, بیرغ, ال یپ4 دافعال د باب ماضي صیفه ده: دیو کار ضرورت ختمول. بې پروا کول. 
ووک د تفعیل د باب ماضي صیخه ده: موده ټاکل, دوخت اندازهمعلومول. 

. قشریع: فرمايي : چي د نفاس د کمي مودي ھیخ اندازهاوانتهانسته, و تر پیدایشت وروسته چي کله هم ويني بندي . 
سي ښځي ته پکار دي چي ځان پاک کړي. لمونځونه او روژي شروع کړي. د دې مسئلي دلیل دادی چي له وینو څخه 
مخکي د بچي پیدا کبدل د دې خبري ښکاره علامه ده چي د رحم خوله خلاصه سوې ده, او اوس چي کومه وينه راځي 
ځکه به دغه وينه د نفاس وينه وي: او د دې پر نفاس کېدلو او له رحم څخه پر را تللو باندي د بل هیخ دلیل ضرورت نسته 
چي د دريو با پنځو ورځو د راتللو شرط ولګول سي. 
بخلاف الحیض الخ فرمايي په خلاف د حیض, يعني په حیض کي خو دا شرط دي چي لږ تر لږه تر درې ورځو پوري د 
وینو راتګ ضروري دي, د دې لپاره چي معلومه سي چي دا وينه صرف له رحم څخه راغلی ده, لېکن په نفاس کی دا 
شرط نسته. ۱ 
داکثره الخ د دې خلاصه دا ده چي زموږ په نېز د نفاس اکشره موده څلوېښت ورځي ده دهدايي د ۷۰ صفحي په ۸ حاشیه 
کي دامام شافعی ریب الله دا قول رانقل سوی دی چي د ده په نېز د نفاس اکشره موده شپېته (۶۰) ورځي ده. 


تخريج: أعرحہ ابر داژد فی «کتاب الطهارة باب ما جاء فی وقت النفبناء» حدیث رقم:۰۳۱۱ والترمذي فی کتاب الطهارة باب ما جاء فی کم مکٹ النفساء؛ حدڼت 
رلم: ۱۳۹ 


ا CD‏ باب الحیض والإستحانة 
د امام شافعي دلیل: امام شافعي زین د امام رزاعي زیت انه په دې قول سره دلیل نيسي چي هغه فرمايي: زموږ په 
زمانه کي به ښځو تر شپہتو ورځو پوري د نفاس وينه لیدله. 

زموږ دلیل: د حضرت ام سلمه هی انا علها هغه حدیث کوم چي په کتاب کي ذکر سو, مفهوم يې دادی: چي نبي 
د نفاس ولا ښځي لپارہ څلوېښت ورځي موده ټاکلې ده, نو کله چي دشریعت له طرفه په څرګنده توگه د څلوېښت 
ورځو تعیین سوی دی نو اوس د دې په خلاف د یو بل چا قول بنیاد جورول او مسثله وضع کول صحیح نه دي, او بیا دا 
خبره فیصله سوي ده چي د نفاس اکثرہ موده د حیض له اکشره مودی څخه څلور چنده زباته ده, او څرنګه چي زمور په 
نېز د حیض اکثرہ موده لس ورځي ده, نو ځکه د نفاس اکثره موده به څلوېښت ورځي وي, ځکه چي لسو ته په څلورو 
کي په ضرب ورکولو سره څلوپښت را وځي. (مای ٧٠١‏ ص۰١١٤)‏ : 

په نفاس کي تر څلوېښتو ورځو زیاته وينه راتلل 


ووا الم بت 


څلوېښت ورځي وي (یمني د دې د نلاس موده به حلوہبت ورځي وي) که ناسا شکه چي څلوېښت ورځي 


نفاس ګرځول ممکن دي. 


اقشويع:صورت د مسئلې : دا دی چي د يوې ښځي تر ولادت وروسته تر څلوېښتو ورځو زباته وينه راغله, نو اوس به 
کتل کیري چي د دې ښځي په نفاس کي مخکي یو عادت وو, اوکه نه وو, که عادت يې وو. نو د عادت ورځي به نفلس 
شمارز کیږي. او پاته ورځي به استحاضه بلل کیږي. دلیل یې په باب الحیض کي تپر سو. 

ان لم تکن الخ او که د دې ښځي یو معلوم عادت نه وو, نو په دې صورت کي به څلوېښت ورځي د نفاس وي. او پاته 
ورځي به د استحاضې وي. ځکه چي د نفاس لپاره څلوېښت ورځي موده ټاکل ممکن دي. او له دې څخه په لږو کي 
شک دی, نو ځکه به د نفاس موده څلوېښت ورځي وي. 


د غب ر گولیانو حکم (د فقهاژ قولونه) 


رونت لب وید 
| بی أن رت مهتا اله 


ات کر ہے سس ESEN‏ کے سام یش 


دا قول د امام زفر ییاه هم دی نحل بعد َع اَل که چي (اوس) دا د اول کوچني تر زپپولو وروبته 


سی کپ و ار صا په ۰ ء م2 یه ات ۶ 1 
(هم) حامله ده قاس ا نو نفاس واا به نه ګرځي اها تیش لکه څرنګه چي حائضه نه ګرځي وله 


زم الهداية - لومری ټوک CD‏ باب الحیض والإستحاضة 
سس سس سس سس تست ج مها 


قم ٠‏ 
ا امن ما لاتش لانسدّا دق الحم د شیخینو دلیل دا دی چي حاملې ښځي ته د رحم د خولې د بندوالي پ به 
وجه حیش نه راځی عل مَا گت لکه څنګه چی مور مخکی ذکر کړه و ندال او دلته د اول کوچني 


اه اوي لالا همداو جه ده چي په اجماع سره عدت په دویم کوچني باندي پوره کيږي لها 


تر زېږبولو وروسته د رحم خوله خلاصه سوه تس بل او رحم ويني راوستلي قَحان نما نو ځکه به داويني د 
نفاس وي لد لت بوشمحنل مُمَايِإلَيْهَا او عدت د داسي حمل زېږیولو سره متعلق سو چي نسبت يې د 
ښځي و طرف ته کیږي ال لجع نو ځکه به دا ټوله حمل ته شامل وي. 
اللغات: ئن واجډ) په يوه نس کي, دیوه نس معنی دا: چي د دواړو کوچنیانود پیداینت په مینخ کي له شپږو 
میاشتو څځه کمه فاصله وی ۱ 
تشریح: : صورت د مسئلی : دا دی چي که ديوي ښځي په نس کي دوه کوچنیان وي. لېکن دواړه بو ځای دا به سی 
بلکي د دوی په پیدایښت کي د یو څو ورځو فاصله وي نو په دې صورت کي د شیخینو تجتڼځا انه په نېز چي کله اول 
کوچنی پیدا سي نوله هغه وخته به د ښځي دنفاس موده شروع کیږي. که څه هم ددوارو کوچنياد جنیانود پیدایشت په مینخ 
کي شار کر ی غو لا ری اکن دام محمد لال رر ناشاک دای چي کله ریم کوچنیپیداسي له 
هغه وخته به دنفاس موده شروع کیږي. 
د امام محمد او امام زفر دلیل: دا دی چي کله د دې ښځي په نس کي دوه کوچنیان دي نو د اول کوچلي تر زېږدني 
. وروسته به هم ذا ښځه حامله وي, او حاملې ښځي ته چي څرنګه د حیض ويني نه راځي. همدارنګه د نقاس ويني هم نه 
ورته راځي. نو ځکه به تراول کوچلي وروسته راتلونکي ويني د نفاس نه وي . بلکي د استحاضې به وي. همدغه وجه ده 
چي که دغه ښځه مطلقه وه نو عدت به یی د دویم کوچني پر پيدايښت باندي ختميري, له دې څخه هم معلومه سوه 
چي په نفاس کي هم ددویم کوچني د پیداہیت اعتبار دی, نه داول. 
د شیخینو دلیل: دادی چي د حاملې ښځي وينه په دا وجه نه راځي چي د حمل په جالت کي د دې د رحم خوله بنده وي. 
لېکن کله چي داول کوچني په زبږ دلو سره درحم خوله خلاصه سي او رحم ويني را وغورخوي. نو دا به يقنا د نقاس 
ويني وي, ځکه چي نفاس هم هغه وني ته وايي چي تر زېږېدلو وروسته له رحم څخه راووځي. 
جواب: د امام محمد ذ دلیل جواب دا دی چي د عدت پوره کېدل د داسي حمل سره تعلق لري چې هغه د ښځي و طرف 
ته منسوب وي. الله تعالی فرمایي: : وأ ولات الأاحال اج رى يضمن له (سورۃاعقاق ۰ و حمل وايي : کل ماق البطن ته 
(یعني کوم څه چي په نس کي وي). نو داول کوچني ترزږېدلو وروسته پوره حمل وضع نه سو بلکي بعضی حمل 
وضع سو, او د حاملې ښځي عدت په پوره حمل وضع کېدلو سره پوره کیږي. نو ځکه به د دې عدت د دویم کوچني په 
زېږېدلو سره. پوره کیری, نه داول کوچني په زیږېدلو سره واله اعلم. 


ERE 


3 ۱ باب الأنجاس و تطهیری 
فتح الهد ايه - لومړی ټوک ُ: هیر 


باب الا ئاس و کظهیرها 
(دا) باب د پلیتیواو د هغوی د پاکولو 
(د احکامو په بیان کي) دی 


قشویع: آنجاس جمع دجس ده نجس د جيم په فتحه سرهد نجاست نات او عین ته وبل کیږي. او په کسره د جیم سره 
هغه شي ته وبل كيرري چي پلیت(او گنده) وي, مخکی مصنف رینە له د حکمي مرداري او د هغې د پاکولو بیان 
وکړی. اوس له دې حایه د حقيقي مرداري او د هغې د پاکولو بیان شروع کوي. ۱ 

څرنګه چي حکمي نجاست قوی دی په نسبت سره و حقيقي نجاست ته. و ځکه یې د حکمي مرداري احکام مخکي 
ذکر کړل. پاته سوه دا خبره چي حکمي نجاست ولي قوی دی, نو د دې وجه دادہ چي حکمي نجاست که لږ هم وي 
خوییا هم د لمانځه له جواز څخه مانع دی او د دې برعکس جقيقي نجاست دی هغه که لږ وي, نو دلمانځه له جواز څخه 
نه ماع کیږي. ۱ ۱ 

د بدن» جامو او لمونخ کوونکي د باکوالي حکم 


جا مو کالو) څخه ویک الق ینعی قوب تعال: رابت 
فََرْا در ») ځکه اہ تعالی فر مايلي‌دي: خپلي جامې پاکي کړۀ قال عَنَيْ لاسام" او ز کل فرمايلي 
دي یبد ثم ایی (خپلي کپري) ومٌږه او بيا يې وگروہ(او د ځیه بله معنئ په څنډلو سره هم سوې دي) شم 
اسینه پالتاو او بيايي په اوبو پربوله دیص ره اودداغ (اثر پاته کېدل) تا ته ھیخ ضرر نه رسوي و وج 
اشوین الوب جب مکی ار کله چي د جامې پاکول وجب سونو دیدن او مکان پاکول به هم واجب 
ي ان الاسجعمال خويشل الک ځکه چي دلمانځه په حالت کی استعمالول دې ټولو ته شامل دي. 


اقات : خی د نصر له باب څخه د امر واحده مؤنشه صيغه ده حت يِشک: مُږل, کی دا مم د نصر له باب 
څخه مخکنی. صیغه ده : گرول, په نوکانو دیو شي راجلا کول. ۱ 

آشویج : صورت د مسنلې : دادی چي لمونځ کونکي لره د خپل بدن پاک اوصفاساتل فرض دي, همدارنګه د خپلو جامو 
اود لمانځه د ځای پاک ساتل فرض دي د جامو د پاکولو لیل خو داآیت دی: وثیابٹ فطس لو له د ي‌آیت څخه دلیل 
په دې توگه نیول كيرري چې کله قرآن کریم د جامو پاکول فرض ګرځولي دي نو د بدن او حای(مکان) پاکول به هم 
رض وي. ځکه څرنګه چي په لمانځه کي جامي استعمالیږي, همدارنگه بلکي له دې څخه زیات بدن او مکان 


۰ مخریج: أخرخه الائمة الستة فى کشهم والخاری فی الوضوءه باب سل الام حدیت رفم: ۰۲۲۷ ومسلم فى الطهارة ناب حامۀ اندم و کيمية عسله؛ 
حدبث رقم: ۶۷۵. 


و فت الهداية - لوم ی ټوک CD e‏ 1 باب ال نجاس و تطهیر ها 
»سس سس ...سس __ ,دس 
استعماليرري. لهذا د حامو د پاکولو حکم به په عبارت التص سره ثابت وي, او د بدن او مکان د پاکولو حکم به د دلاله 
النص سره ثابت وي. 
په دی لړ کي دوم دلیل هغه حدیث دی چي د هغه یو څه برخه په کتاب کی ذکر سوه. پوره حدیث په فتح القدیر او 
نایه کي داسي ذکر سوی دی: عَن أَسَاَ بت اَن بي الم رښ اه نها ات جات ارا إل اى عل له یه سل فان : 
ان با رها من دم لکش کیت تَمْنَعُبه قال: ر ثم تفه بالماء تشه هتم نم نیب مف عَنَيْهِ , (حضرت اسماء 
بنت اہی بکر هی اه عنها فرمايي : : چي يوه ښځه رسول الله ته راغله او وني ویل: : چي (که) په مور کي دیوی ښځي پر 
جامو د حیض وينه ولگيرري, نو هغه څه وکړي. نبي يي وفرمایل: : هغه دي يې په يو شي سره وگروي بيا دي اوبه پر 
واچوي او ودي ي يې مٌږي او بيا دي اوبه پر وبيوي او بيادي لمونځ پکښي وکړي) تر دې وروسته که پیا هم د نجاست څه 
نښه او داغ پاته سي نو په هغه دي نه پربشانه کیږي. ځکه چي داضرر نه ور رسوي. لمونځ يې صحیح کیږي؛ ؛ نو له دې 
حدیث څخه هم د جامو د پاکولو حکم شکاره سو. 

وام 9 وت 


تجاستونو پاکول جائز دي مار 


هغه ممکن وی _ت خر هیبشت سو 


د و وم 


په نڅوړولو سره نڅوړل کیږي (يعني چي کله کښېکاږل سي نو اوبه راباسي) دا سف مهاه او 


دا حکم د شیخینو په نېز دی وقال مح ور وَالشافِئ د مهم الله : اجو إلا باه امام محمد. امام زفر او امام 
شافعي رمه انه فرمايي : چي (دنجاستونو پاکول) صرف په اوبو سره جائز دي ل دي يك بل لاد ځکه چي 
پاکونکی (مُطھر)شی په اول ملاقات سره مرذاريږي (نجس کیږي) وَالنّجِس لَيفِيدُ اة او مردار شی د پاکولو 
فایده نه ورکوي(یعني پاکول نه سي کولای) الا من لقاس ترك نی ليالد رة لېکن په اوبو کي د ضرورت په وجه 
دا قياس پریښوول سوی دی ان لماع ایغ د شیخینودلیل دادی: چي بھہدونکی شی نجاست له ېخه کاږي 
َاسَهُورية بعلة القَن را او د پاکولو صفت خو د بېخه کښلو او زائله کولو به وجه دی د ننَّبَاسَةِْمِهَاوَرَةٍ او 
نجس کہدل دمجاورت(او اثصال) په وجه دی قدا تت ث أَجْوَاء اسْجَاسَة نو هر کله چي د نجاست اجزاء ختم سوه 


یب یب اھر نو هغه شی پاک سو جوا الکتاب ايب شب ال او په قدوري کي چي کوم حکم ذکر دی 


4 


ی پر کي تي کې زا با سا مام دی 
پر . ۰ ۰ مب سک سس رم 
2 یه و ۳ 


دی ال اي عَن ان یزمف رَحبه اه © اود امام ابو یوسف حه انه بو روایت هم (داسي) دی و 


۶ لقول الراجح: قول الشيخين» كذافى رد الحتار ج:۰۱ ص:۲۲۶ [القرل یت ده نا 
۶ القول الراجح: فول ابی حیفة رَتَاللہ کذا فی فتح. القدیر ج:۱۱ ص:۱۷ [القول الراحح» ج:۰۱ ص:۳۵] 


۳ باب الأنحاس وت 
ها سس سس 


۱ فرق کری دی قَلَم يول لد با 
۱ ۷" ور ہر . 7 ۰ ۶ یف مه ې س 72 ام 2 
د دامام ابو یوسف ید ان دویم روایت دادی چي هغه په بدن او جامو کي فر کر کک 
نود بد 


د په حق كي یې له اوبو څخه ماسوا په بل شی پاکول ناجائز ګرځولي دي. 


ت : : : غه ده: ن ل, له بو شی څخه په زشا 
۔اللفات: (دل سرکہ, (ماء لوزر) د ګل کلاب اوہ نز د مښهول صیغه د وړ 2 ۴ سر 


رض دفتح د باب اسم فاعل دی: له پېخه کښوونکی. لیري کو او به وی شا بين 
6+ په دې باره کي اختلاف ہی چي په کومو شیانو سره نجاست ليري پړې ر عم اہ هه ري 
کیږي. دامام ابو یوسف او امام ابو حنيفه تاه نز په هربهېدونکي پاک شي سره نجاست ليري کیږي خو په دې 
شرط چي په هغه سره دنجاست ليري کول ممکن وي که سرک اود ګلاب اوبه او داسي نز شیان چي په نڅوړولو سره 
نڅوړل کہدای سي. نو دماکول اللحم څارویانو په متیازو باندي نجاسٹ نه پاكيري. ځکه چي متیازي مرداري دي. او پې 
تلو باندي هم نجاست نه پاکیری, که څه هم تېل پاک دي لیکن په نڅوړولو سره نه نڅوړل کیری, بلکي په جاموکي 
جذب کیری. : 

د امام محمد 
پاکیږي. 
دلیل: د دې حضراتو دلیل دا دی چي پاکونکی شی چي کله په اول وار د نجاست سره یو ځا او ټکر سي نو هغه په 
' خپله هم نجس سي. يعني اوبه ابل پاکونکی شی چي کله پر نجاست واچول سي او د نجاست یو څه اجزاء په دې کي 
راسي نو دا خپله ناپاکه سي. او ښکاره ده چي کوم شی په خپله ناپاکه وي هغه به نور شیان څرنګه پاک کري! نو دعقل 
او یاس تقاضا خو دا وہ چي په اوبو سره هم د نجاستونو پاکول ممکن نه وای, خو څرنګه چي له اوبو څخه ماسوا هی 
چاره نسته, نو ځکه له قياس څخه خلاف اوبه مطهر( پاکونکي) اوليري کونکي ومنل سوې. لېکن په ورو شیانو کي به 
د فیاس خلاف عمل نه کیږي. او له اوبو څخه ماسوابه نور شیا مطهر نه منل کیږي. u‏ 

د شیخینو دلیل : دا دی چي له اوبو څخه ماسوا نور بھہدونکی(مائع) شیان ځکه پاکونکي دي چي په هغو سره نجاست 
ليري کہدای سي او اوبه ځکه پاکونکي دي چي په دې کي د نجاست ليري کولو معنی پرته دہ, نو که دغه معنی "د 
نجاست ليري کولو" په نورو شیانو کي راسي و بايد چي هغه هم پاکونکي سي. بلکي اوبه بعضي نجس رنګونه نه سي 
ليبري کولای. خو سرکه يې ليري کولای سی. 


۰ : - ۷ ۰ 
. امام زفر, امام شافعي, امام مالک او عامو فقهاق زین انه په نېز له اوبو څخه ماسوا په بل شي سره نجاست نه 


والنجاسة الخ پاته سوه د دې حضراتو دا خبره چي د نجاست سره په اول وار یو تخای کہدلو باندي اوبه مرداريږي. نوددي 
جواب دا دی چي د اؤبو مردارہدل د نجهست د اجزاۇ سره د مجاورت(همسايتوب) په وجه دي, خو کله چی د نج 
اجزاء وبهيري او ختم سي نو محل يعني جامه هم پاکه سي.(یعني کله چي اوبه پر نجاست ولوېږي. نو نجاست له خپل مان سر 
وبيوي. او نجاست ليري سي. او څرنګه چي نجاست ليري سي. نو جامه او داسي نور هم پاک سي) 


رجراب الکتاب الخ صاحب د هدايه فرمابي: په قدوري کي چي کوم حکم ذکر سوی دی په هغه کي د جامې او بدن په 
مینخ کي ھیخ فرق نسته. يعني لکھ څرنګه چي په اوبو او بهېدونکي شي باندي جامې پاکیږي, دغه رنګه بدن هم په 
ذواړو باندي پاکیږي. اود امام ابو حنیفه رَجنۂاللہ قول هم دادی, او دامام ابو یوسف 


اح له په دوو روایتونو کي یو روات 
هم دغه ډول دی. : 


فح الهداية - لوم ی ټوک > 


باب الأنجاس و تطهیر ها 
وعنه الخ له امام ابویوسف یاه څخه دویم روایت دادی چي هغه په جامواو بدن کي فرق کری دی, 
اوبو باندی ي پاکیږي. او جامه په دوارو يعني په اوبو او بهېدونکي شي باندي پاکیږي. 


راجح قول: : په پورتنۍ مسٌله کي دوه اختلافه ذکر سوي دي: ( اول اختلاف په تطھیر الأنجاس بالمانمات کی دی, به 
دې مسئله کي راجح قول د شیخینو رها اه دی, وقال فى الهندیة: جوز تطھیر التجاسة بالماء ویکل مائع طاهر یکن 


چي بدن صرف په 


ازالتها به کا څل وماء الورد و نحوھماممااذا عصر انعصر (الهندیة ج:۰۱ص:۴۱): (۲) دویم اختلاف په تطھیر البدری من النجاۃ ہما 
سوی الماء کي دی, په دې کي راجح قول د امام ابو حنیفه رف دی. (القول الراجح ج:۱.ص:1۴۵ 


په مرلو سره د نجاست د ليري کولو تفصبل 


و 009 بن مس وک راا و محا 


زچعه اه جوز اوامام محمد ری اه فرمايي: چي جائزنه دی وَمُواْيَاُ او دا تیاس م اَي اي قاف مګر 


فقط په مني وو کي نکن خن اف لاب یله تراك ځکه کوم شی چي په موزه کي داخل سي هغه 
په وچېدلو او OO‏ سی بخلاف ال ئ على مان که په خلاف د مني وو چي وجه به يې مور ذکر 
کرو رَنَھُمَا*: وله عَلَيْه اسلا السام او د شیخینو دلیل د نبي و دا قول دی ان" کان بهما اذى قلینسخهعا 


و و يي فان ن اک ها هور حکه چي مځکه د 
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دوی لپاره پاکونکی دہ وان الْجلْدَ لصلابته َد مَََاكَلَهَُجْبَاءُ الاس او په دې وجه چي په چمزہ(حرمن) کي د 


سخت والي په وجه د نجاست اجزاء نه داخليري یلا خو ډېرلږ د تب الا چت اويياچي کل وچ سي 


نو د نجاست جسم (په خپله) هغه اجزاء جذبوي لالم امه نو ييا چي کله هغه جسم زائل سي نو کوم 
اجزاء چي په هغه سره قائم وي هغه هم زائل سي. ۱ 
تشریح : ع4551 دانسان غابطه مواد, فضله, «کلك دنصر دلب تست دی: مررل ۸7 

۔تشریع: صورت د مسئلي: : دادی چي که دیو سري موزه په داسي نجاست ککړه سوه چي هغه جسم داره وو(يعني لیدل 
کیدی) لکه خوشايي, خایطه مواد بھہدونکی وینه, مني او داسي نور, او ہیا هغه نجاست وچ سو, او دې سړي موزه پر 
مځکه ومږل. او نجاست يې صفايي کری, نود شیخینو په نېز) هغه موزه پاکه سوه, او په هغې کي لمونخ کول جائز 
دي, دا حکم استحساني دی. يعني د قباس په مقابله کي دی, او امام محمد َوه اللہ فرمایی چي جائز نه دی, يعني پ په 


* لقول الراجح: تلحنا کذا فی الخانية ج:۰۱ ص:۰۱۳ و البحر الرائق ج:١؛‏ ص: ۳۸۷ [القول الراحح» ج:۰۱ ص:۴۶] 
٠‏ ظریج:. آحرحه ابر داژد فی کتاب الطهارة؛ باب الأذی یصیب التعل» حدیث رفم: ۳۸۵ - ۰۳۸۶ 


E ۱‏ . 1 
"سي کولو سره موزه نه پاکیږي. بلکي د دې پرېولل ضروري دي خو ماسوا له مني وو څخه. او د مسي وو په باره کی به 


وروسته 


بیان وکړو. د امام محمد ره الله قول د تیاس مطایق دی. 
د امام ۱ 


محمد دلیل: دا دی چي کله د نجاست اجزاء موزي ته ورسيري نو هغه د موزي سره ومښلي. بيا په وچېدلو او 
ګرولو سره هغه نه زائله کیږي. بلکي له وچہدلو وروسته هم نجاست پاته وي. ۱ 
د شیخینو دلیل : د حضرت ابو سعید خدزی تیه حدیث دی: أن البي َا کان يصلى فخلع نعلیه فخع القوم نمالیر 
فقال ما لهم‌یمد الصلاة لما خلعتم‌نعالکم؟ قالوا رأيناك خلست نمییت فخلمنا فقال تال خبزن جبریل ات فیهما قذر إا أ 
آحدکمیاب السجد فلیقلب نعلیه فان ری فيها قذرا فیس ابالارض, (يعني نبي ي لمونځ کوی, او ځپلي مچڼي يې 
و کښلې. نو صحابه وو هم خپلي مچڼي وکښلې, کله چي نبي ي له لمانځه څخه فاع سو. نو صحابه وو ته یې 
وفرمایل : تاسو ولي مچني وکښلې؟ هغوی وویل اې د الله رسوله ۱ (یٍ) مور ولیدل چي تاسو خپلي مچني وکښلې. نو 
موږ هم وکښلې., نبي َه وفرمایل ما خو ځکه وکښلې چي حضرت جبریل اق خبر راکړی چي ستا په مچڼو کي 
نجاست دی, کله چي په تاسو کي شوک د مسجد دروازې ته راسي, نو مچڼي دي واړوي را وروي او دي وګوري! که څه 
نجاست په نظر ورغلی نو پر مځکه دي يې ومږي). او په بل روایت کي داسي هم ذکر سوي دي: فاات الارض لهما 
طهور, (ځکه چي مخکه د دې موزو لپاره پاکونکې ده), له دی حدیث څخه معلومه سوه چي که موزه په نجاست لړلې 
وه, تو هغه دي پر مځکه ومږي. د پرېوللو یې هیڅ ضرورت نسته. 
عقلي دلیل: دا دی چي موزه له څرمني(چمړي) څخه جوزه سوې ده, نو په دې کي د نجاست اجزاء نه سي جذب 
کہدلای خو وہر لږء بيا چي کله دا لږ هم وچ سي, نو هغه اجزاء د دې نجاست جسم په خپله جذب کړي. او چي کله د 
نجاست جسم زائله سي. نو کوم اجزاء چي په دې جسم کي جذب سوي وي: هغه هم زائله سي. 
راجح قول : پورتنۍ مسئله کی راجح قول د شیخینو دی, قال الملامة قاضیخان رَحََۀ له (ا څف) اذا اصابته النجاسة اب 


اثریطھر وعله الفتوی لعموم البلوی ( الخانبه ج:۱. ص,۱۳) . [انقول الراجح. ج:۱. ص: ۴۶ 
: لوند نجاست به څرنګه پاکیږي؟ 
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۶ يور رہ مب ۷٣‏ ۶ 0ھ ره سو 7 3 
وق الرطب ليج او په لانده نجاست کي( پر ځمکه مږل) جائز نه دي حَق‌یفسله تر دې چي هغه پربولی لان الم 


اضر ره ځکه چي پر مځکه مږل نجاست نور زيانوي 95 طهر او پاکوي يې نه رَعَنْأنيْؤسُف رَحِبَه اه: ۹ انه 


۰ 
کر 
سے > 
2 وه 1 


کر ی م نع ۰ 7 ٩‏ ۵ 7 ے کے 32ا از بو ۲ 4 ره ان . نہ ر 
مه اي الق انراج س یطهر او له امام اہو یوسف ی انه څخه را نقل سوي دي: چي کله لوند 


نجاست پر مځکه په داسي طریقہ سره ومږي چي د نجاست هیڅ اثر پاته نه سي نو پاکیری لمو لوی راما 


: ۲ 2 برے کی ےک ١‏ سر ۴ 
ری دعموم بلوی په وجه اود حديث داطلاق په وجه ەَعَليْهِ مشایخنا - او زمور مشا 


تخ رح الله (هم) پر دغه قول دي. 


۶ القول الراجح: قول ابی برسف رها کذا فی 2 القدیر 2 ص:۱۷۲. [القول الراحح Ha‏ ص:۴۷] 


وح الهداية -لومری ټوک باب الأنجاس و تطهیر ها 
الفات: «ل »4 په اصل کي لی وو د لم جازمه په وجه يې آخري "ی" حذف سوه بقی یبثی: پاته کېدل. 
دوم موی دابتلاء عامېدل. په یو شي باندي دھریوہمبتلا کېدل. 
تشریج: مسئله: داده چي که موزه په لانده نجاست سره ولړل سوه لکه خوشابي, غایطه مواد. ویني او داسي نوراو دا لوند 
نحاست تر اوسه پوري وچ سوی هم نه وو, و پر مځکه باندي په مږلو سره نه پاکیږي. بلکي پربولل یې ضروري دي. 
ځکه که لوند نجاست پرمځکه ومپل سي نو هغه نور هم خوريږي. او ښکاره ده چي په دې سوه موزه نوره هم مرداریږي. 
پاکیږي نه. 1 

وعن أن یوسف الم له امام اہو بوسف ره اللہ نحخه روایت سوی دی چی کله د لانده نجاست په صورت کي موژه په داسي 
طریقه سره پر مځکه ومږل سي چي د نجاست اثر ولاړ سي نو پاکیږي. بيا يې د پرېوللو ضرورت نستہ, ځکه چي په 
دې کي عموم بلوئ ده يعني په عامه توګه په دی خلګ مبتلا دي. او که پرہولل ضروري وګرځول سي نو در غټ 
تکلیف به مينځ ته راسي. دويمه خبره دادہ چي حدیث فليس ها بالأرض مطلق دی, په دې کی د لانده او وچ نجاست 
په مینځ کي همیخ فرق نه دی ذکر سوی. زموږ د مشایخو قول همدغه دی. او هم پر دې فتوی ده. 

راجح قول: په پورتلۍ مسشله کي راجح قول د امام ابو یوسف ره دی, قال العلامة ابن الهمام حه الله ان ابایوسف 
رح هله لریقیدہ بالحبفاف وعنۍ قول اپ یوسف رح الله اکشرالیشائخ وهوالسفتار لمموھ البلوئ (فتح اقدیرج:۱.ص:۱۷۲). |القول الواجح 


که موزه په متیازو ولړل شي نو څرنګه به پاکیږي؟ 


هغو کي لمونځ کول) جائز نه دي وکا کن مالا جر له او دا حکم د هر هغه نجاست دی چي هغه لره جسم نه وي 
7 کو ا د 


َلْخَبرلکه شراب اَن بر قرب یه ځکه چي د نجاست اجزاء په دې کي چیښل کیږي(يعني دانجاست چي پر 


کوم شی ولگيري. په هغه کي د نجاست اجزاء جذب كيري) و جَاوْبَيَجُذِبهَ او (بل) داسي جذب کونکی شی هم نسته چي 

دغه احزاء جذب کړي وَقِيْل: مایم به من الزمْلِ او ويل سوي دي: کوم ریګ چي د نجاست سره متصل 

سي(يعني ومښلي) جر له هغه دنجاست لپاره حسم دی. 
اللغات : (جارب) د ضرب د باب اسم فاعل دی: جذب کونکی, چیبونکی. 

۱ تشر یح: فرمابي : که موزه په متیازو یا یو بل داسي نجاست سره ککره سوه چي هغه جسم داره نه وو. لکه متيازي, 
شراب او داسي نور, نو په دې صورت کي له پربوللو څخه بغیر موزه نه پاكيبري, او فقط تر مرلو وروسته اغوستل او 
لمونځ پکښي کول جائز نه دي. ځکه چي د جسم نه درلودلو په وجه د نجاست اجزاء د موزې سره موښلي. اود دې اجزاؤ 
د جذبېدلو لپاره یو شی هم نسته, نو خامخابه پرېولل كيرري, بل ډول نه پاکیږي. 
دقیل الخ په دې لړ کي له امام ابو یوسف ريت الله څخه یو قول دا را نقل سوی دی چي که موزه په متیازو او داسي نورو 
شیانو ککړه سي او بيا ریگ یا یو بل داسي جسم لرونکی شی پر واچول سي. (يعني بيا په رېګ يا یو بل جسم داره شي 


۳4 


کي ومږل سي) و دغه رېګ یا جسم داره شی د متیازو او نورو لپاره جسم جوربرري, او د متیازو او نورو اجزاء په دې 
جسم داره شي کي جذبيري, نو بيا که موزه ومږل سي نو پهمږلو سره پاکیری۔  "‏ 


مرداره جامه( کېړه) به څرنګه پاکیږي؟ 


هغه جامې وچي سي ال الب لُه ځکه په جامو کي د خپل رموالي( پوستوالي) په وجه داژن 
أَجَّْءِ النّجَامَةٍ دنجاست وہر اجزاء داخليرري لای ٧‏ رکشل چي هغه اجزاء صرف پرېولل ایستلای سي. 
اللغات: ( لل د تنعل د باب مصدر دی: خلا والا کہدل(یعني دیو شي نرم کبدل او نه کلک کہدل)۔ 

تشریع: فرمایي چي که پر جامہ او کپرہ باندي نجاست ولګيږي. نو په دې صورت کي د دې د پاکولو صرف یو لار 
سته. چي هغه قسل (يعني پرېولل) دي, ځکه چي کپره نزمه او پسته وي او په ډېره اندازه د نجاست اجزاء په نتوزي. 
چي هغه په وچېدلو سره هم نه وځي. و ځکه دهغوی دایستلو او د له منځه وړلو لپاره صرف او صرف اوبه ضروري دي. 


. د مني وو د پاکولو کولو طریقه ۱ 
الک اومني ناپاک دي يَجِبكَسْلهُ پربولل يې ضروري دي اٍن ان را که لانده وه فا جک لی الب او 


کس سے ہم ہے ہو س سس - 


که پر کالو وچ سوہ رب لك نو ګرول یې کافي دي لقوله عَلَيْهِ السلا السام يِعَائِشَة رض امُْجَنْهَا حکه 


نبي پٹ حضرت عائشې زیی ده عنهاته فرمایلي وو اين ا رََْا چي مني پربولة که لانده وه کین تن 
اسا او ګروۀ یې که وچ وه قال الگافتی رَحبَه اللۂ: ال مار اوامام شافعي زین الله فرمايلي دي: چي مني پاک 
دي وَالْحُجَةعَلَيِْ مادام (لپکن) د ده په خلاف زموږ بیان سوی روت حجت دی وال * او نبي یٹ 
فرمايلي دي یل لوب من نس چي کالي به له پنځو شیانو څخه پرېولل کیږي َك ال او له هغو 
:| څخه يې مني هم ذکر کړه وََوأَمَاب الْبَدَنَ او که مني پربدن ولګېدل قال مم اما اللہ لبلب نو زموږ 
دمشائخو په نېز هغه هم په ګرولو سره پاكيپي لک ُو يه امن ځکه چي په دې کي مبتلاوالی زیات دی يَعَنْ 


احَنيْفَةً ره اله # هل ال او له امام ابو حنيفه زا څخه روایت دی چي: له پرېوللو څخه بغیرنه 


ست 


پاكيري لحار نج که چي دبدن گرموالی (دمني وو) جنبونکی دی لا یلالج نومني دجسم 
و طرف ته نه راگرخی وَالْمَدَنْلَايْنِكِن که او دیدن گرول(هم) ممکن نه دي. . 


* تخریج: آحرحه دار قطنی فى کتاب الطهارة» باب ما ورد فی طهارة النی ر حکمه» حدیث رفم: ۴۴۳. 
٠‏ تخريج: أخرجه دار قطنی فى کتاب الطهارة, باب تحاسة البول» حدیث رقم:۴۵۲. 
۶ القرل الراجح: فول الحمھور کذا فی الدر الختار ج٤٤‏ ص:۲۹. [القرل الراحح؛ ج:ء ص۴۹:۱] 


اللفات : E‏ . ای( رچ. ای د نصر د باب واحد ام مونث صیفه ده : مړل 27 جوا 
پد له ,(حسامت). 

حسم 
تفریع: : صورت د مسئلي : : دادی چي زمور په نېز دانسانانومني ناپاک(نجس) دي او که پر کپړو او کالو باندي ولگیری. 

نو د لوندالي په صورت کي د هغو پرہولل واجب دي, لېکن د امام شافعي ری الله په نېزد انسانانومنی پاک دي. او که پر 
کې ړو باندي ولگيري نو پربولل يې ضروري نه دي. . بلکي صرف په مرلو او په گرولو سره پاکیږي. 

د امام شافعي دلیل : د حضرت ابن عباس دض ده نا حدیث دی چي په فتح القدیر اوبنایه کي داسي ذکر سوی دی: عن 
اِن باي عن اب صلی اه 4 عة وسل له ائه یل عن المي یب الوب فَقَالً: ما مُو یمد اکا أوالبرا. وقال: 
ما فیک ات كه جرد اؤ إنخرق (له حضرت ابن عباس څخه روایت دی چي له نبي ی څخه دمني وو په باره 
کي پوښتنه وسوه (چي دا پاک دي. که ناپاک؟) نو نبي ی وفرمایل: : داد گرنکویالا یو په ډول دي. او وبې فرمایل:ستا 
لپاره دومرہ کافي ده چي دا صرف په يوه ټوټه یا اذخر وښو باندي وچ کړې) په دې حدیث سره امام شافعي ریه اثه دلیل 
په دې توگه نيسي چي نبي بد مني د ګړنګو او لاڼو په درجه کي ګرځولي دي, گرنگ اولاني پاکي دي. نو ځکه به مني 
هم پاک ري: 1 ۱ 

د امام شافعي عقلي دلیل : : دادی چي له مني وو څخه انسان پیدا کیږي. اوانبیاء کرام هم انسانان دي. اوس که موږ 
مني ناپاک وګرځوو. نو دانبياؤ پیدا کېدل به له یو ناپاک شي څخه لازم سي. او دا د هغوی له عظمت او مرتبې څخه 
خلاف دي. 

زموږ دلیل: هغه حدیث دی کوم چي په کتاب کي ذکر سو چي نبي و حضرت عائشی رانا ته وفرمایل چي که 
مني لانده وه نو پرېوله يې او که وچ وه نو مږه يي, په دې حدیث سره مور دلیل په دې توګه نيسو چي نبي ين حضرت 
عائشی رین اعات د امر په صيغه سره د ملي وو د لوندوالي په صورت کي د پرېوللو حکم ورکری دی او امد وجوب 
لپاره راځي؛ نو که مني ناپاک نه وای نو نبي ي به دامر په صیغه سره د پرېوللو حکم نه کولای. 

دویم دلیل : : هغه حدیث چي نبي و فرمايي: : له پنځو شیانو څخه جامې پربولئ: (۱) متيازي (۲) غایطه مواد (۳) 
وينه (۴) قی (۵) مني, له دې څخه هم معلوميرري چي مني نا پاک دي, کنې له دې څخه به د جامو د پرېوللو خکم نه 
کبدلای؛ دا دواړه حدیشونه د امام شافعي رَحِۀ اه په خلاف خجت دی. 

جواب: پاته سو هغه حدیث چي په هغه سره امام شافعي یه دلیل نیسي, نو د هغه جواب دا دی چي دا حدیث 
مرفوع نه دی بلکي پر ابن عباس زنیث؛عنه موقوف دی, او زموږ بیان سوي دواړه حدیثونه مرفوع دي او ښکاره دہ چي د 
ای سس پل کي موقوف حدیث حجت نه سي جوړېدلی. دل باس هد حدیث متعلق ملا اہ هم 


موقوفاعلی ابن عباس وقال هذا هو الصحیخ (فتح اقدیرج:١.‏ ۰ص۱۹۹۰). صاحب دعنایه د دې جواب داورکری دی چي داہن عباس 
په حدیث کي چي د السخاط والبزاق په ذریعه کومه تشبیه ورکول سوې ده . له دې تبیہ څخه دانه لازميرري چي مني دي 


پطهارت کي دمخاط او بزاق په خير وي , بلکي دا هم احتمال سته چي دا تشیه په سريښتوب او قلت تداخل کي وي. 
بي څرنګه چي گرنک او لاړي سریښناکه غوندي دي او په جامي او ورو کي سرایت نه کوي. او په گرولو سره صما 


: ارت , او دا 
کیږي, دغه رنگه مي هم سریښناکه غوندی دی او په جامه او نورو کي ډېر لږ سرایت کوي ٥‏ هم په گرولو سره 
پاكيري, نو د دې احتمال په وجه دابن عباس له حدیث څخه د مني وو پر طهارت دلیل نيول جج به دی. (هایه ج,۱. 
ص:۱۹۹) 


د امام شافعي د عقلي دلیل جواب: دا دی چي موږ دامنو چي دانسان د پیدایښت اولنۍ شرع له مني وو حخہ کیږي. 
لېکن اول په خپله انسان له مني وو څخه نه جوریری, بلکی له مني وو څخه ونه جوړیږي. له وينو څخه وه (علت) 
جوړیږي. بی مضغه جوړیږي او تر دې وروسته يو وخت په دې کي روح پوکل کیږي. نو په دې حواله سره هم دمني ور 
پر پاکوالي دلیل نیول صحیح نه ىی. 

دلوأصاب البدن...الخ فرمایی چی که پر بدن منی ولگیری نو په دی سلسله کي د ماوراء النهر د علماوو رایه دا ده چي په 
ګرولو سره بدن پاکیری, ځکه چي په عامه توګه مني پرہدن لګیږي. او د هر چالپازه فورامني پرېولل ستونزمن دي. نو 
دعموم بلوئ په وجه دمږلو او ګرولو په ذریعہ سره هم بدن پاکپدای سي. 

په دې لړ کي له امام ابو حنیفه ری اه څخه یو روایت دارنقل سوی دی چي که مني پر بدن ولګيږي نو صرف په پرہوللو 
سره بدن پاكيري, په گرولو سره نه پاکیږي. ځکه چي د بدن حرارات( گرموالی) مني جذبوي. و جذب سوي ازا 
دوباره د جسم( جرم) و طرف ته نه راګرځي. نو ځکه د دې اجزاؤ دليري کولو لپاره د بدن پرہولل ضروري دي. همداراز د 
بدن گرول هم ممکن نه دي. 
واجح قول: په پورتنۍ مله کي راجح تول د جهمورو دی يعني مني که وچ وه نو په مرلو سره پاکیږي. هغه که پر 
جامه وي. که پر بدن. قال الملامة صاز رجه الله: ونطهرالینی الباف ولو منی امراة على الصحیح بفرکه عن الشوب وعن 


البدری بفرکه فی ظاه رال ر واية (طعطاوی ج:۱. ص:٩۸).‏ | القول الراجح ج:۱. ص:1۴۹ 


له هينداري با توري خخه د نجاست ليري کولو طر بقه 


په دې شیانو کي نجاست نه سي داخلبدلای ومع اهرو یرل بالعشح او کوم نجاست چی پر دوی سربېره دی هغه 
پەلیري کولو (اووچولو)سرهزاگليری. .۲ ۱ 
اللغات: یر 63 هینداه. 

نشریح: صورت د مسئلې خو بالکل شکاره دی. چي په هینداره او توره کي نجاست نه سی جذبېدلای. بلکی ټوله 
نجاست پر پورتنی حصه باندي لكيري, نو ځکه صرف پر مځکه په مرلو اریا په کپرہ يابل شي باندي په وچولو اوصفا 
کولوسره) هم داشیان پاکیږي. او پرپولل یې ضروري نه دي. ۳ 
مځکه به څرنګه له نجاست څخه پاکیری؟ 


وان أَصابت رق تَهَامَۀ او که نحاست پر مخکه ولگہدی جلت باش رذب ترما او نا په لمر سره وچ سو او 


کم ۳۹۳2 کہاء ءا : 
هم ختم سو جات اسلا عَل ميا نو د دغه نجاست پر حای لمونۂ 


بر د په 


کول جائز دي وَقال راشای 


دو زور 


مهتا اه جوز امام زفر او امام شافعي تیه فرماڼي: : چي جائز نه دي هليج الل شکه چي یو ليري 


کونکی شي نسته و لهذا لاجو يوالم به همدا وجه ده چي په دې سره تیم کول جائز نه دي لتا له ٠‏ اکا 


لام او زموږ دلیل: د نبي يه دا قول دی ر6٤‏ ک0 اع ي پاکوالی د هغې وچپدل دي و یج 
التیتم او تيمم پ په دې وجه جائز نه دی لذن طا 027۳ کنا بت الکتّاب ځکه چي د خاوري پاکبدل په 
ج ھا ر ا وی نت شطا رص له سه پا 
قرآئي آیت سره ثابت سوي دي 0-477 0٠0۶‏ په هغه شي سره نه اداء كيرري کوم چي په 
حدیث سره ثابت وي (مطلب دا چي د حدیث په وجه قرآن ي‌آيت نه سي پرېښول کبدای) 
اللفات: «بس4 د ضرب د باب مصدر دي: : وچبدل, (ڪوښد) د مځکي مځ. د کروندي مککه. مراد خاوري دي. 
نشریح: : که پر مځکه باندي نجاست ولگيرري, او بيا په لمر با په آوریا په هوا یا بل شي باندي وچ سي. او د نجاست اثر 
رنگ وی او نورهم ختم سي. نو پر دغه ځای لمونځ کول جائزدي .لکن تيمم پر دغه ځای تيمم کول حائز نه دي, امام 
زفر او امام شافعي زج مه ټاالله فرمايي : : چي پر دې مخکه لمونخ کول هم جائزنه دي. 
د امام زفر او امام شافعي دلیل: دا دی چي دامځکه په يقي ي توګه مرداره سوې ده اود نجاست(مرداری)ليري کونکی 
شی هم نسته, .نو حکہ به دا مځکه مرداره وي, او پر دې به لمونځ جائز نه وي, همدا وجه ده چي پر دې باندي تيمم پ به 
اتفاق سره حائز نه دی. 
زموږ دلیل: د رسول الله َد دا قول دی: ز کاةالأرض ييا يعني د مځکي پاکوالی د دې وچوالی دی, او د دې په معنی بل 
حدیث داهم سته چي : أیماالأارض جفت فقد طهرت. بعنی کومه مځکه چی وچه سوه و هغه پاکه سوه. 
جواب : د امام زفر او امام شاقعي د دلیل جواب دا دی چي دا خبره غلطه ذه چي د نجاست ليري کونکی شی نسته . ہلکی د 
نحاست ليري کونکی شی سته. یعنی حرارت او گرموالی, ځکه څرنګه چي په اور باندي پاکوالي راځي وت 
حرارت باندي هم راځي . هغه که حرارت کم وي او که زیات. 
وإنمالایجوز... الم له دې ځايه دامام زفر تاه قياس جواب و ركوي, خلاصه د جواب دا ده چي د تیم لپاره د خاوري 
پاکوالی د قرآن پاک په نص سره ثابت دی: فتیتموا صعید طیبا, او کوم شی چې په نص سره ثابت وي, هغه قطعی 
الشوت وی. نو دا ضروري ده چي د تيمم لپاره به پاکه خاوره کارول كييري, او دلته د مځکي طهارت په خبر واحد سره 
ثابت دی چي زکاةالأرض یہہا. او کوم حکم چي په خبر واخد ثابت وي, هغه غير قطعي او ظني وي. نو تيمم چي د 
هفي لپاره د خاوري پاکہدل فطعي الثبوت دی, نو دا په هغه خاوره نه صحیح کيږي چي د هغې پاکہدل ظنی الثبوت 
دی 


ہہ ہس سط سد مار سک 


ولډر ارم رَمَا درك من 


وه اس ہس سے یھ عا کے کی سے کے اه کا سے گے ناه سال 


دي) 0 7 ال وو مت گندگی او د خره متيازي 


٭ خرج: +۲٦‏ ۶×" باب و فى الرحل یطا الرضع الد حدیث رفم: ۳ ۶۲. 


فتح الھدایة - لوم ری ټوک ےپ ۱ باب ال نجاس و تطهیرها 
وس چس سح 


دی ا ا :لبیل الَّجَاسَةٍ کییزها سَوَاءُ امام زفر او امام شافعي رَجتھُنااللہ فرمايي: چي د 
سس ا ا »۰ 

نجاست لږ اندازہ او زباته اندازہ دوارہ برابر دي لن الث الْمُوْجبَ ب شهب رتم سل ځکه چي د طهارت واجبوونكي 

0779۹ وکا : أن این ویب : غ التعَيرْ عَنّه او زموږ دلیل دا دی: چي د لږ 


نجاست څخه ځان ژغورل ګران دي قیمع لوا ُو نو ځک هبه دا معافیږي وق الما موږ په يوه درهم سره 
ابت ټس ~~ 
د دې اندازہ کړې ده اخذا عَنْ مضع الاشتنجاء ات مو کړې ده د استنجا له ځا څخه(یعني د يوه درهم حکم موږه . 


وو م 


استنجاء د ځای يعني د غائطو د راوتلو له ځځای څخه را اخیستی دی مل چې د اعد راوتلو لی هم ترا دمم نی) تي تا الق 
من په مِنْحَیْث الماح اة اوبیاددرہم مقدار د مساحت(پیمایښت) په اتبار سره (هم) رانقل سوی دی فود رغزضيی 

نکن اليح او هغه د صحیح قول مطابق د ورغوي د پلنوالي په اندازه دی وی مِنْحَيْتُ اون او د وزن په 
اعتبار سره هم د درهم (اندازه) را نقل سوې ده ولاز هغه د غټ مثقال والا درهم دی وم 
ي لا د هغه وزن یو مثقال ته رسیرپي قل ن لوزن یگ ود دواړو روایتونو د تطبیق'پھ بارہ کي ۱ 
| ويل سوي دي نان ارق َا يق اييف چي اول روایت دنري نجاست په باره کي دی او دویم روایت د 
غلیظ (سخت او ګاټه) نجاست په بارہ کی دی ونم نت تاه منوا شیاء مُعَلَة اود مې شیانو نحاسبت غلیظه 
حت بل مق به که چي د موی نجاست په قطعي دلیل سره ثابت دی . 
اللفات: : (ځرء) د جر ګي فضله(ګندګي). «عساعة6 پېمايښت, (پېمانه). 

تشریح: : نحاست پر دوه قسمه دی: .)ات فلیظه (۲) او نجاست شفیفه , د دې دواړو په تعریف کی د امام ابو 


کبدل په دې وجه سره دي ها کت 


حنیفه چیه الله او صاحبینو زج مها اله اختلاف دی : دامام ابو حنیقه رح اه په ېز نجاست علیظه هغه دی چي په داسي 
قطعي نص سره ثابت وي. چي د هغه معارض بل د طهارت ثابتوونکی نص نه وي او که دوه نصونه په خپل مینځ کي 
سره متعارض سوه او له يوه څخه طهار ت ثابتېدی او له بل څخه نحاست, و دې ته نجاست خفیفه ويل کیږي؛ او د 
صاحبینو هنز نجاست فلیظ هغه دی چي دهغه پر نجسوالي اجملع واقع سوي وي او نجلست خفیفه هغه دی چي په 
هغه کي عالمانو اختلاف کری وي. 

مره د اختلاف: په خوشابوو( گوبرو) کی شکاره کیږي. خوشايي د امام ابو حنیفه رَه اللہ په نبز نحاست غلیظه دي, 
ځکه چي له حضرت عبد اللہ ابن مسعود يئ څخه روایت دی چي هل الجن کي دوی نبي ي ته د استنجاء ء لپاره دوي 
ډبري او څه خوشايي راورل نو نبي و «بري ي واخيستلې او خوشايي وعورخول او وبي فرماڼل : چي دارجس يعني نجس 
دي او د دې حدیث سره بل داسي معارض حدیث نسته چي په هغه سره د خوشایوو طهارت ابت سي. او د صاحبینو په 
نېز خوشايي نجاست خفیفه دي . ځکه چي د امام مالک ره حِبَه الله په نبز خوشابي پاک دي. 


نج الهداية - لومړی تو OE‏ باب الأنجاس و تطھیر ها 
څخه مقصد دا دی چي د نجاست څومره اندازه معاف دہ, او څومره معاف نه دہ, نو فرمايي چي په نجاست غلیظہ (لکه 
بھہدونکی وینه, متيازي, شراب. د چ رګي ګندګي او د خره پەمتیازو) کي دیوہ درهم په اندازه معاف دي. یا له دې څخه 
کم که د دومره اندازه نجاست سره څوک لمونځ وکړي. نو لمونځ یې جائز دی او بيا برابره خبره ده که دا دومرم اندازه 
نجاست پر جامو( کالو) لگہدلی وي, او که پر بدن, خو که له یو درهم څخه زبات وي, نو هغه معاف نه دی او د هغه سره 
لمونځ جائز نه دی. دامام زفر او امام شافعي َیتهتاثهبه نېز په قلیل او کشیر کي هیڅ فرق نستہ, دوارہ سره برابر دي. که لږ 
وي او که وب لمونځ ورسره جائز نه دی, ځکه چي په نص کي د دې هيخ تفصيل نسته. 
زمؤږ دلیل دا دی چي لږ نخاست داسي شی دي چي له هغه څخه حانِ ساتل ممکن نه دی, ځکه چي زیاتره وخت مچيان 
پر نجاست(مرداري) باندي کښېني او بیادانسان پر جامو کښېني, همدارنګه د غوماشو له وبني څخه حان,ساتل هم 
ستونزمن دي. نو هر کله چي له لږ اندازې څخه ځان ساتل ممکن نه دي. نو دامعاف سو, ځکه چي داضرورت دی. او د 
شربعت په دلائلو كي دضرورت ځایونه مستثنی دي. ۱ 
رقدرناه الخ پاته سوه دا خبره چي د کمي او زياتي اندازی معیارحەشی دی؟. نو زموږ دعالمانو په نېز د يوه درهم په ندازه 
نجاست کم دی او چي تریوہ درهم ډېر سي هغه زیات دی, او دااندازه موږ د استنجاء پر ځای(یعني پر مخرج) قياس 
کړې دہ, ځکه چي داستنجاء ځای هم تقریبادیوہ درهم په اندازه دی, او د استنجاء ځای په اتفاق سره معاف دی. نو کوم 
چي د دې په اندازه وي هغه به هم معاف وي. 
ٹمیرڈی الخ فرمايي چي د درهم د تقدیر په سلسله کي له امام محمد رت انه څخه دوہ روایتونه دي: یو روایت دمساحت 
دی. يعني د لاس د ورغوي د پلنوالي په اندازه. مفتي رشید احمد صاحب رَیتەالہ په احسن الفتاوی کي لیكلي دي چي 
فقھاؤ د ورغوي د پلنوالی د معلؤمولو لپاره دا طریقه ليكلي ده, چي په ورعوري کي دي اوبه راواخیستل سي. او ورغوی 
دي وغورول سي نو په څومره تحای کي چي اوبه ودربرري, هغومره پلنوالی مراد دی او د هغه په اندازه نجاست معاف دی. 
اود پیمایبٍست په اندازه سره د درهم اندازه ١ .١‏ اینچ(یعني تریواینج لږغوندي زیات) يا ۲۰۷۵ سينټي مینهر ده (احسن افتاوی 
«(Ai ‘Fı‏ دویم روایت دا دی چي له يوه درهم څخه مراد د يوه درهم وزن دی, او د يوه درهم وزن یو مشقال دی. 
رقیلل التوفیق الځ صاحب د عنایه ريه الله ليكلي دي چي فقیه ابو جعفر رَحتۀ انه د دې دواړو روایتونو په مینخ کي دبر 
ښه تطبیق ورکری دی. هغه فرمايي چي اول روایت يعني د ورغوي د پلنوالي صورت د نجاست پر نرموالی او نری والي 
حمل کیږي. از دوبم صورت يعني د مثقال د وزن صورت د نجاست پرسختوالي حمل کیږي. يعني په متیازو یا داسي 
نورونجاستونو کي به د ورغوي د پلنوالي اعتبار کیږي. او په غایطه موادو او په داسي نورو جسم داره نجاستونو کي به د 
مثقال د وزن اعتبار کیږي. 
رانماکانت الخ فرمايي چي په عبارت کي وینو. متبازو. غابطه موادو او نورو ته نجاست علیظه په دې وجه ويل سوي دي. 
چي هغه په قطعي دلیل سره ثابت سوي دي. 

د در هم قسمونه 
0 یوغت برهم دی چي د هغه وزن یو مثقال كيرري, یا ۲۰ قیراطه. یا ٠٢‏ ۲. ۱ تولی, یا ۲۷۰. ٤‏ ګرامه کیږي. و په 


پورتنۍ مسئله کی له درهم څخه مراد همدغه درهم دی. © دویم درهم تر دې کوچنی وي, چي د هغه وزد ۲ ۰ مثفاله 


ح 


فتح الهداية - لومړی ټوک CD‏ باب الأنجاس و تطهیرها 
س سحا سے 
تس فیراطه. با ۳,۰۱ گرامه کیږي. اوس په دغه درهم سره د کات حساب كيرري. (گ)دریم درهم تر دې هم کوچنی 
وي چي دهفه وزن .٥‏ . مشقاله کیری. یا ۱۰ قیراطه. با ۱۸۷۵. ۲ گرامه کيرري. 

د نجاست خفیفه معاف مقدار 


e‏ سا کت داله امام صاحب زرد تد څخه روایت سوي دي اا 
وه یمیش ځکه چي د نجاست خفیفہ په بار کي به ندازه په کشیر فاحش حش سره کیږي دار ملک 
انکر حَیرِ له بض اخم او په بعضي احکامو کی څلورمه حصه د کل سره یوځای سوې ده عله :باذ یشو 
ره اک اولەامم صاحب ی نه څخه داروایت هم سوی دی چي دای درجې که( کر) چي په هغه 


کي لمونځ نح حائز وی ي (د هغه څلورمه حصه مراد ده) لور لکه لنګ ود 1 : باتوی ال َصَابَهُ۹ او وبل سوي 


دي : چي د هغه خای خلورمه حصه مراد ده چۍ نحاست پر لگبدلی وی الیل لص لکه لمن او ترخزي 
وَعَنْ آنیوسُف رَحبه اه :شب شیر بر او له امام ابو یوسف رَه الله څخه روایت دی : چې لوشت بشت په لوبشت کي (يمني 
که نجاست یولوېښت اوږد اویوہ لوېښت پان وو نود وپر:اندازہدہ )ا 6ت مُحَفَُ نی رن یوسفت رَحبَهُما اه او دما کول 


اللحم خارویانومتیازی دشیخنو په نېز که نجاست خفیفه دي ي لان الاعْتِلَا يف تست چي ددې پ به نحاست 


کي اختلاف دی أَ ار ض الین مل امتلاف ال صَین یاددوو نصونود تعارص په وجه د دواړو حضراتو دأصولو 


داختلاف پربناء (دمأکول‌اللحم متيازي نحاست خفیفه دي). 


اللغات: ویلنزرپ لنګ ازاں کیل( د کالو را خريدلي حصه. لمن. مو ړیص» عا له دې څخه د کالو هره جلااومستقلہ حص مراد د 


لکه ترخزي. لستوني. کالر او نور. او د بعضو په نېز له دې څخه خاص ترخزي مراد دي. . 


تشویج: په دې عبارت کي د نجاست خفیفه د معاف سوي مقدار بیان کوي. فرمابی چی نجاست خحفیفہ د جامو(کالو) 


له څلورمي حصي څخه تر كمي حصي پوري معات دی. لکه دما کول اللحم حاروبنومتيازي, او د څلورمي حصي په 


. اندازہ معاف نه دی, يعني که پر کالو نجاست خفیفه کالو له خلورمي حصي څخه کم لگہدلی وي. نو په هفو کالو کي 


لمونخ جائزدی, و که دڅلورمي حصي په اندازه یا ترهفي زیات لګېدلی وي. نو په هغوکي لمونځ جائز نه دی. اوھمنا 
له امام اب حنیفه ره انه څخه یو روایت دی. 

دلیل: دا می چي د نجاست خفیفه په باره کي کثیر (يعني دبر مقدار) په فاحش سره اندازه کری سوی دی. يعني که 
نجاست خفیفه زیات ولګیږي. نو لمونځ ور سره جائز نه دی. او په ډېر احکامو کي څلورمه حصه د کل برابر ده. لکه د سر 
د څلورمي حصي مسح کول د وله سر د مسحي سره برابره ده. او که دعورت څلورمه حصه ښکاره سوه نود ټوله عورت د 


# القول الراجح: هر روایة رنه العصر انصات ان کان بدبا و ربع الطرف انصات ال کان وبا کدا فی الدر انختار ج.۰۱ ص:۲۳۵. [القون الراحح 
ج:۰۱ ص: ۰ 3] 


ښکاره کہدلوسرہ برابر دي, همدارنګه داحرام په حالت کي د څلورمي حصي سر خریل د ټول سره د خریلو براہر ګرځول 
سوي دي. خلاصه دا چي څلورمۀ برخه د کل قائم مقام ده. او له کل څخه د نجاست خفیفه فاحش کثیر کدل 
حاصليرري, (يعني که دیو شي ټوله حصه نجسه وي نو هغه شی به ټوله نجس وي). نو کوم چي د دې قائم مقام دی " 
يعني څلورمه حصه. نو په دې سره به هم فاحش کثیر کہدل حاصليري, او څرنګه چي فاحش کشیر په نجاست خفیفه 
کي معاف نه دی, و ځکه مور وویل چي که د کالو پر څلورمه حصه نجاست ولګیږي. نو په هغه کي به هم لمونځ جائز 
نه‌وي. 
دالیم ملحق الخ پاته سوه دا خبره چي د کوم شي څلورمه حصه مراد ده؟ و په دې باره کي د فقهاؤ اختلاف دی: له امام ابو 
حنیفه رت انه څخه یو روایت دا را نقل سوی دی چي د ټوله بدن څلورمه حصه او د کالو څلورمه حصه مراد ده. که څه 
هم کالي غټ وي. امام ابن الهمام رَه انه فرمايلي دي چي همدا قول أحسن(غوره) دی. او له اما ابو حنیفه ره اثه څخه 
دا هم را نعل سوي دي چي د ادنی ما يجوز به الصلاة څلورمه حصه مراد ده. يعني چې لږ تر لږه دومره کالي او کپړې وي 
چي په هغه کي لمونځ جائز کیږي. د هغه څلورمه حصه مراد ده: لکه لنګ. او ځيني عالمان فرمابي چي د کالو پر کوم 
ځاۍ چي نجاست لکیدلی وي. د هغه ای څلورمه حصه مراد ده. لکه لمن يا سدرۍ. نو که د لمن پر څلورمي حصې 
باندي نجاست ولګیږي. نو په دې کالو کي به لمونځ جائز نه‌وي. دامام ابو یوسف ی اه روایت دا دی چي که نجاست 
يوه لوېشت اوږد اويوه لوېشت پلن وو .نو دا کثیر فاحش دی, په دومره اندازه کي لمونځ جائز نه دی. او که له دې څخه 
کم وو نو جائز دی. او دا اندازه معاف ده. 
ونما كانت مخففة الخ صاحب د هدايې رَیتۂ اللہ فرمايي چې دمأکول اللحم شارویانو متيازي د شیخینو مها اشه په نېز 
نجاست خفیفه دي د امام صاحب په نبز خو په دې وجه نجاست خفیفه دي. چي د مأکول اللحم د متیازو په حکم کي 
نصوص سره متعارض دي. حدیث دعرنیینو د دې پر پاکوالي دلالت کوي. او حدیث د استنزهوا من البول فار عامة 
عذاب القبر منه پر دې دلالت کوي چي مطلقامتیازي نجسي( اوپليتي) دي (هغه که دمأکول اللحم شارویانو وي او که 
دغیر ماًکول اللحم). 

د امام ابو یوسف یه اللہ په نیز ځکه نجاست خفیفه دي چي د مأکول اللحم د متیازو په پاکوالي او ناپاکولي کی د 
مجتهدینو اختلاف دی, يعني د امام محمد ریت له په نېز پاکي دي او د نورو حضراتو په نېز نجسي دي, نو ځکه به د 
هغو متيازي نجاست خفیفه وي. ۱ 

راجح قول : په پورتنی, مسئله کي راجح قول د خینو عالمانو دی يعني: که د کالو پر کوم ځای نجاست لگیدلی وي. د 

هغه ځای څلورمه حصه مراد ده, لکه لمن با لستونی با سرونده, (یا دبدن پر کوم اندام چي نجاست لگہدلی وی. د هغه 
اندام څلورمه حصه مراد ده) نو که د لمن پر څلورمي حصي باندي نجاست ولګېدی. نو په هغه کالو کي لمونځ جائز نه 
دی, په در مختار كي راغلي دي: وعلیه الفتوی (اندر انمختارج:۱.ص:۲۴۵). أالقول الراجح ج:۱. ص:۵۰] 

که پر کالو خوشايي با خرشینه ولكيري نو په هغه کالو کي د لمانخه حکم 


وه درهم زیات ولکےری لَم شاف من نع رجه الله نو دامام ابو حنیفه َج انه په نېز په هغه کالو کي 


7 باب الأنجاس و تطهیر ها 
فتح الهداية - لومری ټوک سس 
لمونځ جائزنه 


شا 
نص داروایت دی هب الاق 5 الام ری با َقالً: :ار مش ور چي نبي تور خوش بي وغورخوله 


نه دی لا ۸١۷‏ ته ځکه چي د خوشایو په نجاست کي نص راغلی دی هما وک او هغه 


وو 0 
و وبې فرمایل : دارجس یا مردار دي له یعارضه عر او ددې نص سره یو بل معارض نص(هم) نسته ول 


۳ ورو ۳ ۱ تخصف 
ی ی په دې سر دمام پو یه ټی په نز تفلیظ ابتيري افیف بِالتُعَارض او 7 ا 


۸ 


تعارض سره ثابتيږي وَقالا:  :‏ رر ۷ یش او صاحبین فرمايي: : چي (لمونج)جائز دی تر دې چي هغه فاحش 


سي اجه رنه انا ځکه چي په دې کي داد ناش ست 1 نب 


وجه د صاحبینو په نېز تخفیف ثایتیږي کک نهد ررامتلاء الط بها او په دې وجه هم چي په خوشایو(او 


جو سره د لارو ډکېدلو په سیب ب په هغو كي ضرورت دی وف مور ل افیف او ضرورت په تخفیف کي 


۳۹ ۰ و 22 
مؤثردی خلا بل الَا په خلاف د خرہ د متیازو از تنشفه که چي مځکه هغه جذبوي فا قلنا: 


ورن النّعَالِ مور وایو: : چي ضرورت صرف په څپلیو کي ثابت اق قد رثن التْخْفیف مر او ضرورت یو 


١‏ وار په تخفیف کي موثردی رس تردي چي څپلۍ په صفا کولو سره پاكيرري(يمني په نځکه باندي په مرلو 


سر پاکیږي) کوک سے ت بی و جو سو د ا ہی ول :بس همدومره تخفیف کافي ۱ 
دی) لاب ما کول انح رال ادخ دمأکول اللحم او غير ما کول اللحم حیوانانو په متیازو کي هیڅ فرق 

نسته و حه هی ينها او امام زفر زیت الله په دورو کي فرق کری دی قَوَائَيأَبَاحَييِقَة یمه اهن ال 
الحم نو په غير مأکول اللحم کي يې دامام ابو حنیفه و انه سره موافقت کری دی ان ال هنز او په‌ماکول 


اللحم كي نب وون عب کک aR‏ 


0070" زک یش مدز اي ور يکي فش مغ ۵ 
منع کوي وَتَاسُواَنَِْ من ری او مشائخو پر دې د بخارا ختي قياس کړي دي دك رُجُومُهِق العف یی 
اوهم په دغه وخت کي دموزو په مسئله کي د امام محمد الله ر جوع راثقل سوې ده. 

اللفات: اللغات: (روث) وچ خوشايي. گار جمع د خی او ځلي دہ: خرشین(په هغه توگه رث د غوا فضله يعني خوشایی ته 
ويل کيږي او جلي د خره او آس فضطه يعني خرشینو ته وبل کیري, او کله نا کله د یو بل پر محای هم استعمالیږي. لکه دلته چي دعبارت په اوله 
جمله کي استممال سوي دي). طرش نا پاک مردار ماع گنجایش, یدنه يف جنبول, بل . 


۶ القول الراجح: قول | بى يرسف ومحمد رانء کذا نی الدر الختار ج:۰۱ ص:۲۳۴. [القترل الراحح ح:۰۱ ص:۵۱] 


فتح الهداية - لومر ی ټوک باب الا نجاس و تطهیر ها 
تشریج: مسئله : داده که په کالو(جامو) باندي خرشینه یا خوشايي له يوه درهم څخه زیات ولكيرري, نو دامام ابو حنیفه 
زي الله په نہز په دغه کالو لمونځ جائز نه دی اود صاحبینو زیتهتااثهبه نیز جاگزدی. 

د امام ابو حنیفه دلیل : داردی چي خرشینه او خوشايي نجاست غلیظه دي. ځکه چي د دوی د نجاست په باره کی 


حدیث راغلی دی, لکه څرنګه چي له عبد الله بن مسعود ټڅ څخه روایت دی: (نبي ل را ته وفرمایل چي دري ډبري 

راوړۀ! لېکن ما تر لټون وروسته دوي ډبري پیدا کړې او دریمه مي د خوشایوو يوه وکرہ پیدا کړه. نبي پل ته مي راوړه. 

نونبي ين دوي ډبري واخيستلې او خوشايي يې وغورخول. او يې وفرمایل : چي دا مردار دي)؛ نو له دې حدیث څخه د 

خوشایوو نجاست ثابت سو, او یوبل داسي نص هم نسته چي په هغه سره د خوشایوو پاکوالی ثابت سي نوشکه به دا 

نجاست علیظه وي. ځکه چي دامام ابو حنیفه زجع انه په نېز که د نجاست په باره کی دوه متعارض نصونه نه وي, نو هغه 

. نجاست علیظه دي(لکه څرنګه چي مخکي ذکر سوہ), نو په دی وجه خوشايي لو حرشینه د امام ابو حنیفه حه الله په نہز 
نجاستِ غلیظه دي, او په نجاست غليظه کي له یوہ درهم څخه زیاتہ اندازه معاف نه ده. نو حکه به لمونځ ور سره جائزنه 
وي. 4 

د صاحبینو دلیل: دا دی چي پچي, خرشینه او خوشايي دا شیان نجاست خفیفه دي. ځکه چي د دې شیانو په طهارت او 
نجاست کي د عالمانواختلاف دی, امام مالک تنا فرمابي چي دا شیان پاک دي. او د نورو عالمانو په نبز مردار دي او 
مخکي ذکر سوه چي د صاحبینو په نبز په یو شي کي د مجتهدینو اختلاف د خفت سبب دی, يعني چي مجتهدین د . 
يوشي په نجاست او طهارت کي اختلاف وکړي. نو هغه د دې شي د نجاست خفیفه کپدلو دلیل دی. او نجاست خفیفه 
چي د کالو له څلورمي حضي څخه کم وي او له يوه درهم څخه زیات وي نو په هغه کالو کي لمونځ جائز دی۔ 

د صاحبینو دویم دلیل : دا دی چي په خرشینو کي او بخوشایوو کي ضزورت متحقق دی. او په دې کي عموم بلوی ده. 
ځکه چي په عامه توگه په لارو او کوڅو کي پراته وي, ځان ځني ساتل ګران دي. او ضرورت د تخفیف سبب دی. نو 

په خرشینو او خوشایوو کي دعموم بلوئ په وجه هم تخفیف پیدا سو. 
بخلاف بول الحباز الخ فر مايي: په خلاف د خره له متیازو څخه. له دې محای څخه دیو سوال جواب و رکوي. 
سوال : دا دی چي څرنګه په خوشایوو او خرشینو کي ضرورت سته, نو دغه رنګه د خره په متیازو کي هم ضرورت او 
عموم بلوی سته. نو بايد د خره متیازو ته هم نجاست خفیفه ووبل سي, حال دا چي تاسو د خره متيازو ته نجاست 
غلیظه وایامیت. 

جواب: دا دی چي د خره په متیازو کي ضرورت او عموم بلوی نسته. ځکه چي متيازي مځکه جذبوي. لو پر مځکه 

باندي متيازي نه ښکاره کیږي. او دلا رویانو پر کالو او نورو نه لګیږي. بلکي ژر وچيبري. په خلاف د خرشینو ځکه چي 

دامځکه نه سي جذبولای. او دلارویانو پر کالو باندي د لګېدلو بېره پکښي سته. 

د صاحبینو پر دلیل اعتراض : د صاحبینو پر ذکرسوي دلیل دا اعتراض کبدی سي چي د ضرورت او عموم بلوی په وجه 

خونجاست ساقط کیری, په هغه کي تخفیف نه راځي. لک د پيشي پسخورده چي مرداره نه ده. بلکي پکار دا وه چي 

مرداره وای, ځکه چي د پيشي غوښه حرامه او مرداره ده. خو د ضرورت او عموم بلوی په وجه نجاست ځني ساقط سو. 


فتح الهداية - لوم ی ټوک CD‏ ۱ باب الا نجاس و تعطهیرها 


۲ 75 7 0 ۰ ۳۹ هھ ا ۳ 
جواب : دا دی چي په خرشینو او خوشایوو کي ضرورت او عموم بلوی لږسته, په نسبت سره د پيسي و توردې نه, 
۰ فة پیدا 


نو په دې وجه د پيشي له پسخوردی څخه نجاست ساقط سو او د خرشینو او خوشایوو په نجاست کي 
سو. : . 
د صاحبینود دلیل جواب: صاحب د هذايې ريت الله د امام ابو حنیفه زیت اه له طرفه د صاحبينو د دلیل دا جواب و رکری 
٠ ۱‏ و 7 ٩‏ 1 3 7 ۳۹ : ۱ 5 
دي چي مور دامنو چي په خرشینو او خوشایوو کي ضرورت سته, لېکن داضرورت صرف د څپليو(او موزو) په حق 
کي مؤثر دی, له دې څخه ماسوا د نورو په حق کي مۇر نه دی, نو ځکه به د ورو و طرف ته نه متعدي کیږي. او به 
څپلیو کي د ضرورت اثریو وار ښکاره سوی دی يعني که پر موزو خرشينه ولګیږي. ویو وار په مځکه باندي په مرلو 
سره هغه پاكيرري, يعني د ضرورت په وجه به صرف په يوه وار اکتفاء کوي. او دویم وار به د دې په نجاست کي ته 1 
نه راځي. ځکه چي په وه ضرورت سره یو وار تخفیف راځي. بار بار نه راحي, لکه څرنګه چي مشهوره فاعده دہ: 
الضصروره تعقدر بقدرها. 
ولا ری الخ صاحب د هدابې فرمايي چي زموږ د دربو سره امامانو په نہز دمأکول اللحم او غير ما کول اللحم د خرشینو او 
خوشایوو په مینځ کي هیڅ فرق نسته, بلکه لکه څرنګه چي د غير مأکول اللحم څارويانو خرشینه او خوشايي مردار . 
دي, همدغه رنګه د مأکول اللحم خرشینه هم مردار دي, لبکن فرق صرف په نجاست.خفیفه او غلیظه کي دی لکه 
لپکن د امام زفر رَه انه په نېز د مأکؤل الحم او د یر مأکول اللحم په خرشینو او خوشایوو کي فرق سته, دغیر مأکول 
اللحم حیوانانو په خرشینواو خوشایوو کي هغه دامام ابو حنیفه ریت انه سره دی او دمأکول اللحم حارزیانو په خرشینو 
او خوشابوو کي د صاحبینو یتهتاثه سره دی يعني دا فرمايي چي د غير مأکول اللحم حیوانانو خرشینه او خوشايي 
نجاست غلیظه دي, او دما کول اللحم څارويانو خرشینه او خوشايي نجاست خفیفه دي. 
وعن محمد رَحِبَهُ الله الخ او له خضرت امام محمد ريه انم څخه روایت دی چي کله هغه د "ري" ښار ته ورغلی, و وې 
لیدل چي په لارو او کوڅو کي خرشینه پراته دي او له هغو څخه ځان ساتل ګران دي. نو دا فتوی يې ورکړه. چي که دا 
پر کالو(جامو) باندي له لورمي حصې څخه زیات هم ولګيږي. نو لمونځ ور سره جائزدی, ځکه چي عموم بلوئ يې 
: پکښي ولیدلہ, او پر دې قول باندي د بخارا مشائخو رهم انه د بخارا ختي هم قباس کړي دي يعني هغه خټي چي په 
لارو کي د خوشایو او خاورو په ګډون سره جوري سوي وي. نو د بخارا مشایخ فرمابي: چي هغه که هر څومره پر کالو 
ولګیږي. مانع له لمانځه څخه نه دي, او د همدې قصی په وخت کي د موزو دمسلې په باره کي د امام محمد رجه له د 
رجوع روایت کيرري. يعني امام محمد ریب الله به مخکي فرمایل چي موزه په مځکه باندي په مرلو سره نه پاکیږي. لېکن 
د دې قصې په وخت کي يې له خپل قول سره څخه رجوع وکرہ, او د شیخینو د قول موافقت یې وکری. ( واللہ اعدر 
بالصواب) 2 
راجح قول: په پورتنی مسئله کي راجح قول د صاحيينو دی, وف الشرنبلالیة قولهما اُظھر و طهرهما محمد رجه ا آخراً 


للبلوین (اندر المختار ج:۰۱ص:۲۳۴)۔ |القول الراجح ج:۰۱ ص: آ۵ . 


دآس او د (ماکول اللحم بعني د) هفو حیوانانو ۱ 
سس يو سي یې ہہ 


وسو 


۱ ےر یت َو څک چې دامام محمد تاه په نېز د 
کول اللحم څاروي متیازي پاکي دي لاهن آن وف رَحِبَه الله او دامام ابو یوسف یه له په نېز د 


e‏ 8 7 ورک وس ۶ : ٩‏ ۱ تم ٭ دګ و 
هغو نحاست. نحاست - خفيفه دی وَلَحْهُ ما کول هتا او د صا احبینو په نېز دآس غوښه خورل کيږي ما عند آن 


حَدِیقَةٌ رجه اللہ قلح لَعَارض الکثار او د امام ابو حنیفه رَه اللہ په نېز دآثارو د تعارض په وجه د هغو په 


| نجاست کی تخفیف دی. ۱ 
اللفات: (قځ) دومرہ زیات ښکاره کپدل چي خلګ يې زیات وبولي, يا د جامو څلورمي حصي ته فاحش ویل 
کیږي. یا دومره وبر چي بد معلوميرري. 


تشر یح تشریج: دآس او د مأکول اللحم شاروبانو په متیازو کي د احنافو علماؤ اختلاف دی: : شیخین فرمايي چي د آس او د 
مأکول اللحم څارویانو متيازي نجاست خفیفه دي, او که د کالو پر خلورمه حصه ولکيرري '(یعني فاحش کثیر ته 
ورسيرري) . نو هغه به مردار وي او له لمانځه به څخه مانع وي. لپکن دامام محمد رَحِبَهُ اللہ په نیز د آس ں او مأکول اللحم 
متيازي مطلقامانع له لمانځه څخه نه دي که فاحش کثیر وي او که له دې شخه کمي وي. 

د امام محمد دلیل : دا دی چي د ده په نیز د مأکول الحم تحاروبانو متیازي پاکي دي, او پاک شی که خومره هم ډېر وي. د 
هغه سره لمونځ صحیح کيري. 

د شیخیتو دلبل : دا دی چي دما کول اللحم څارویانو متيازي نجاست خفیفه ده , او مخحكي ذکر سوه چي نجاست خفیفه 
که له کشیر فاحش يعني د جامو له څلورمي حصي څخه کم وي نو معاف دی, او له لمانځه څخه مانع نه دی او که کشیر 
فاحش وي. نو له لمانځه شخه مان دی, لکن وجۀ د تخفیف جلاجلادہ, دامامابویوسف يت الله په نېز دماکول اللحم 
متيازي ځکه نجاست خفیفه دی چي د دې په طهارت او نجاست کي دمجتھدینو اختلاف دی او دامام ابو حنیفه ریب 
اللہ په نز د وجه د تخیفیف تعارض د د لا لو دی, ځکه چي د عرنیینو له حدیث څخه د دې طهارت ثابتیرری او له دغه 


حدیث استنزهوامن البول فن عامة عذاب القبر منه څخه د دې نجاست ثابتیږي. 


0ص رس ا 
* لول الراجح: قرل الشیخین, کذا فی الدر الختار ج:۱» ص:۲۳۵. [القول الراحح» ج:۰۱ ص: ۵۲] 


باب الأنجاس و تعطهیر ها 


فتح الھدایة - لومری ټوک 
د آس غوښه حلاله ده که مرداره؟ 
صاحب دهدايي فرمايي چي د صاحبینو زج تاالله په نیز دآس غوښه حلاله ده (او ددوی په نبز دآس غوښه خورل کہدای 
سي) لېکن دامام ابو حنیفه ره اثهبه نېز حرامه دہ , خو وجه د حرمت يې د امام صاحب په نیز نجاست نه دی > بلکي ځکه 
چي آس د جها د آله ده (نو که دآس د حلال والي حکم وسي, نو د نورو حارویانو په جول به د هغه غوښه هم دبره خورل 
کیږي. چي په دې توگه به د جهاد دغ هآله ختمه سي ) 
راجح قول: په پورتنۍ مسئله کي راجح قول د شیخینودی. قال الملامة الشيخ احمد الطخطاوی ٥‏ الله وأماالثان وهي 
الدجاة الخفيفة فکبول الفرس على المفتی به لاله مأکول (حاشیة الطحطاوی ج :۰۱ ص:۸۳).|القول الراجح ج:۰۱ ص؛ 1۵۲ ۱ 
د ماکول اللحم مرغانو د ګندګۍ (فضلی) خکم_ ۱ 
وان اه هایگ تخب ینانز امن کذر َو که پر کالو(جامو) د غير مأکود لحم مرغیو | 


گندگي له يوه درهم څخه زباته ولګيږي أج جر الا یه عند أَنحَنِيْفَةَ ون سف رَحِمَهُما له نو د شیخینو په نبز 


په دې کالو کي لمونځ جائز دی وال مُگ ر محر وه اه :ايور او امام محمد یه اه فرمايي: چي جائز نه دی قَقَذْ 
یلاق لاخعلات‌ن النجَامَة َة ایو قول دادی چي دا اختلاف دنجاست و تذل ی اور قل 
دادی چي د مقدار په باره کي دي مضه همدا قول زیات ضحیح دی هل إن ارگ ْيف ر امام محمد 
رَحِتۀ الله فرمايي : : چي تخفيف د ضرورت مهد شر وود نف به 
وجه (دلته) هیخ ضرورت نسته لا یف نو حکه به تخفیف (هم) نه کيږي مَلَهَُا: هرق من الْهَوَاءِ او د 
شیخینو دلیل دا دی چي مرغان په هوا کي گندگي کوي لاه مه هغه څخه ځان ژغورل ستونزمن 
2 کلمت مق نو ضرورت ثابت سو "َو تا ْل: د فده او که دا (دمرغانو ګندګي) په لوښي کي 
ولوېږي نويو قول دادی : چي لوښی مرداروي وَیْلَ :لافس اودویم قول دا دی چي نه یب مرداروي کل مَوْنِ 
نع که چي د لوښو خوندي کول له هغه څخه ستونزمن دي. ۱ 
اللغات: فإکذرف)4 د ضرب له باب څخه واحده مونثه غائبه مضارع صیخه ده, (اگکایع6 د تفاعل د باب مصدر دی: 
شں‌ژشورل, ځان خوندي کول, تی باب مضدر دی: خوندي کول, ساتنه, َو جمع ده, واحديي 


إتاءدی: لوښی. 

تشریح: موی : ادی که دمرغاتو ګندګي په کالو(جامو) باندي ولګيږي او له يوه درهم څخه زباته وي, نو 
هم د شیخینو په : بیز د نېز په دې کالو كي لمونخ صحیح او جائز دی, , لبکن امام محمد رَحِتۀ اللہ فرمابي چي که له يوه درهم 
څخه زياته وي نو په دې کالو کي لمونځ جائزنه دی. 


9 القول الراحح: قرا الشیخین کذا فی رد الحتار ج:١؛‏ ص:۲۳۴. . [القرل الراححي ج ۴ ص:۵۴) 


فتح الهداية - لومړی ټوک 0 CD‏ ۱ باب الا نجاس و تطهیر ها 
اا س چجچسچسچېېوچچپېيېسچچچېه 6ک خو ا 


د امام محمد او شیخینو تم اده په مینخ کي چي کوم اختلاف دی, په دې سلسله کي د امام کرخی حه اثه رایه دا ده 
. چي دا اختلاف د نجاست اود طهارت سره متعلق دی, يعني د امام محمد ره انه په نېز دمرغانو ګندګي مرداره(ناپاکه) 
ده, او د شیخینو په نیز پاکه ده, خو دا قول صحیح نه دی . صجیج قول هغه دی کوم چي له فقیه ابو جعفر ی الله څڅخه 
را نقل سوی دی چي د احنافو علماء د مرغانو د گندگی, پر نجس والي متفق دي او دا اختلاف دمقدار په سلسله کي دی 
چي د هغه په باره كي د امام محمد ریت انه دلیل دا دی چي په نخاست کي د ضنرورت په وجه تخفیف راځي اومرغان په ' 
هوا کي ګرځي چي د هغو سره د انسانانو مخالطت او ګډون نه راحي, نو ځکه به دلته هم تخفیف نه راځي. او د مرغانو 
ګندګي به د نجاست غلیظه له قبیلی څخه وي, او دا معلومه ده چي که نجاست غلیظه له يوه درهم څخه زیات وي نو 
معاف نه دی هم په دې وجه په پورتني صورت کي په دغه کالو کي لمونځ جائز نه دی, ځکه چي پر دې باندي له یو 
درهم څخه زباته گندگي لګېدلې ده. 

د شیخینو دلیل : دا دی چې مرغان په هوا کي ګندګي کوي. او له هغه څخه ان ساتل گران دي, نو ضرورت ثابت سو. 
سوال: ولاناعبد الحي رَحتۀ الله فرمايي چي د امام اعظم انه په نیز د تخفیف مدار د نصینو پر تعارض دی, او هغه دلته 
نسته, نو د ضرورت وجود دلته څرنګه دلیل کبدای سي؟ د دې جواب دا کبدای سي چي داد تخفیف دوجود دلیل نه دی, 
بلکی د امام محمد تیه ال ددلیل حواب دی. 

ولورقع الخ او که د مرغانو ګندګي په لوښي کي ولوبري, نو په دې کي دوه قولونه دي: (۱) اول قول دا چي لوښی 
مرداريرري, دا روایت امام ابو بکر اعمش ريمه انه اختیار کری دی (۲) دوم دا چي لوښی نه مرداريري, دا قوام امام كرخي 
رجه الله اختیار کری دی. 

د امام اعمش دلیل او نی تو وی , نوضرورت پیدا نه سو, نو ځکه به 


. لوشی مرداريرري: 
د امام کرخي دلیل: دادی چي له دې څخه د لوښو ساتل ستونزمن دي, نو د لوښو په حق کي هم ضرورت ثابت سو. 


راجت قول : په پورتنۍ مسگله کي راجح قول د امام ابو حنیفه او امام ابویوسف ره اثه دی, چي هغوی فرمايي: که د 
مرغانو گندگی له يوه درهم څخه زیاته پر کالو ولګیږي. نو په هغو کي لمونځ جائز دی, قال الملامة ابن الھسام رَجَِۀ الہ و 
جمل | لصنف روه انه الأصع التخفيف بناء على ان ااضرورۃ فيه لا تؤثراکثرمن ذلك فانه قلما يمل ال اب یفحش فیکفی 


تخفيفه.(فتح القدیر ج٠٠ (IAT.‏ (القول الراجح ۰۱:6 ۵۴) 


کو ات 


اس ِا لیس بل مل اکن د همد د شش رہ 
اسما فلا لیس بِدَ على الشخقیق 


ے ۳4 


تج نو مرداره به هم نه وي وحن نشف ره الله" َه افيه یر لاش او له امام ابو بوسف ره اه نی 
وز چچہ ی دیہش هپرو جج ی ی 
روایت دی چي هغه د ماهي په وينه کي د د کشیر فاحش اعتبار کری دی قاعم عبر دسا نو امام ابو یوسف ره الله دا 


: 


ناپاکه ګرځولې دہ رما اب الیل لحار اوکوم چي د غاتري او خره لاڼي دي ( نو د یوه درهم په صورت کي کی 


لمونځ ور سره جائزدی) فة مشک يه چي په لاڼو کي یې شک دی لاي به الاهر نو پاک شی به د هغه په 


وحه نه مردازيپري. 
اللفات: (لعاب) لاڼي(لاړي) .ونمل غاتره (خچره).. 

تغریح : مسئله : دا ده که پر کالودماھي وینەیادخرەیادغاتري لاڼي دیوہ درهم په اندازہولگیري, نو په هغو کي لمونځ 
جائز دی د ماهي وينه د لمانځه له جواز څخه که مائع نه ده چي دا په حقیقت کي وینه نه ده. ځکه چي دا په لمر کي 
سپینیری, حال دا چي اصلي وڼنه په لمر کي توربري, نو ځکه دا وينه نه سوه. نو مرداره به هم نه وي. او چي مرداره نه 
سوه .نود لمانځه له جواز څخه به مانع هم نه وي. 

لکن له امام ابو یوسف زب انه څخه یو روایت دا دی چي د ماهي وينه نجسه ده په نحاست خفیفه سره, نو که پر کالو 
باندي د فاحش کثیر په اندازه ولګېدله, نو لمونځ به پکښي حائز نه وي. 

وأمالعاب البغل الخ پاته سوه دا خبره چي د خره اوغاتري د لاڼو سره لمونځ په څه وجه صحیح دی؟, نوهغه په دې وجه 
چي د دوی په لا یو کي شک دی, . او په يقيني توګه سره معلومه نه ده چي پاکي دي, که مرداري؟ لېکن د کالو پاکوالی 
يقيني دی, نو د شکمن شي په وجه سره يقيني معلوم سوی شی نه سي ناپاکه کپذلای, لآن الیقین لا یزول بالشت. 
راجح قول : په پورتنۍ مسئله کي راجح قول د امام ابو حنیفه او امام محمد رجه اثه دی. قال العلامة این عابدین رَحِتۀ 


الله: والمذهب ارت دم السمك طامر لانه دم صورة لا حقيقة وا سؤر هذین أى ال لبغل وا حمار طاهر قطماً وانشت فى 


. طهوریته فیکونف لمابهما طاهرا. (رد المحتار ج:۱. ص:۲۳۶). (القول الراجح ج:۱. ص:۵۵] 
پر جامو د متیازو د خاخکو د لګېدلو حکم _ 


ان اكع لَه الم ِل رس ار او که پر کالو(جامو) د ستني د سر په اندازه د متیازو څاڅکي ولګيږي 


| زب لیس بء نو داهیڅ شی هم نه دی لام امه حکه چي له دې څخه ځان ژغول ممکن نه دي. 
اللغات: ( ؤس ال( ره إئر ستن ته ويل كيرري رس جمع د اس ده يعني "سر", نود رس الابر معنی سوه: دستتي 


سرونه. 
تشریح: صورت د مسئلی : : دا دی که دیو چا پر کالو د ستني دسر په اندازه دمتبازو كوچني څاڅکي ولوېږي. نو په دې 
کي ھیخ حرج نستہ, او د هغو له پربوللو څخه بغیر هم لمونخ صحیح دی, ځکه چي دا په دومره اندازه نرۍ دي چي په 


* القول الراجح: قول الطرفین کذا فی الدر الختار ج:۰۱ ص:۲۳۶. [القول الراحح؛ ج٤٤‏ ص:۵۵] 


فتح الھدایة - لوم ی ټوک . باب الأنجاس و تطهیر ها 

ہو‫ ووویوو ری رس سٹیر ټم جح e‏ 

سترگو نه لیدل کیږي. بيا داسي په پټه پر کالو لگيرري چي انسان ته یې احساس هم نه كيرري, لهذا له دې څخه ځان 

ساتل دانسان په وس او طافت کی نه سو, و ځکه به دا معاف وی. ۲ 
د مرئي نجاست او غير مرني نجاست د طهارت جکم او طربقه 


لاه زبان: مر ره او نجاست پر دوه قسمه دی: په نظر راتلونکی او په نظر نه راتلونکی ما6 


الُجَامَةُحَلتےِ کل باغتبار لین که چی نجاست په محل کی د خپل ذات په اعتبار سره حلول کری دی رل 
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رالا نو د ذات په لبري کہدلو سره به نجاست زائليري یبای من رها میسن له خو دا چي د نجاست له 
اثر څخه یو څه اثر (داسي) پانه وي چي د هغه ليري کول گران وي ان کج مد شکه چي (په شریعت کي) 
- ۰ ۱ 1 2 ٹر «و وی ۳ ۶م و روم لا و و . یي 

تکلیف لیری کری سوی دی هنا یشیرال آنه نيش لس بَعِدَ رال الْعَیْنِ او دا اشاره کوي و دې طرف ته چي د 
نجاست دنات تر زائلیدلو وروسته پربولل شرط نه دي ورال باعل مر راد که څه هم په يوه وار پرپوللو سره 


او په دې باره کي کلام دی (د مشائخو پەمینخ کي). 
"تشریح: په دې عبارت کي دمرثي او غيرمري په اعتبار سره د نجاست دوه قسنمونه بیان سوي دي - 

نجاست مرئي : هغه نجاست ته وبل كيرري چي خسم داره يعني جسم لرونکی وي, او په سترگو لیدل کیږي. لکه: وینه. 
غایطه مواد(انساني فضله) او داسي نور. ۱ 

نجاست غیر مرئي : هغه دی چي جسم داره نه وي او په سترګو نه لیدل كيرري, لکه متيازي او داسي نور. ۱ 

د نجاست مرثي د پربوللو او پاکولو طریقه دا ده چي تر هغه وخته به پربولل كيرري چي تر څو يې ذات(او عین) ليري 
سوی نه وې» هغه که په يوه وار پرېوللو سره ليري سي, او که په دوه یا دريو وارو یا له دې څخه په زیاتو وارو ليري سبي, 
بس اصل د ذات ليري کول ضروري دي. ځکه چي نجاست مرئي په خپل ذات او عين سره په محل کي سرایت کوي. نو 
تر کومه وخته چي ہی ذات ليري نه کرای سي, محل نه پاكيري, هو! که چيري د نجاست د ذات تر ليري کولو وروسته 
د نجاست اثر باقي پاته سي. او د هغه پرپولل ګران وي نو په دې صورت کي د اثر په پاته کبدلو کي هیڅ پروا نسته, 


۰ مر 
ذات زائل سی دفي کار 


صاحب دبنایې ليكلي دي چي په دې باره کي د ځوله بست قتاده زیو امه عا له هغه حدیث څخه هم استدلال کبدای سی 
چي نبي ته هغې ته فرمايلي وو: "هغه جامي پربوله چي د حیض ويني پر لګېدلي وي ولایضرلي آثزه, او تر پربوللو 
وروسته که د وينو اثر پاته سو نو هغه تاته هیڅ ضرر نه رسوي". (بیه :61۵۱.۱ . 

رمٰذایشیرالغ صاحب د هدايي فرمايي چي دامام قدوري یتال بیان سوې مسئله و دې طرف ته اشاره کوي چي که په 
بوه وار پزبوللو سره د نجاست ذات ليري سي نو ور پرېولل یې شرط نه دي, او که په يوه وار سره ليري نه سي نو تر ليري 
کولو پوري یې پرېولل ضروری دی هغه که په دوو وارو سره زائل سي, یا په دربو یا څلورو وارو سره, همدا صحیح 
قول دی, که مہ هم په دې سلسله کی نعضو حضراتو دذات تر زائلېدلو وروسته نور پرہولل هم شرط کړي دي. 


دفیه کلام الخ له دې حايه همدغه خبره ښيی چې له مشائخو څخه د امام ابو حعفر رح الله په نبز که په يوه وار د نحاس- 
ذات ليري سو تر هغه وروسته دوه واه نور پرېولل هم شرط دي او امام طحاوي نی اله هم دا خبره کوي, خو صحیم 
خبره هغه ده کوم چي مصنف ريب الله ذکر کړه. 


.د غير مرئي نجاست د طهارت حکم او طریقه 


ص ص ت یدام و ماس سس س مل رھ مور مس یی 


ال ار بی 7 


بد منه للاشتځاج ځکه چي د نجاست د اد تلو لپاره تکرار ضروړي دی ول ی بر اله او د نحاست د 
7 80 , ۶ سي و ۰ ۰ 7 کئ رخ ۳ 
ليري کہدلو یقین نه سي کېدلی قَامِْرقَالِبُ ال نود غالب ګومان اعتبار وسو گا أَمْرِاِْبْنَةِ لکه د قبلې په 
مسئله کي(چي دغالب گومان اعتبار سوی دی) وماقرا الاب او فقهاۇ د غالب گومان اندازه په دريو وارو سره 
کړې دہ ان غاب نی ند ځکه چي غالب ګومان هم په دې اندازه سره حاصليري فَأقيم اَبَب سار 
س ۰ ٧ ۳ ۰ o‏ و - 
مقَامَهُ تيتا نو دآسانتيا په خاطر ظاهري سیب د غالب ګومان قائم مقام کری سو ی يك کیٹ الد کت 
من مام او د دې تائیدد متیقظ من مامہ په حدیث سره هم كيري نب من الکض کن مین هرا ات بیاد 
.ووی . - 2 سے N‏ 7 او ٹر درو و 2 ء ۳ 
ظاهر روایت مطابق په هر وار کي نڅوړل(نستېږل) ضروري دي لاه هو المُسْتَطب ځکه چي (فقط) نستېږل 
نجاست انستلای سي(او له منځه يي وري). ۱ ۱ 
تشریخ: په دې عبارت کي د نجاست ددویم قسم يعني دغیر مرئي نجاست بیان سوی دی, لکه متيازي. شراب او داصی 
نور» د دې حکم دا دی چي جامي دي دومره اندازه پرېولل سي چي د پرېولونکي سړي داغالب گومان سي چي هغه پاکي 
سوې. 3 
دلیل: دادی چي له کالو څخه د نجاست دایستولو لپاره په پرپوللو کي تکرار ضروري دی, او څرنګه چي د دې نجاست 
د لري کېدلو يقيني خبر او علم انکان نه لري (یمني انان د کالو تر پرېولولو وروستہ په یقیني نوګه دانه سي وبلای چي نجلت ځني 


==? 


ووتی) نو که به د غالب ګومان عتبار کیپی, لکه څرنګه چي د قبلې د جهت په مسئله کي هم د غالب کومان ات 
کيري, يعني که پر يوه سړي باندي قبله شکمنه سوه چي قبله کومي خوا ته ده. او دویم انسان هم نه وو چي قبله ور 
وښيي. نو په داسي صورت کي هغه ته پکار ده چي په قبله کي غور او فکر وکړي. تر فکر کولو وروسته یې چي پر کوم 
طرف غالب ګومان سي هغه طرف ته دي لمونځ وکړي. او که تر لمونځ کولو وروسته معلومه سي چي قبله بل طرف ته 
وه نو د لمانځه راګرځول پر واجب نه دي. 

راتان روا... الخ صاحب د هدايي فرمايي چې فُقهاؤ د غالب ګومان اندازه په دريو واره پربوللو سره کړې ده. ځکه چي 
په دې شمېر سره غالب ګومان حاصليرري, نو د آسانۍ لپاره ظاهري سب يعني د دربو شمېر د غالب ګومان قائم مقام 
کی سو. يعني په دربو وار پرېوللو سره به د پاکی حکم كيري. او د دې تائید په دې حدیث سره هم کيږي: اذا ستیقظ 
احدکم من منامه فلایغمسن یدہ فی ال(ناء حتی يخلها ثلا فانه لایدری این باتت ید», په دې حدیث کي د موهوم(لو 


فتح الھدایة - لومړی ټوک رس باب الأنجاس و تطهیرها 
شکمن) نجاست په وجه د درې واره پرېوللو حکم سوی دی, نو د متحقق (او ثابت) نجاست په وجه خو به په طریقه 
اولئ دا حکم كيري, همدارنګه د ظاهر الروایة مطابق هر وار د جامو نستېږل (هم) ضروري دي, ځکه چي همدغه 
نستېږل غیر مرئي نجاست ایستلای سي؛ او په غير ظاهر الرواية کي له امام محمد رَجِنۀ اله څخه را نقل سوي دي چي 
صرف په دریم وار د کېړې نستېږل کافي دي. هر وار یې نستېږل ضروري نه دي. 


لت 


4 و 9 

لني الَسُتِنْجَاءِ 
(دا) فصل داستنجاء ( په بیان کي ) دی 
قشریح: څرنګه چي له .یلین (دوو لارو) څخه د نجاست ليري کولو ته استنجاء ويل کیږي. وپه دې وجه صاحب د 
کتاب هم د استنجاء فصل په باب الاخجاس وتطمیرما کي ذکر کری. ۱ 

په اصل کي د استنجاء لفظ له جو څخه را اخیستل سوی دی آود نجومعنئ ده: له نس څخه را وتونکی شی؛ لور او جک 
ځای ته هم جوویل كيري, ځکه کله چي انسان صحرا تہ د استنجاء لپارہ ځي, نو په یو لور ای سره ځان پټوي. او د 
فقھاؤ په اصطلاح كي إزالة الدجلة المينية عن السیلین, ”یعني له سبيلینو څخه د حقيقي نجاست ليري کولو ته 


استنجاء وبل کیږي". 
۱ د استنحاء احکام د استنحاء شرعي حیئیت حشت او طر بقه 


لام ES‏ استنجاه سنت ده رل لب ص اب" لَه ځکه چي نبي يا پراستنجاء ء فمشتوب کری دی 


یمور فِيه الَجَررَمَاکاء مامه و به استنحاء ء کي ډېره او د دې قائم مقام شیان هم جائز دي اع تیه په دې 


۱ سره به مسح كوي تر دې چي د استنجاء خای پاک کړي لا ۳ دنق ء که چي مقصود پاکوالی دی و ۱ 


ردي رو بی 


تمد نو څه چي مقصود وي هغه به معتبر وي وس فِيه مت 


رال لاف ره الله : لا بل من الاب او امام شافعي فرمايي: : چي د دريو شمپر ضزوري دی لعوله عَنَيْه اللا 


و په دې کي یو نون شمپر نت 


الا ۹ یت نکم بَا حجار محکہ نبي پل فرمايلي دي: "په تاسو کني دي (هر سری) په دري دیرو سره 


استنجاء كوي" د لا وله عَیّه اسلا اسلا ° مٌن اسْتَجَْرَقَُوِر او زموږ دلیل دا دی چی نبي يچ فرمایلی دي 


٭ مرخ رجه البخاری فی کتاب الرضوء؛ باب مل العنزة مع الماء ئی الامتتحاء؛ حدیث رقم:۱۵۲. 
په حریج:آخرجه ابو داؤد فی کتاب الطهارة باب کراهیة استقبال القبلةء حدبث رقم:۸. 
۰ ۱ 

ظریج: أخر حه ابر داژد فی کتاب الطهارة باب الاستنار فى الخلا حدیث رقم:۳۵. 


فتح الدایة - لومړی ټوک > باب الانجاس و تطهیرها 
سے ___/م 7 ۴3 یک 3332۳-۳۳۳ یی یس سس ی 


"څوک چي په لوټو استنجاء کوي هغه دي په طاق شمہر سره لوټي استعمالوي من فَعَلَقََسَنْ خسنو ملاح نو 


چا چي دغسي وکړه ښه يې وکرہ او چا چي دغسي نه وکره نو هیڅ پروانه لري" 5 ا ره مك الگاهر هر أوامام شافمي 
یه اه چي کوم روایت کری دی هغه متروک الظامر دی قله وا شتتی کج تخب ځکه که یو سری پ په 
داسي دبرہ سره استنجاء وكري چي د هغې دري طرفونه (اړخونه) وي جار پاجاع نو په اتفاق سره دغه استنجاء 
جائزده وله لا مَل خو(د استنجاء ځای) په اوبو سره پربولل افضله دي له تعال: يِه رجال حون آن 

ته ځکه الله تعالئ فرمايلي دي: چي په صحابه وو کي څه خلک داسي دي چي په ښه توگه سره ځان پاکول 
خوښوي ب نوف مار از داآیت د من حضراتو په اره کي را ازل سو چي هغوی به ترټبرو 
وروسته اوبه هم کارولې که مدب او بيا په اوبو سره استنجاء کول ادب (مستحب) دي ديل هس مایا ویو 
قول دا دی چي زموږ په زمانه کي سنت دي رتیل الال اَن يق غاب َو له د هر او اوبه به( په دومرہ 
نر ارات او په وارونو سره به 


اندازه نه كيپري ادا ان موسر وسا فیقد یم يق بالشلَاثِ ن حَقّه خو که یو سری وسواسي وو نو د هغه په حق کي به په دري 


رگ 2۸ 6 و 


اندازه)کاروی ي تردق چي دهغه غالب ګومان دا سي چي د نجاست ځا پاک سو ولایقد 


وارو سره اندازه کيري َقيلً: باسَبم آو یو قول دا دی چي: په اوو(۷) وارو سره به اندازه کیږي. 
اللفات: : اشګښکر) د استفعال د باب ماضي صیغه ده : د استنجاء لپاره لوټي لټول, مو شوس4 د فعللې د باب اسم : 
فاعل دی : وسواسي, هغه انسان چي په اوداسه او داسي نورو عبادتونو کي په وسوسو اواندېښنو مبتلاوي. 

"تشریح: صورت د مسلې: دا دی چي زموږ په نېز استنجاء دول بستومو کله دي او دالمام سو سرت فرمن 
دي. او د سنتوالي دلیل یې دا دی چي پر دې نبي ٤‏ همبشتو همېشتوب کری دی, لکه څرنګه چي د رسول الہ يه خادم 
حضرت انس نله فرمابي : : کان رشول اللہ خا 009 وغل موی إداوة من ماو و عو ئینکلہی بالماء. 
(يعني نبي َه چي به کله د قضاء حاجت لپاره تلی .نو زه او زماهم عمره(همزولي) یو کوچني به د لوبو لوښی لو عنزه را 
اخيستله او ني به په اوبو سره استنجاء کوله). 

او په ابن ماجه کي له حضرت عائشې نی اد نا څخه روایت دی قالت ما رأیت رسول انه عا خرح من غائط قط 
إلامس ماء, (حضرت عائشه رَضی اة عَنَهَأ فرمايي چي ما نبي 95 هیخکله لیدلی نه دی چي له ایطو څخه دي راوتلی 
وي او اوبه دي یې مسه کړي نه وي) 

له دې دواړو حدیشونو څخه ثابتيرري چي نبي و په استنجاء باندي همېشتوب کری دی. په استنجاء کي یبره لو کوم 
شی چي د دې قائم مقام وي استعمالول جائز دي, او د استنجاء طریقه دا ده چي د استنجاء حای دي دومره اندازه مسح 
کړي چي هغه باک سي, ځکه چي پاکول يې مقصوددي, نو کوم څه چي مقصود وي هغه به معتبر دي. 


فتح الهه‌اية - لوەر ی ټوک باب الا نجاس و تطهیرها 
صاحب د هدايي وايي چي په ډېرو کي هیڅ شمپر سنت نه دی, بلکي په څومره اندازه چي پاکي حاصلير.ي هغومره 
ډېري دي استعمال کړي. هغه که دري وي یا له دري څخه کمي با له دري څخه زياتي.امام شانعي ره اللہ فرمايي چي 
درې ډبري ضروري دي. ۱ 
د امام شافعي دلیل : د حضرت ابو ہریرہ ڪچ حدیث دی : أت رسول الله ا قال انما ما لك مشل الوائد إدا ذهب 
احدکم ا ی الغائط فلايستقبل القبلة ولا یستدبرما بفائط ولا بول ولیستنج بثلهة اإحجار. (یعني نبي ه2 وفرمایل چي زه 
ستاسو لپاره د پلار په مثال یم, چي کله په تاسو کي یو سری غایطو ته ولارسي نو په غایطه مواد او متیازو کي دي 
مخامخ پر قبله نة کښيني او نه دي شا ور ګرځوي. او په دريو ببرو دي استنجاء کوي) په دې حدیث کي د امر صیغه 
راغلې دہ, او امرد وجوب لپاره وي. نو له دې حدیث څخه داستنجاء واجب کہدل او په ډبرو کي د دریو شمپر ثابت سو. 
زموږ دلیل : دا حدیث دی: عَن أپي هريره رضي له عله عن اگبي ڪل انه عه وسن رکال عن اک عل فلیوتز. من فعل فد أَحْسَنٌ 
وَمَن لا فلاعرَج. ون اشکجمرفگیونز. ومن فعل فد اخسن ومن لاغلاخرع. ومن أل كما لل فيفط وما لاك بي فُلَيبتيع. 
ون فعل فد احص ومن لا فلاخرع. ومن الشایط فلیسکتر. فپ تر یہد إلا س تمغ کیٹا من رمل فلینکنېزه فی 
الگیتظاری يلعب كاعر بی آڌم مَنْ فعل َد خسن ومن لا قلاعرع حديت ععرل. زوا او اؤد 
په دې خدیث سره زمور استدلال په دې توگه دی چي نبي تن ه دې حدیث کي تر من استجمرفنیوتر وروسته فرمايلي 
دي: من فمل فقد فحبن ومن لا فلاحرج؛ د من استجمر...الخ معنی ده: څوک چې په لوټو با ډبرو سره استنجاء کوي. نو 
په طاق شر دي يې وكري... يعني چا چي طاق عدد استعمال کری, هغه ډېر ښه وکرہ, او که چاداسي نه وکره نو هیځ 
خبره نه ده؛ و که دربو شمېر واجب او ضروري وای نو نبي يد به دا ضروري ګرځولای او دنه کونکی په باره کي به یې د 
فلاحرح پرخای فقدأساء وظلم فرمایلی وای. نو معلومه سوه چي په ډېرو کي هڅ شمپر ضروري نه دی. 
جواب: وما رواه... الخ پاته سو هغه حدیث کوم چي امام شائمي رَحِمَدُ اللہ په دلیل کي ذکر کری دی . د هغه جواب دا دی 
چي دا حدیث متروک الظاهر دی يعني ظاهري مفهوم یې پرېښوول سوی دی, ځکه چي دامسله متفق عليه ده چي که 
یوسری په یو داسي ببره سره استنجاء وکړي چي هغه درې اړځونه لري نو په اتفاق سره په دې يوه ببره استنجاء صحیح 
دہ, او له دې څخه ماسوا د نورو ډېرو ضرورت نسته, له دې څخه هم معلومه سوه چي درې ډېري ضروري نه دي. 
دویم جواب : دادی چي دلته د امر صیغه پر استحباب حمل سوې ده. 
ذریم جواب : دا دی چي کله نبي َه له عبد الله بن مسعود نہ څخه د استنجاء ء لپاره ډبري طلب کړې .| و عبد اه بن 
مسعود نڅ دوې ډبري راوړې او دریمه ډېره يې پيدانه کړه او د هغه پرخای يې خوشايي راورل. نونبي 25 دوي ډېري 
واخیستلې او خوشايي يې وغورځول, ء او ویې فرمایل چي دامردار(نجس )دي . نو که ددريو شمېر واجب وای نو نبي 2۳5 
بەددریمي ډېري طلب خامخا کولای, می ےہ وہس ای څرنګه چي په بخاري کي هم 
کرسوي دي له دې قصي څخه ابتیرری چي د دربو شمیر شرط نه دی. 


تر لوټو (او ډبرو) وروسته د اوبو استعمال مستحب دی» که سنت؟ 
صاحب د هدايي فرمايلي دي تر ببرو او لوټو وروسته په اوبو باندي پربولل وره دي ځکه چي افه تعالی فرمايلي دي 
په بجال ییون پر يکل روا (سورة التوبة ۰6۱۰۸ داآیت د اهل فبا په باره کي را نازل سوی دی, او د اهل قبا دا عادت وو 


چي ھخوی به تر ډېرو وروسته هی استنجاء کوله. ښکاره دي وي چي دډېرو تر استنجاء ورومت په وبو استنجاء کول 
مستحب دي, ځکه چي نبي ي به کله په ازبو ! ستنجاء کوله, ار کله به یې پرېښووله. او ښکاره خبره ده چي دا د 
استحباب دلیل دی. : 

دقيل الخ او خر حضراتو فرمایلی دی چی زموږ په زمانه کی په اوبو استنجاء کول سنت دي, دا ئول له حصن بصري 
یاه څخه را نقل سوی دی, دلیل يې د حضرت علي اه اثر دئ: قال اب من کارت قبلک کانوایبمروری بحرا و شر 
تشاطوری ثلطا خاتبعوا لفجارة الاء. (حضرت علي تب فرمابی چي مخکنۍ خلګو به پچي کولې او تاسو نری 
پاخانه(غايطه مواد) کوی نو قر ډېرو وروسته داوبو استعمال کوئ). (بييقي) 

دیستعمل الباء الخ فرمايي چي استنجاء کونکي ته پکار دي چي د استنجاء ای دي تر هغه وخته پرېولي تر څو چي 
يې غالب ګومان سي چي هغه ای پاک سو. او په دې سلسله کي د در يا پنځو وارو هیڅ قید نسته, لبکن که یو سری د 
شک او وسوسو مریضن وو, نو د هغه لپاره حکم دا دی چي هغه دي يې درې یا پنځه یا اووه واره پرېولي. چي پاکي هم 
راسي, او د ده شک هم ليري سي. 

څه وخت اوبه استعمالول ضروري دي؟ 


کولو کي له اوبو څخه ماسوابل شی جائز نه دی يق بعش الَسخ: الام او په بعضي نسخو کي لا الماع دي (يعني 
لہ ېپېدونکي شي څخه ماسوا بل شی جائز نه دی) هتات ان تفر کش براه اود له اوبو څخه 
ماسوا په بل شي سره داندام په پاکولو کي د دوو روایتونو اختلاف ثابتوي عل مانا لکه (مخکي) چي مور (دىې 
) بیان وکری مر لسع عَيْزُمُنْل او دا په دې وجه چي مسح (د نجاست) ليري کونکې نه ده له کف بون 


مضع الاسشتنتَاء لېکن داستنجاء په ای کي پر دې اکتفاسوې ده اعدا نو هغه به نه متعدي کيږي ثُ يَعَْبرُ 
دار لماع 277 مضع الاشتنجاء عند ان حَنيفَة دآن مت مهما الله بيا هغه مقدارکوم چي له لمانځه څخه 
مانع دی د شیخینو په نپڑد استنجاء له ځای څخه علاوه دی(يني که نجاست د استنجاء له ای څخه مسوا يوه درهم ته 
٨‏ ورسېدی. نو لمونځ به نه ور سره صحیح کيږي) وط اعبار كالم ځکه چي د دې ځا اعتبار ساقط سوی دی و 
مج رَحِبَه اهمع مَوْضِع لااو د امام محمد ره انه په نیز هغه مقدار د استنجاء د ځای سره معتبر دی(يمني د 


امام محمد په نیز که د استنجاء د ځای سره سره نجاست تر يوه درهم زیات سي نو د لمانځه له جواز څخه به ماقم وي) اعتبَارًا بساثر 
۱ ك 


لاضع پر ولو ځایونو باندي په قياس کولو سره(يمني امام محمد ره اثه امه په پرنورو ځايونو قیاسوي). : 
تشريح: مسڼله : داده که نجاست د استنجاء له حای څخه تجاوز وکړي. نو هغه صرف په اوبو سره پاکیری, او دهدايي 


په بعضو نسخو کی د الاالماء پر ځای د | لا المائع لفظ راغلی دي. يعني چې کله نجاست د استنجاء له محل څخه تحاوز 
وکړي نو هغه صرف په بھیدونکی شي سره پاكييري, که دغه بهېدونکی شی اوبه وي لو که له اوبو څخه ماسوابل شی وي 
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لکه سرکه او داسي ور, رو سا بت وت ہہ جو سی a‏ په نورو 
پاکونکو شیانو سره د اندام په پاکولو او نه پاکولو کي دوه مختلف مختلف روایتونه دي, يعني د الا الماء د نسخی څخه دا 
معلوميرري چي حقيقي مرداري له اوبو څخه ماسوا په بل شي نه پاکيږ ي او د الا المانع له نسخی څخه دا معلوميرري چي 
په کوم شي سره چي حقيقي مرداري زائلبدای, په هغه سره یې ليري کول جائز دي..هغه که اوبه وي او که له اوبو څخه 
ماسوابل څه وي. 
دلیل: او دې خبري دلیل چي کله نجاست له خپل مخرج څخه تجاوز وكري نود هغه پربولل فرض دي, دادی: چي 
په ډبرو او نورو سره نجاست نه ليري کیږي. بلکي نور هم خوريري, لپکن د ضرورت پ په وجه د استنجاء په ځای کي 
خلاف القیاس په چیرو وأو نورو سره د دې پاکول طهارت شمار وګرځول سو او دا قاعده ده چي کله یو شی دیو ضرورت 
په وجه خلاف القیاس ثابت وي . نو هغه به خاص وي د ضرورت تر شي پوري, بل شي ته به دغه حکم تجاوز نه کوي. ۱ 
نوله دې څخه ثابته سوه چي که نجاست تجاوز وکری وله اوبو څخه ماسوا په بل شي سره پاکي نه سي راتلای. 
ثم يمتبرالمقدار الخ دا خبره په ياد لرئ ! چي هغه مقدار کوم چي د لمانځه له جواز څخه مانع دی, هغه د شیخینو په نېز که 
داستنجاء د تحای له نجاست څخه ماسوا له يوه درهم څخه زیات سو نو هغه اندازه معتبره ده ,(يعني که له موضع استنجاء 
څخه ماسوا تریوہ درهم نجاست زبات سو, نو د هغه سره لمونځ جائز نه دی, ځکه چي د شیخینو په نېز مود استنجاء نه شمارل 
کیږي. له موضم استنجاء څخه مراد د غایطو راوتلو تحای دی) ځکه چي د استنجاء د ځای (موضع استنجاء ۶ اعتبار خو ساقط 
دی, نو که له دې څخه ماسوا له يوه درهم څخه نجاست زیات سونو د هغه پرېولل به فرض وي. ۱ 
او د امام محمد ره الله په نیز که داستنحاء اه د ځای سره نجاست له یوہ درهم څخه زیات سو نو مانع د لمانځه به وي .امام 
محمد ره الله پر نورو خایونو قياس کوي. يعني څرنګه چي ي په نورو حایونو کي دیوہ درهم مقدار معاف دی او له هغه 
څخه زبات معاف نه دی, همدارنګه د استنحاء ء په ځای کي به هم د يوه درهم مقدار معاف وي. اوله دې څخه يه زيت 
معاف نه وي. 

په هډو کو او خوشایوو سره د استنجاء حکم 


یشو بم دلا رژټ او استنجاء به نه کوي په خوشایوو او هډ وکو سره اک ال صلی اه یه وس تش تین 
a hs‏ لت 


ديك ځکه نبی ي په دې شیانو باندي له استنجاء کولو څخه منع کړې دہ وَلَوكَعَلَ خو که یو چا په دې شیانو استنجاء 


وکرہ يج جن ُجْرنْه لِحُسُوْل الْمَقصُودِ نو د هغه لپاره دا استنجاء کافي ده ځکه چي مقصود حاصل سو وَمَعْقي ان ارب 


۶و 


اپ ری نی رج جلف e‏ 


ولرک 


کی کی کش 
زې سه وص وه که سا ہن ای سی اہ علیہ وسلم نان عن 


"0 ہے کل په را ٣‏ له استنحاء کولو شحخه منع کړې ده. 


۷ تحريح: آخر جه البخاری فی کتاب الوضرء باب الاستنحاء بالاححارء حدیث رفم:۱۱۵۵ و ابر دازد فی کابا لطھارف باب کراهية استقبال القبلف حدیت رقم:۷. 
۰ ۱ ۵ 
تخريح: أآخر حه البعاری فی کتاب الوضوء باب البھی عن الاستنساء بالهمن حدیث رئم: ۰۱۵۳ 


اللفات: اد ون4 د پېریاتو تونه (يني د پرا خوراک), ل تاع د افمال د باب مصدر دی: صایع کول, 
ماکل,(ال) دانمال دباب مصدردی: بې حايه خرخول ی ہے و ری 
۔تشریع: مسئلہ: دا ده چي په هډ وکو او خوشایو سره استنجاء کول شرع منع دي, ځکه په بخاري شریفف کي د ابو هريره 
طبه حدیث دی: قال له الى لین أحجارا أستتفض بها ولاتأتني بعظم ولا بروثة. قلت ما بال العظام والروثة. فقال 
من طعام ا ن, (نبي کریم ابو هريره لہ ته ووبل چي زما لپاره ډېري ولټوه چي په هغو سره پاكي حاصله کرم, 
هډوکي او خوشايي مه راورہ, ما ورته وویل چي د هډوکو او خوشایوو څه وجه ده؟, نبي َو وفرمایل چي دا دواړه د 
تا را وی همدارنکه ترمذي روایت کړی دی: لا تستنجوا بالروث ولا بالعظام فانه.زاد اځوانکر من امجن 
(تاسي په خوشایو و او هډ وکو استنجاءمه کوئ ځکه چي هغه ستاسي د وروڼو پیربانو توښه ده 1 

خو که چاد دې نهي(او ممانمت) سره په دې شیانواستنجاه وکړه نو استنجاء يې صحیح دہ, ځکه چي مقصود حاصل 
سو چي هغه پاکي ده, خو سنت نه اداء کیږي. او په خوشایوو کي دنهي او ممانعت وجه د هغو نجس کہدل دي, او په 
هډوکو کي د ممانعت وجه د پېربانو خوراک کہدل دي, خو مخکي چي کوم دوه حدیگونه ذکر سول له هغو څخه د 
خوشایوو پر پاکوالي استدلال کېدای سي. لکه څرنګه چي د امام مالک رَحِنۀ الله قول دی, ځکه که خوشايي ناپاک وای 
و د پپریانو لپارہ به د هغو خورل حلال نه وای, ځکه چي عام شربعت د دوارو نوعو مکلفینو په حق کی مختلف نه دی, 
مګر دا چي یو دلیل پیداسي. لپکن علامه ابن الهمام انه فرمايي چي د خوشایوو د مردار والي په باره کي دلیل سته 
يعني نبي کل عبد اله بن مسعود ند د خوشایور په باه کي فرمايلي وه: هن رگش, يعني خوشايي ناپاک او مردار دي. 
دا طمام الخ اود خوراک په شیانو سره دي هم استنجاء نه كوي, ځکه چي دا اسراف دی, او عبث د شیانو بربادول دي. او 
دا دوارہ خبري حرامي دي او په راسته لاس دي هم استنجاء نه کوي ځکه چي نبي ي په راسته لاس له استنجاء کولو 
څخه منع کړې ده, لکه څرنګه چي د ابو قتاده خڅ روایت دی: قال انا بال احدکم فلایآغذن ذکره بیمینه ولایستنیی 
بیمینه ولا یتنفس ق الاناء. (بخاری وسلم). (کله چي په تاسو كي یو څوک متيازي كوي نو خپل ذکر (د تناس لآله) دي به 

راسته لاس سره نه نيسي اوه دي په راستہ لاس سره استنجاء کوي اونه دي په لوښي کي سا کاږي. په دې حدیث کی 
په څرګنده توګه په راسته لاس لەاستنجاء کولو څخه منع سوې ده). واله اعل بالصواب 


ند 
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(دا) کتاب د لمانځه (داحکامو په بیان کي ) دی 


_۔تشریع: څرنګه چي لمونځ د ټولو عبادتونو بنیاداو د ټولو طاعتونو اصل دی نو ځکه کاب الا پر ټولو مشروعاتو 
مخکي کری سو او څرنګه چي طهارت د لمانځه لپاره شرط دی او شرط دیو شي پر شي مخکي وي و ځکه کناب 
الطهارات پر کتاب الملا مخکي کری سو. ۱ 
د صلاة لغوي معنی: صلا و لفت کې دعاءتهویلکيري, لکا شرنه چی پا ترآن کي ذكرسوي‌دي: وصل عور 
ارگ صلگثک سكن لیم |سورة التوبة : .)٠۰۳‏ (اې نبي! () ته د دې خلګو لپاره دعا کو؟! یفینا ستا دعاء د دوی لپاره د 
اطمینان او سکون لامل دی), همدارنگه َد تر ډوډۍ خوړلو يا تر روژه مات وروسته دا دعا کړې وه: أکل طعام 
الابرار وصلت علیکرالملهکة... الغ (يعني ېکو خلګو ستاسو ډوډۍ وخوړه او ملانکو تاو لپاره دما وکړه), له دې 
څخه هم معلوميري چي د صلا لغوي معنئ “دعاء”دہ. 
د صلاخ اصطلاحي معفی : عبارة عن انار مخصوصة و أذکار معلومة 22 محصورة بصفات محينة (يعني پر 
معلوم وکیفیتونو دشرطونو د رعایت سره دمتعینواذ کارو او ځانګړو ارکانو پر حای کولو ته لمونځ ويل وه 
د لمانخه د وجوب سبب: : د لمانځه د واجب کبدلو سیب د لمانځه خپل وختونه دي. او د لمانځه د اداء کولو سیب د 
خدای پاک حکم دی. 
د لمانخه ار کان: یکسا : قیام(ولارہ), قراءت. رکوع . سجده او آخره ناسته د تشهد ویلو په اندازه. 
د لمانخه احکام: : وحکمهاسقوط الواجب ته ی الاباء ‏ انیا ونيل لواب لوعو الآخرق, (يني د لمانځه حکم دا 
دی چي په دنیا کي د لمونځ کونکي له غاړي څخه واجب ساقط سي او په آخرت کي هغه ثواب حاصل کړي چي وعده 
يې سوې دی 
د لمانځه فرضیت: لمونخ پ په کتاب الله, د رسول الله په سنت او اجماع ټولو سره ثابت دی. لکه څرنګه چي په قرآن 
کربم کي راخي: ترا الله (سورة البقرة ۰ او په بل خای کي راځي: عافظزا عى اللواتِ وال امل وَکُومُڑا يله 
ای (سورة البقرة: .)۲٢٢‏ او له دې څخه علاوه : ور هم په ډېرو خایونو کي د لمانخه فرضیت او ارزشت څرګند سوی دی, 
۱ په حدیث شریف کي هم په ډېر ینگار سره دلمونځ کولو او د لمونځ د فرضیت حکم سوی دی, لکہ څرنګه چي حدیث 
دی: ات الله تعالی فرض علی کل ملم ومسلمة فی کل یوم وليل مس صلوات؛ او د لمانځه د ارزشت په ارہ د نبي ير دافرمان 


دیادونی ور دی: الما عماد الدین فمن آقامها أقام الدین ومن مدمہامدم الدین 


فتح الهدايا ‏ لومړی ټوک GID)‏ باب المواقیت 
او په اجماع سرهد لمانځه ثبوت په دې توګه دی چي د نبي ا له زمانی څخه واخله تر تنه پوري وله آمت د لمانځه پر 
فرضیت او د هغه پر مشروغیت باندي متفق دي, او کوم ناپوه چي د لمانځه دمشروعیت په لړ کي د نهي خبره کړې ده. 
دې امت هغه د خپل لرلیک او ډلی څخه ایستلی دی. (ذکر سوي تفصیلات زباتره له عنایه شرح هدایه څخه اخیستل سوي دي. 


وګورئ! عنابه [ج:۱ء ص:۲۱۸ - 1۹( 


اب الق 


ر سا 


(دا) بات (دلمانځه) دو توو ) په بیان کي) دی 


تشریع: څرنګه چي د لمانځه وختونه د لمانځه د وجوب اسباب دي, او سبب تر مسبب مخکي وي. نو که بې د 
لمانخه د وختونو بیان نخکی کړي. مواقیت جمع د میقات ده, او دمیقات معنی ده: ما وثت به, یعنی په کوم شی سره ۱ 
چي دیو وخت او یو حداندازه وټاکل سي هغه ته میقات ويل كيرري, یامیقات هغه زماني یا مکان ته وبل کیږي. چي له 
هغه زمانې یا مکان څخه حد وټاکل سي, لکه.-واقیی صلوة او مواق احرام . 


ماس مسوم سم مش سل ټپ سم 


لِحَرِيك |مَامَة جبریل عَلیّه السَلام * دحبر ٹیل :د امامت والا حدیث په وجه سره فا أ دسل اللہ صلی اكه 


غور سر وس 


سل فيان ال الجن مقر ځکه چي جبرئیل 99 په اوله ورځ د سهار راختلو په وخت کی نبی 7 
د سهار لمونځ( په جماعت) ورکړی کل الیم لقاع حم اس لد لنش لدم او په دویمہ ورځ چي کله 
نہ رڼاسوه او لمرراختلو ته نژدې وان هي )انآ کی :مین تفت ك 
مينك بیایې د حدیث په آخر کي وویل: د دې دواړو وختونو په مینخ کي چي کوم وخت دی هغه ستالو ستاد 


امت لپارہ (د سهار وخت) دی لمعب بجر لک زب او د کاذب سهار هیڅ اعتبار نسته 


7 


لیاف ال یی 


7 خریج : آخر حه ابر داژد فى کتاب الصلوة باب الواقیت» حدیث رقم:۳۹۳؛ و ترمذي فى کتاب الصلوة؛ باب ما حاء فی مرافیت الصلوة؛ حدیث 


۰.٩ رقم:۲۹‎ 


فتح الهداية- لومری ټوک . یاب المواقیت 

تسوا هه ۰ 

وا ثم يبه کلام او دا کاذب سهار هغه سپینوالی دی چي په اوردوالي ښکاره کیږي بيا تر هغه وروسته 

تیاره(تاريکي) راځي لا شاه لار يرم ادان َال که نبي ي2 فرمایلي دي: د بلا ل آذان دي 
تاسو دوکه نه کړي لا رمک او نه (دي) فجر مستطیل (اورد سپینوالی تاسو دوکه کړي) وا جر 
نکیل اق او سهار خو هغه (سپینوالی) دی چي دآسمان په څنډو کي غورہدلی وي ای ای فا يمني 

چی داسمان په څنډو کی نشرسوی (او خوریدلی) وي. 
اللفات: (چگا) د تأکید کلم ده: وہرزیات, زیاته اندازه . (تیاض4سپینوالی (مجازارڼا ته ويل کيږي). «(خلم» 
تیاره, تیاه تاریکنی (تورتم) یر نصر د باب مضارع صیغه ده: په دو که کي اچول , دوکه کول. 
تشریح نشریح: که خه هم په حدیث کي دماپښين وخت مخکي ذکر سوی دی , خو دلته دیو حووجھو پربنیاد دسهار وخت 
مخکي کری سو: (۱) وله وجه دا چي د بهار لومړی او آخري وخت اتفاقي دي, نو ځکه دا مخكي کری سو, د دې پ به 
خلاف د ورو لمونخونو په وختونو کي لږ څه اختلاف سته (۲) دویمه وجه دا چي تر ټولو مخکي حضرت آدم 2ڈ اد 
سهار لمونځ کری وو, نو څرنګه چي د سهار لمونځ تر ولو مخکنی لمونځ سو, نو په دې وجه په ذکر كي هم تر ولو 
مخکي کری سو (۳) دریمه وجه دا چي د سهار لمونځ د ورځي اول لمونځ دی (۴) څلورمه وجه دا چي بيده سری کوم 
چي د میت( مړه سړي) په بول دی, پر هغه چي تر خوب وروسته اول کوم عمل واجبيري هغه د سهار لمونخ دی, نو 
ځکه د سهار د لمانځه وخت تر ولو مخکي ذکر کری سو. (حاشیه ملا عبد الغفور: عنایه) 

. فجر صادق او فجر کاذب: دسهار د لمانخه وخت له فجر صادق(روڼ ګهېځ) څخه شروع كيرري, او د لمر په راختلو 
سره ختميري, فجر صادق هغه سپینوالی دی چي په پلنوالي سره د آسمانو په څنډو کي غوربدلی وي, او فجر 
چان ود عو مد په څنډو کي ښکاره کيرزي, او بيا تر هغه وروسته 
دلیل بلعہہ و جووٗو وہ سو گا > صاحب دعنايي پوره حدیث داسي 
ذکر کری دی : 

ن ادن عکایں ری الله لیا ری تشول اللہ صل الله یه وسل ال ني چئریل عم الم ند البيټ مون وص ي اهر 
فی ام الأول جين رال اش وعار اليل الرالب. وصل بي اضر جين عاز ل کل كيء ملله وصل بي المشرټ جين 
ال لش و صل ي الیگاء جبن غاب الگقی. و صل ي الْفَجْر جين لالج و صل بي هرن لوم الگاني جين ناي الكش 
وصا ل کل کی لگ صلی اضر چین ضار ل کل کی ملد وش شیب جين خرس دبک ای وصلی 

اي المگاء جين عفی تات اليل او فال مف الی. وص بي الجر جين ڪلت اجر وا دفمر کات لنش ار کطلع. ر قال: ي 


محَدد هذا وفك ووفث الاگیاء من ئبیت. 


۰ ۱ ۱ 
ریج: احرحه الترمذي فی کتاب الصوم» باب ماجاء فی بيان الفحر؛ حدیث رقم: ۱۷۰۶و مسلم فى کتاب الصیام باب بيان أن الدخول الصوم صل 
بطلوع الفحر حدیث رقم:۲۵۴۶. 


(له حضرت ابن عباس دی الهعدهتا څخه روایت دی چی رسول اللہ ول وفرمایل : حضرت جبرئیل لآ په کعبه شریفه 
کي دوه واره زما امامت وکری (يعني دوه واره يې لمونځ راکری). په اوله ورځ ہی د ماپښين لمونخ هغه وخت راکری, 
چي کله لمر تر سر واوښتی (يعني زائل سو) او سایه د (څپلۍ ) د تسمي په دول سوه او دمازیگر لمونخ يې هغه وخت 
راکری چي کله د هر شي سایه یوچند سوه, او د ماښام لمونخ يې هغه وخت راکری چي لمر پټ سو, او د ماخوستن 
لمونځ ہي هغه وخت راکری چي کله شفق(دآسمان سرخی) ورک سوه او د سهار لمونځ يې د سهار راختلو په وخت 
کي راکری, او دویمه ورخ ہي دماپښين لمونځ هغه وخت راکری چي د هر شي سایه یو چند سوه او دمازیگر لمونخ‌يي 
هغه وخت راکری چي د هر شي سایه دوچنده سوه, اود ماښام لمونج يې لکه په اوله ورخ د لمر لوبدلو په وخت کي 
راکری, او د ماخوستن لمونځ یې هغه وخت راکری چي د شپې دریمه حصه يا نیمه حصه تبره سوه. او د سهار لمونځ بې 
هغه وخت راکری چي کله ښه سهار سو او لمر راختو ته نژدي سو, بیاحضرت جبرئیل اقلا وویلل: اې محمده ! دا ستا 


وخت دی او نتا څخه له مخکني پېغمبرانو علیمرالسلام وخت وو) 

ولا معت‌بربالفجر الکاذب الخ صاحب د هدايي فرمايي چي دسهار په لمانځه کي صادق سهار معتبردی, کاذب سهار معتبر 
نه دی, دلیل دصحیح مسلم او ترمذي حدیث دی, تفصیل يې داسي دی چي حضرت بلال مه به تر صادق سهار(رون 
ګهېځ) راختلو مخکي د تهجد يا پپشلمي لپاره اذان کوی, او عبد اللہ بن ام مکتوم ‏ به تر صادق سهار راختلو وروسته . 
اذان کوی نو نبي کرم يك وفرمایل: لا یضرنک أذان بلال ولا الفجر الت طيل» (د بلال اذان دي تاسو دوکه نه کړي). 
يعني د یلال پر اذان دا ګومان مه کوئ! چي د سهار د لمانځه وخت را داخل سو, ځکه چي دا د سهار لپاره نه دی. بلکي د 
تهجدویا پېشلمي لپاره دی او نه دي تاسو فجرمستطیل دوکه كري, له فجر مستطیل څخه مراد کاذب سهار يعني هغه 
رڼاده چي په اوږدول سره په اسمان کي ښکاره سي: 

۱ د ماپنین د لمانځه لومری او آخري وخت 


َأو وت ارت انس او دماین اول وخت هغه دی چي کله لمرزائل سي (يني ترسرواوري) ما 


و ره 


چیُریل عَلَيْه اكلام * ن الم اولح رال الس که جبرائیل هه په اوله ورخ د لمر د زوال په وخت کي 
. م۲ و و سی م | هه ص 4 5 سم اہ کے م۰ هآ 5 
امات ور کری وو راخ رفتهامنن آن يق رج الله رد صا قل کل شوه مِشُلَيهِ سوی د الال او د امام صاحب 


حه اله په ېز دماپښين د لمانځ هآخري وخت هغه دی چي کله د هر شي سایه له اصلي سايي(سيوري) څخه ماسوا 


عَنْ أحَنقَة ته الله او د امام صاحب یو روایت همدغه رنګه دی َء الال هو 


1 : اس ۳2 4 
سی(یعنی یو چند سي) وَهُورِوَايَةُ 


اء ای يلاء قت ندال او اصلي سایه هغه سای ته وبل کیږي کوم چي د زوال په وخت کي د شیاقو 
لها : ِمَامَةُ جریل عَلَيْهِ 


وي (یمني دلمر تر سر اوښتولو په وخت کي چي دشیانو کومه سايه وي هغه ته فين ازول يمني صلي سایه رل کجي؟ 


* رح: احرحہ مسلم فی کثاب الساحد باب أوقات الصلوات ا خحمے؛ حدیث رقم: ۱۳۸۱ - ۰۱۷۶ 
8 القول الراجح: هو هذا قرل الامام أبى حیفة رَجتهاته كدا فى رد الحتار ج٠٠٠‏ ص:۲۶۴. (القول الراحح» ج:۰۱ ص:4۸] 


ویج الهدایة -لومړی ټوک CD‏ اب المواقیت 


الام الم الأول لَص ن ما لیت د صاحبینو دلیل: په اوله ورځ د جبرئیل لا په دې وخت کي امامت 


وور 


سج رکه الله وله یه اه تار ۶ او د امام اہو حنیفه تج له دلیل د نبي پل دا قول دی 


رال را لین نج هثم دماپښین لمونځ په يخ کي کوئ حکہ چي سخته ګرمي ددویخ له گرمی 
فد ګنټ او قو مر فد سکم وتو 
توا و کله چي پهآثارو کي تعارض راغلی لاب نی الوت ہاش نو دشک په وجه به وخت نه ختمیږي. 


'اللفات: (4۶3 سایه, (ټ۳) د گرمی سختہدل, تندوالی. 

تشریع: کے مر سو ور ظا و ی په اول وخت کی خو د 
امه وو اتفاق دی, لکه څنګه چي زموږ د دريو علماؤ په نېز دماپښین اول وخت بالاتفاق تر زوال وروسته شروع کيرري. 
ځکه چي حضرت جبرئیل اغا اول هم په دغه وخت کي نبي ي ته دماپښین لمونځ په جماعت و رکری وو. 

لپکن د ماپښین د آخري وخت په باره کي د احنافو علماؤ په مینخح کي اختلاف دی, له امام صاحب ريه الله خخه په 
ټولو روایاتونو کي معتبر اؤ مسند روایت دا دی چي کله له اضلي سایی(ضیوری) څخه علاوه د هر شي سایه دوچنده سي 
نو په دغه وخت کي د ماپښین وخت ختميرري, او د مازیګروخت شروع کيرري, دصاحبینو رها اثه په نېز چي کله له 
اصلي سايي څخه علاوه د هر شي سایه بو چند سي نو ييا د ماپښین وخت ختميري او دمازبګر وخت شروع کیږي. 

. د صاحبینو دلیل: دا دی چي حضرت جبرئیل اقا په اوله ورځ نبي ي ته د مازیگر لمونځ په دغه وخت کي ورکری 

وو. يعني چي کله دهز شي سایه یو چند وه نو معلومه سوه چي له دغه وخت څخه د مازیگر وخت شروع کیږي. کنې د 
جبرئیل اا امامت به له خپل وخت څخه دباندي سي, کوم چي صحیح نه دي. 
د امام صاحب دلیل : د ایو سعید خدري ره اللہ حدیث دی يعني ابرد وا بالظهر فان شدة ا حر من فیح جهنی په دې 
حدیث سره په دې توګه دلیل نيسي, چي رسول الہ يك په يخني کي دماپنین د لمانځځه حکم کری دی. او د عرو په 
علاقو کي : به ګرمي هغه وخت ډېر سخته وه چي کله به د هر شي سایه یو چند وہ, نو دا خبره منل سوې ده چي د أبردوا 
مصداق هغه وخت دی کوم چي ی راسي, نو کله چي تر مثل اول وروسته د لمانځه حکم سوی 
دی نوبیا په دې کي دمازیگر وخت له کومه راغلی سي 


راذا تعازضت الخ سس ہت . جواب دا دی چي کله پر مثل اول(اول 
چند) باندي د ماپښین دوخت پ به پاته کہدلو او ختمېدلو کي په نصوصو کي تعارض راعلی. ,يعني د جبرئیل هته له 
حدیث څخه پرمشل اول باندي د ماپښين وخت ختمہدل ثابتیږي او دامام صاحب له حدیث څخه پرمثل اول باندي د 
ماپښین وخت پاته کہدل ابتيري, نو اوس به د(ناتمارضاتافطا په وجه دواړه حدیثون يوه طرف ته کیږي. او په خپله 
به په دې وخت کي غور كيرري نو ترغور کولو وروسته معلومه سوه چي تر مل اول مخکي د ماپښین وخت په یقیني 
توگه سره پاته دی او پر مثل اول باندي د دې پ به پاته کېدلو او نه پاته کہدلو کي نصوص سره متعارض دي. او ترمثل 
تا با پانه کہدلو او ختمبدلو کي شک دی, حال دا چي ي ترمثل اول مخکي د دې بقاء(پاته کہدل) يقيني 


۰ تہ : 
فریج: اخرحه مسلم فی کتاب اللساحد» باب استحباب الابراد بالظهر» حدیث رقم: ۰۱۳۸۵ 


فتح اليدایة - لومړی ټوک ۱ ربب لاق 


دي, نودبقاء يقین د خروج د شک په وجه نه سي ختمبدلای, نو تر مثل اول وروسته به هم هغه (دماپښین وخت) پاته 


وي. ځکه چی دادفقهی قاعدہ ده: الیقین لایزول بالشك. 


د فیی الزوال يعني د اصلي سابی د پېژندګلوۍ طریقه 

صاحب د هدايي له وفن الزوال ...لخ څخه د اصلي سايي تعریف بیان کری دی, حاصل يي دا دی چي دزوال په وخت . 
کي يعني کله چي دغرمې په وخت کي لمر پر سرباندي راسي په دغه وخت کي چي دشیاتو کومه سایه وي, و دغه 
سای ت في زوا يمني اصلي سیه ويل کیږي. صاحب د اې نله ددې د پیژندګول په پار کي دمحمد بن 
شجاع يا دا قول بیان کری دی چي: بالکل په يوه هواره او برابره مځکه کي دي يو لرگی جگ کری سي. او تر کومه 
حايه چي د دې لرګي سایه ورسیږي. پر هغه ای دي نښه ولکول سي نو تر څو چي د لرګي سایه کمیږي نو دغه له زوال 
څخه مخکي وخت دی لېکن څرنګه چي سایہ ودریږي او په دې کي هیڅ کمي اواضافه نه راځي. نو بس دغه سايه فيئ 
الزوال يعني اصلي سایه ده. عربي عبارت يې داسي دی: امځ ما قیل في مرک الوا ول مډ ان شجاع گا بر کم 
گان مکو وجل على بخ ايل ملد علض قا دام ال بش من الوط هو بل الژواي. 3۶ وقف لا يزيد ولا يلص فهو 
صاعۀ الوا اي هي عبار غن یه لوا (نه .۱ ی:۲۲۱) 
راجح قول: په پورتنۍ مسئله کي راجح قول د امام صاحب ری اله دی چي هغه فرمايي : دماپښين آخري وخت پر 
مثل ثاني ختميري, بعني کله چي د هر شي سایه دوچنده سي, قال الملامة ابن جير والاول قول ا حنیفة رَجِتۀ اللہ وفی 
غاية ایا وبها اخذا ابو حنيفة رَه اله وهو المشهور عنه. (البحر الرائق ج»۱. ص:۴۲۵. [القول الراجح ج٠٠‏ ص۵۸۰ 

د مازیگر د لمانخه لومری او آخري وخت 


دواد قولونو ها تب اس اوآخری وخت یې هغه دی تر څو چي لمر لوہدلی نه وي وله عليه 


رام و 


اسلا لام محکہ نبي 2 فرمايلي دي من در عم العض قبْل آن فرب الیش چاچی تر لمر لویدلو 
مخکی دمازیگریو رکمت ونیو در لها نو هغه (ټوله) دمازیگر لمونخ ونیوی, . 
اللغات: لرك پیدا کول, موندل(نیول). 
تخریع: د ما زیگر وحت دماېښين د وخټ تر خ"مېدلو وروسته شروع كيرري, هغه که د ماپښين وخت پر دوچندی 
ختم سی, لکہ د امام ابو حليفه دته الله په نېز, او که پریوچندی, ختم سي لکه د صاحبینو رجه الله په نېز, او دمازیگر 
وخت د لمر ترلوېدلو پور دی. 

دلیل: د حضرت ابو هريره نز حدیث دی: قال قال رسول الله من أدرك من لصبح ركمة قبل أ تطلع الشمس فقد ' 
أدرلك المبح ومن أدرك رکمة من العصر قبل أن تغرب الشمس فقد أدرك العصر(محيعين)» (حضرت ابو هريره يك فرمايي 


؟ ريج: احرحه الالمة الستة فى كتبهم مسلم فى کتاب للساجده باب من اردك رکعة من الصلوة؛ حدیث رقم: ۱۳۷۴ - ۰۱۶۳ 


فتح الھدایة - لوم ی ټوک ۱ GED‏ باب المواقیت 


سس سس سس ۶ بب‌سوافیت 
نبي پل وفرمایل: چا چي تر لمر راختلو مخکي د سهار یو رکعت ونیوی نو هغه سهار ونیوی, او چا چي تر لمر لویدلو 
مخکي دمازیگریو رکعت ونیوی نو هغه مازیگر ونیوی), له دې حدیث څخه مملومه سوه چي دمازیگر وخت د لمر تر 
لویدلو پوري‌دی. 
زمره د اختلاف: که یو چاد سهار لمونځ کوی, او تریو رکعت کولو وروسته لمرراوختی نو د امام ابو حنیفه ده اه په نہز 
لمونځ باطل سو, يعني چي لمر راوخيږي نو قضاء به يې راوړي, او د امام مالک او امام شافعي او امام احمد بن حنبل 
و الله په نېز نه باطلیږي. بلکي هغه به پوره کوي. د دې حضراتو دلیل هم دغه د ابو هربره له حدیث دی. 
زموږ له طرفه د دې حدیث جواب شيخ الادب ریت له دا لیکلی دی چي د فقد أدرك معنی ده: فقد آدرك وقت الصبع, 
يعني که یو څوک د لمانځه اهل نه وي او بيا په داسي وخت کي دلمانځه اهل سي چي دیو رکعت په اندازه وخت پاته 
وي. و پر هغه د دې وخت لمونځ واجبيبي, ملا کافر مسلمان سي. یا کوچنی بالغ سي, یاحائضہ ښنځه پاکه سي. دا 
خبره ياد ساتل پکار دي چي د يوه رکعت انذازه صرف د پوهولو او فهم لپاره ده ځکه که دیو رکعت وخت ونیسی پاله 
دې څخه کم: په دولرو صورتونو كي پرهفه لمونخ لازميږي. تت .. 

د ماښام د لمانخه لومری او آخري وخت 


- و موه دن وم دپ او ہج سو و اد اہ کپ ټوم وور و ہے و ہے و وم مہ جب اج اج سم ہہ سم م سہ مہ ہہ کے وو ہے 


و سر 


اوآخري وخت يې هغه دی تر څو چي شفق غائب سوی(ورک سوی) نه وي َال لماوع رَه الله : مقار 

یکل ينوا ات او ادم شانمي فرماب: دومره انز دی چي په هغه کي لمونځ کونکی درې رکمته و كي 
ريل عليه الشلام* اول ومن رت داي ځکه جبرئیل 2 په دواړو ورځو کي په يوه وخت کي د ماښام 
لمونځ (په جماعت) ورکری ول لوالا او زموږ دلیل د نبي ل دا قول دیلقت ابعر 
ن تب شش د ماښام اول وخت هغه دی کله چي لمر لويږي اجب الم ا وآخري وخت يې 
هغه دی کله چي شفق غائبږږي(و ر کيږي) وان لز عن الک او کوم حدیث چي امام شافعي ريه اله 
روایت کری دی هغه له کراهت څخه د ځان ساتلو لپاره وو م اَی لاش الیل الأ بد کت نی أن 
| خَِیِقَة رجه الله یا شفق د امام ابو حنیفه ی اله په نېز هغه سپینوالی دی کوم چي له سورواني(سُرځي) څخه 
وروسته د آسمان په څنډو(افق) کي ښکاره کيږي و دا هر اه او د صاحبینو رها انه په نېز همدغه 
سورالی شفق دی رو رِرَايةمَنْأَْحَدیِقَة رَِنَه اه او له امام صاحب حه اه څخه یو روایت هم دغسي دی وقول 


رم د 2 


الا ره الله او داد امام شافمي تیه انه قول هم دی له یه لالم المي لت 


٭ خرح: احرجه مسلم فی کتاب.للساحد؛ باب اوقات الصلوات ا حمس؛ حدیث رقم: ۱۳۹۲ - ۰۱۳۹۳ 

* ریج: اخرحه مسلم فی کتاب للساحد باب اوقات الصلوات ننس حدیث رقم:۱۳۹۱ - ۱۸۶. 

* ول الراجح: فول الامام ابی حنیفة رل لکن الفتوی علی قوهماء کذا فی رد للحتار ج:۱ء ص:۲۶۴. [فقرل آلراح» ج:۱» ص:۶۰] 
* خریج: آعرحه دار قطنی فى کتاب الصلوٰق باب ما روی فی صفة للغرب والصٰبحء دو رقم: ۲۴ء 


فتح الهداية - لومړی ټوک باب الهواقین 


۳ 1 : 1 7 دوک ٥‏ وم و يط 5 ON‏ ° موم رف 3 
درمايلي دي: شفق سوروالی دی ان حَنعة رحیه الله وله عله الشّلاة والسّلائم او دامام ابو حنیفه رجه الله دلیل ر 
- - 0 2 , 


نبي و دا قول دی يفت انعفرب اي اود ماښام آخري وخت هغه دی چي کله دآسمان څنډی 7 ي توري 
EE As‏ روو رو اوی 3 


ای م2 


سي وما روا 5 موف عى ان عررضی اه 0 امام شافعي َه انه (او نورو) چي کوم روایت کری دی هغه پر 
حضرت اہن عمر رضي اه عهعا موقوف دی که مك رجه ال الط امام مالک ته اله په خپل ( کتاب) موطاً 
کی داذکر کړي دي یه خلا اسعابة ار په دې کي د صحابه وو اختلاف (هم) دی. 


اللفات: اللفات: (الحاز» د تفعل د باب مصدر دی: : ځان ساتنہ, خوندي کبدنه, وشو 4 دزفعلال د باب ماضي صیفہ ده: 
ورین 

تشویج: ‏ ماښام اول وخت تر لمر لوبدلو وروسته شروع کیری, اود شفق تر ختمبدلو پوري پانه كيرري, امام شافعي 
نج فرمايي چي د ماښام وخت صرف دومرہ اندازہ دی چي ي په هغه کي درې رکعته دای کری سي او دا د امام شافعي 
َحِتَۀ الله له دوو قولونو څخه یو قول دی امام عزالي ريت اه فرمايي چي له امام شافعي یه څخه د ماښام د وخت په باره 


کي دوه قولونه رانقل سوي دي: ۰ داچي دماښام وخت دشفق تر ختمېدلو پوري دی . همدا قول د امام ابن حنبل رنه 
انه دی, () دوم قول دا دی چي که تر لمر لوبدلو وروسته د اودس, اذان, اقامت او د پنځورکعتونو وخت 7 تېر سو نو 
داسي وګڼه چي د ماښام وخت ختم سو, د په له کی یل سوي دي چي صرف دور دی چي درې کت پکښي 
وکړئ سي. مصنف دهدايي نه الله دغه قول ذکر کری دی. 
د امام شافعي دلیل : د چبرئیل ادامات ولا حدیث دی,یمني جبرئیل دماښم لمونځ په دواړو ورځو کي په بوه 
وخت کي ورکری, نو که د ماښام د لمانځه وخت اوږدېدلای, نو حضرت جبرئیل اي به په دواړو ورځو کي په بوه 
وخت کي لمونځ نه ورکولای. 
زموږ دلبل : د حضرت ابو هربره چ حدیث دی دی: آول وقت المغرب حين تغرب الشمس و آخره حون ينغيب الشفق. 
جواب : : دامام شافعي د دلیل جواب دا دی چی ي په دواړو ورځو کي د جبرئیل له په يوه وخت کي لمونځ ورکول خو له 
کراهت څخه د خوندي کېدلولپاره وو, شکه چي دماښام لمونځ ترآخري وخته ځنډول مکروه دي. 

د شفق ابیض او شفق احمر تفصیل 
د لمر تر لوہدلو وروسته اول د اسمان په حنیو(انی) کي سوروالی راځي, تر هفه وروسته سپینه را غوريپري, بيا دغه 
سپینه ریا اوږده غوندي سي چي هغه ته بیاض ه ستطیر او پیا اض مستطیل وبل کیږي. تر دې وروسته ذاسمان په څنډو 
کي په پوره توگه تباره وغوريرري, نو د امام ابو حنیفه یه اللہ په ېز چي تر سوروالي وروسته کومه سپینه رڼا يعني 
پیاض مستطیر راسي تر هغه وخته پوري د ماښام وخت دی, تر هغه وروسته د ماخوستن وخت شروع کیږي .یکن د 
صاحبینو او جمهورو علماؤ په نہز چي تر پیاض مستطیر مخکي کوم سوروالی دی 7 تر هغه وخته پوري د ماښام وخت 
دی. : 
د صاحیینو دلیل: د نبي وك دا حدیث دی: الشفق ا مسرة. 


© حریج: احرحہ ابر دازد نی کتاب الصلوه؛ باب فی الموافیت: حدیث رقم:۲۹۴. 


فتح الھدایة - لومری ټوک باب المواقیت 
اد هس دګ د دوو لل ڪڪ و و ی سر رت ف 


د امام ابو حنیفه دلیل؛ د ابو هريره مه حدیث دی: أت النی مأ قال: و آغر وقت المضرب زا اسو الأفق. (چي نبي 
لٹ فرمايلي دي: د ماښام آخري وخت هغه دی چي کله افق تور سي), او معلومه ده چي پر افق باندي توروالی تر 
سپینوالي وروسته غوريري, نو معلومه سوہ چي تر سپینوالي پوزي وخث د روو لد وف تی څخه مراد 
سپین والی سو. 
جواب: د صاحبینو ره اه حدیث الشفق ا حمرة پر حضرت عبد اللہ بن عمر رغه اله عا باندي موقوف دی, او دغه امام 
مالک رَحبَه الله په موطاً کي هم ذکر کری دی او موقوف حدیث د حجت أو استدلال لابق نه دی. 
او که دا ومنل سي چي دا حدیث مرفوع دی نو موږ جواب ورکوو چي د دې حدیث , په مراد کي د صحابه وو اختلاف دی, 
لکه څرنګه چي بعضو ولي دي: له شفق څخه مراد سپینوالی دی. او بعضو ويلي دي: : چي سوروالی دی . او په مرفوع 
حدیث کي که د صحابه وواختلاف وي, نو هغه هم د استدلال لايق نه سي کبدلای. 
راجح قول: په پورتنۍ مسئله کي راجح قول د امام صاحب دی خو فتوئ د صاحبینو پر قول ده. قال الملامة جلال الدین 
ا خوارزی رة الله بعد تفصیل الیسشلة فقول اي حنيفة ره اللہ واثق لان الاصل فى باب الصلوة ان لایثبت منها ركن ولا 
شرط الا بما فیه یقین وقولهمااوسع للناس. کذا ذکرہ فی الاسرار. (العفایة ج٠٠.‏ ص:۱۹۶). |القول الراجح ج:۱.ص:۶۰] 

۱ تنس لمانځه رب او آخري وخت 


_عَلَيْهِالضّلا لاملا مم هغ ا کی کو او عونت 


هغه دی ترڅو چي سهار راختلی نه وي موی گنوج َة فان تین ماب تن الیل او دا حدیث د امام 


۰ 


شافعي رین اله په خلاف حجت دی چي هغه د تر دريمي حصي پوري د ماخوستن وخت متعین کری دی. 


اللفات: فق هغه سور والی چي تر لمر لوبدلو وروسته پرآسمان ښکاره كيرري, (زکاب) دفتح د باب مصدر دی 
تلل تپریدل. 

تشریح : دماخوستن وخت تر شفق ختمہدلو وروسته شروع كيرري, اوآخري وخت يي تز صح صانق راختلو مخکي 
دی, امام شافعي ريه انه فرمايي چي د ماخوستن وخت د شپې ت ترددريمي حصي وروسته ختميري. يعني د شپې تر 
دريمي حصي پوري د ماخوستن وخت پانه وي, او تر هغه وروسته ختميپري. 

زموږ دلبل : د حضرت ابو هريره غه حدیث دی : : أنه ل غ وآخر وقت العشاء حین يطلع الفج دا حدیث پردی خبره 
دلالت کوي چي د ماخوستن وخت تر صبح صادق پوري دی. 

د امام شافعي دلیل : د حضرت جبرئیل اج حدیث دی, .ځکه چی هغه حدیث پر دې دلالت کوي چي د ماخوستن 


آخري وخت د شپې 7 تر دريمي حصې پوري دی , لبکن زموږ له طرفه جواب مخکي تېرسو (دماپښين دلمانځه په وخت 
کي. :ہلت یی وګورئ!). 


٠ ۰‏ 1 ۱ 
حریج: أخرحه الطحاوی فى شرح معانی الآثارء باب مراقیت الصلرف حدیث رقم: ۹٣۴‏ و١۲.‏ 


تا مت سس ہے سم 


وخت يې هغه دی تر څو چي سهار سوی نه وي للع لاه وخ 
فرمايلي دي فَصَلومَامَاب لاوما وتر دماخوستن او سهار په‌مینخ کي کوئ ان رَض اه وم :وی 


ها صاحب دهدايي و اله فرمايي: چي دا جکم د د صاحبینو نَحَِهناالله E‏ ق 
ا او دامام اہو حنیفه ته ال په ېز د وترو وخت دماخوسشن دلمائشہ وخت دی یبن لگ 
لېکن دیادیدلو په وخت به وتردماخوستن تر لمانځه نه مخکي کیږي ریب د ترتیب په وجه (ځکه چي ترتیب راجب ی). 
اللغات: ( اق گر د تفتل د باب مصدر دی: يادول. 
تشریح: : دوترو په اول وخت کي اختلاف دی, د دصاحبینو زین په نبز دماخوستن ترلمانځه وروسته د وترو وعت 
شروع شروع کيږي او تر سهار راختلو پوري پاته وي, او د امام صاحب په نپزد ماخوستن وخت د وترو وخت دی, يعني کوم 
وخت چي دمانجوستن د لمانځه دی, هغه د وترو هم دی. 
د صاحبینو دلیل : د حضرت خارحه بن حذافه ڪه حدیث دی: قال خرج عینا رسول الله ا فقال ارس الله زاد کم بصلة 
هي خير لکرمن خر العم وهی الوتر فجملها لکم فیا بین المشاء إلى طلوع الفجں (حضرت خارجه بن حذیفه لہ فرمايي 
چي رسول اف موږ ته رافلی او یې وفرمایل: : الله تعالی ستاسولپارہ بو لمونځ زیات کری دی چي هغه ستاسو لپاره له 
سرو اوښاتو څخه هم غوره دی او هغه د وترو لمونخ دی نو هغه یې ستاسو لپاره دماخوستن او سھار(صبح صادق) په 
مینځ کي وگرخوی تع اضیر) صاحب د هدايي فرمايي چي رسول الله َو فرمايلي دي: : فصلو ما بین العشاء إلى طلوع الفجی 
داوتر دماخوستن او صبح صادق په مینځ کي کوئ!. 
د امام صاحب دلیل : دادی چي وتر عملا فرض دي (يعني لکه څرنګه چي فرض پ په پابندي سره اداء کیږي دغه رنګه 
وتر هم) او قاعدہ داده چي که په يوه وخت کي دوه واجب لمونځونه سره جمع سي نو د دې دواړو لمونځونو به یو وخت 
وي, هیڅ تقديم او تأخیر به پکښي نه وي. لکه فائته اروقتیه, دلته پر امام صاحب یواعتراض کیږي. 
سوال: پر امام صاحب دا اعترض کيږي چي که د دواړو یو وخت وي نو بيا پکار داوه چي د ماخوستن پر لمانځه د وترو 
مخکي کول جائزوای, حال دا چي دا صحیح نه ده. 
جواب: دا دی چي دیادبدلو په حالت کي مخکي کول که جائز نه دي (يعني کله چي دانسان د ماخوستن ن لمونځ په ياد 
وي نو په دې حالت کي د وترو مخکي کول ځکه جائز نه دي) چي په وترو او عشاء کي ترئیب واجب دی, توک يې 
وتر قصدا او عمداد ماخوستن تر لمانځه مخکي کړه نو بالاتفاق د وترو راګرځول ضروري دي, او که يې د ماخوستن 
لمونځ هېر سو( په ياديي نه وو) او د وترو لمونځ یې وکری, نو د امام صاحب په نېز به یې نه راگرحوي, ځکه چي هبره 
ترتیب ساقطوي, او د صاحبینو په نېز به یې راګرځوي, خکه چي د صاحبینو په نېز وتر د ماخوستن سنت دي نو لکه 


* غحریج: آخرجه ابو داؤد فی کتاب الوتره باب استحباب الوتر» حدیث رفم:۱۱۴۱۸ و ترمذي فی کتاب الوتر باب ما حاء فی فضل الوتر» حدیث رقم: ۰۳۵۲ 
* لقول الراخح: فولی ابی حن حنیفه رَحِمَدُاللہ کذا نی الدر الختار ج: ۰۱ ص:۲۶۶. [القرل الراحح؛ ج ۳ ص:۶۲] 


فت الهداية - لومری ټوک باب المواقیت 
څرنګه چي د ماخوستن دوہ رکعت سن دماخوستن پر لمانځه مخکي کول جائز نه دي, هغه که عمدا وي او که په هېره 
سره وي» همدارنګه وتر هم د ماخوستن پر لمانخه مخکي کول جائز نه دي, نه عمدااو نه نسیاتاً. 
راجح قول: په پورتنی, مسله کي راجح قول د امام ابو حنیفه رنه الله دی, قال الملامة اکمل الدین البابرق رَحِمَهُ الله: وعند 
اې حنيفة رَجِتَه اللہ وقته وقت العشاء لان الوتر عنده فرض عملا والوقت اذا جع بین الصلاین واجبتین کات رقتا لهما 
میم (منایة ج۰۱۰ ص۱۹۷۰۱). [القول الراجح ج:۱.ص۶۲۰] ۹ 
مستحب وختونه...... د سهار؛ ماپشین او ماز بګر مستحب وختونه 
شال (۵) فصل (د مستحب وختونو په بیان کي) مقر الاو سهار لمونځ په رڼا کي کول 
مستحب دي لول له الل واللَائُر ° ځکه نبي ي فرمايلي دي زا بالفْر َه کم بل جر 
د سهار لمونځ په په رڼا کي کوی ځکه په دې کي ثۆاب زبات دی وَكَال افو رَحِبه الله : یسح سر ور 
صلا او امام شافعي فرمايي: : چی ي په هر لمانځه کي تېزي(تلوار) کول مستحب دی 7َالْحُكٌةُعَلَيْهِمَا روي لېکن د 


هغه یسووسسسہے رَمَاتِریه ہو سی پەآیندہ 7 


رو 


وا 0 په وجه چي هغه 
فرمايي کان الى مل هی وس اكا نالتا بې باه کله چي به د ژمي موسم وو نونبي يل به د ماپښین 
په لمانخه کي تلوار کوی مس اد کل چي به ګري دماین لو يب بخني کي 


سرہ 6000 یبد َه ےت 
راو (د لمر په بدلېدلو) دلمرد دلم د کی پل متا ال مره کلم 
داسي حال کپدل دي تکاژ یه امن چي په لمر کي سترگي نه برېښي لحم همداصحیح قول دی ول 


سے ص 


يه من او تردی وخته دمازیگر لمونځ ځنډول مکروه دي. 


* خریج: احرحہ ابو دارد فی کاب الصلوٰ باب وقت الصبح حدیت رلم:۴۲۴. 
* گریج: احرحه البخاری نی کتاب احمعةء پاپ اذا اشتد ا حر یرم اممعا حدیث رقم: ۹۰۶. 


شات : اریہ د افعال د باب مصدر دی: روښانه کول, (کچیل) د تفعیل دیاب مصدر دئ: تلوار کول, چابکي 
کول. ژر والی. راد د افعال د باب مصدر دی: بخول, (عیف» گرمي.(اوری) ط(ڑکاء4 یخ. (ژمی), وبکر ر 
تفعیل د باب مصدر دی: یو کار وختي کول, یو کار په اول وخت کي کول. فرص یکی.. گولی.. (کار) د افعال ر 
باب مضارع مجهوله صیغه د ما ی : حیرانول, برېښول. 

تشریح: _ در دج : صورت د مسئلي : : د دی چي زمور په نېز د سهار لمونځ په رڼا کي کول مستحب دي دلیل دنبي يك دا قول دی 
أسفروا بالفجر فانه أعلم لس او له دې حدیث څخه زموږ دلیل په دې توګه دی چي نبي و د امر په صیغہ سره په را 
کي د د لمونځ کولو حکم کری دی او دامر کمه درجه استحپاب دی, نو که به دنيي د فرمان پر استحباب حمل 
کیږي. او په دغه وخت کي به د سهار لمونځ مستحب ګرځول کیږي. 

۰ اسفار مطلب : : صاحب د عنابه یه ریت اللہ لیکلي دي چي په رڼا کي د لمونخ کولو مطلب د ادى چي تر لمر راختلو دومره. 
کی لمنځ وکړی سي چې کیاد وخ کور نیت راسي نو چ مخت پانه وي چي بيا اودس هم وکری 
سي او لمونځ د سنت قرائت مطا هم اداء کړۍ سي . (عنیهج.۱.س.۲۲۷) 

د دې پ 9 70 ټوله لمونځونه ژر او په تلوار کول مستحب دي. او در مطلب دا دی چي 
دوخت په اوله نیمه حصه کي لمونځ وکری سي, نو کله چي په ټولو لمونخونو کي تعجیل (تلوار) مستحب دی, نو 
ښکاره ده چي د سهار په لمانځه کي هم تلوارستحب دی. ٠‏ ۰ 

د امام شافعي دلیل: هغه حدیث دی کوم چي ورو کی 71572-47474 په دې الفاظو 
رانقل سوۍ دی: کات رسول الله فل بح فینصرف الساء منلفغات بسروطمن ما یرفن من الغلس, (يعني نبي پل 
به د سهار لمونځ کوی (او کله چي به له لمانځه څخه فارغ سو) نو ښځي به په خپلو پورینانو کي پیچل سوي (خپلو 
کورو) ته واپس تلې چي د تياري په وجه به نه پېژندل کہدلی), و دا حدیث پر دې شاهد دی چي نبی ي به پ به 
غلس(تیاره) کي لوم کوی ال لمان شه په غلس کي فارغه کہدی. 

د دلیل جواب : : زموږ ده طرفه د دې حدیث اول جواب دادی چي داحدیث فعلي دی او زموږ بیان سوی حدیث قولي نی, 
او قاعده داده چي کله دفعلي او قولي حدیث پەمینخ کي تعارض راسي, پ. نو قولي حلبیث ته ترجیح و رکول کیږي. 
دویم جواب: دا دی چي ي په حدییث کي د من الغلس جمله له حضرت عائشې زین اما څخه نه دہ, بلکي له یو راوي 
خخه ده, او د ښځو دنه پیژند گلوی. سیب راوي من الغاس گپلی دی, او پر حدیث باندي يې اضافه کری دی. ځکه چي 


همدغه روایت په ابن ماجه شریف صفحه: ۲۹ کي هم راغلی دی خو په هغه کي د من الغلس جمله نسته. 

د ماپشین لمونځ: : دماپښين دلمانځه حکم دادی چي د ګرمۍ په موسم کي په يخه هوا کي کول مستحب دی, او د 
. زمي په موسم کي ژر کول (یعنی ي تعجیل کول) مستحب دي. د دې اول دلیل هغه روایت دی کوم چن مخکي بیان سو 
يعني : : ابردوا بالظهر فان شدة ا مر من فیح جهنس او دویم دلیل د حضرت انس له دغه حدیث دی: : کات رسول اه 
نا کات ق لشتابگرباظهر وان کات ف لصیف أبره بها . (يعني نبي ين به په يځ کي لمونځ ژر کوی, او په ګرمي به 
يې په يځ وخت کي کوی), ددې مستلي په ار دا حدیث ډېر ښکاره دی, او د يځ او گزمی دواړو موسمونو په باره کي د 
حنفي بلک پورہ تائید کوي. 


فتح الھدایة - لوم ی ټوک 5 باب المواقیت 
د ماز یگر لمونځ: د مازیگر لمونځ په ژمي او ګرمي دواړو کي ځنډول افضل او مستحب دي, اوداستحباب وجه یی دا 
ده چي د مازیگر تر لمانځه وروسته نفل کول مکروه دي, نو څومره چي دمازیکر لمونځ ځنډول کیږي هغومره د زباتو 
نفلونو موقع انسان ته په لاس ورځي ځکه چي د مازیگر تر لمانځه مخکي نفل روادي. لېکن وروسته مکروه دي. لېکن 
په ځنډولو کي دا خبره هم ياد ساتل پکار ده چي دومره دي نه ځنډول كيري چي په مکروه وخت کې لموخآداء کری 
سي, صاحب د هدايي د دې ځنډولو غایت د لمر تغیّر ګرځولی دی, يعني دلمر په ټکۍ كي تر تغیر او تبديلي راتلولو 
مځکي د مازیگر لمونځ کول مستحب دی, او بالکل پەھفەوخت کي چي ست رګي پر لمر نه بريښي بعلي سترگي ورته 
یول کبدی سي دمازیگر لمونځ مکروہ دي. 


ی ون 
يم دپ لي و ماښام په لمانځه کي تلوار کول مستحب دي تا مه حکه چي د ماښام 
لمونخ ځنډول مکروه دي اه من لبود که چي په دې کي د یهودو سره مشابهت دی کال لب 
العَلَاةوَالَلَاھ ٭ اونبي و فرمايلي دي لا رل ام زما امت به تر هغه وخته پر خير وي ماع الب 
زَا تر څو چي دماښام په لمانځه کي تلوار کوي اودماغوستن په لمانځه کي تأخیر کوي. 


اللفات: : «کگبه) د تفعل مصدر دی : مشابهت او یورنگوالی اختیارول. 


نشریح مشریح: د ماښام په لمانخه کي تلوارکول مستحب دي, يعني داذان او اقامت په مینخ کي دي اصله نه کوي. پ برته له 
'لږغوندي ناستي یا چپتیا څخه یو شی سودسی کرو شاک وی 
کي دیهود سره ور والی راځي. شکه چي یھودو به دماښام لمونځ په ځنډ سره کوی, دوم دلیل د نبي يد دا فول دی 
لایزالأً امتی بخیر ما عجلوا المضرب وأخروالعشاء. 

من 


ھت سیا گا مو اوتف لشاپ اک اش 


. 


دي لقؤله ی ام وار شک 92 کي اي دی رز ۱ پرامت د 1٣۳‏ 


بوج) اندېښنه نه وای تالا اللي نو ماب د ماخوستن لمونځ د شپې تر دريمي حصي پوري ځنډولی . 
ری ن هرال يله ي ا په دې وج (هم) چي په دې کي د کپ شب (قصه خواتۍ) ختمول 


ص سے 6 


دي چي د ماخوستن تر لمانځه وروسته له هغه څخه ملع سوي ده قیلّل الشَیْفِ ثعبل کل کل الجاعة اوویل 


سوي دي چي په ګرمي کي دي (د مانوستن نع ژر کیږي چي جماعت کم نه سي الق شي یل 
پوري ځنډول روا دي لاک وونل لام اه مَِيْل زب هون 


‌ 


ما او تر نيمي 


* تطریج: احرحہ ابو داد فی کتاب الصلوٰق باب فی وقت ائعرب: حدیت ۴۱۸ 
6 تبریج: آحرحه اگرمذي فی کتاب الصلواق باب ما حاء فى تأخير صلوة العشاء: حدیث رقم: ۰۱۶۷ 
* فریج: احرجه البخاری فی کتاب مراقیت الصلوة: باب رفت العصر؛ حدیث رئم: ۵۴۷. 


فتح الهدایة - لومړی ټوک 7771 باب المواقیت 
مع س سے 
مرواب حکه چې د کراهت ددلیل سره چی هغه کمښت د جماعت دی دلیل داستحباب چي هغه دیو چا سره د 


گپ شپ ختمول دي معارض سو (په لنبہ توګ داچي د کرت د لیل سره داستحاب یل سارض سو) کت باه نو روایشت 
به ثبتيرري ول اسف عرص او (د شپې) ترآخري نيمي حصي پوري ځنډول مکروه ديع بو من تَقِْل 
الْجََاعَة که چی په کي د جماعت کمښت دی رگن نع کل او گپ شپ خو تر مخکی (لا) ختم سوی دی. 
اللفات: الات د مسر دیپ رد عم شا صیقہ نہ : سختول: درنول. 4 د شپي يعني تر 
لمانحه وروسته تر ډېره خبري کول, , ګپه شپه او قصې کول. ۱ 

تشریح: _ شويع: دماخوستن لمونځ دشپي د دربمي حصي تر مخکي پوري ځنډول مستحب دي, او په شرح نقایه کي راغلي 
دي چي د شپې تردريمي حصې پوري ځنډول مستحب دي, د دې اول دلیل د نبي ين ارشاد دی : : لولاان أشق ق على می 
لآخرت العشاء ی ثلث الیل, دویم دلیل دا دی چي دماخوستن تر لمانځه وروسته ګپه شپه او قصي شرع ممنوع دي. ني 
فرمايي: لا سمریمد المشاء, (يعني د ماخوستن تر لمانځه وروسته ګپه او قصې کول نسته)؛ بعضي فقھاؤ ليكلي 
دي چي د گرمی, په موسم کي دماخوستن لمونځ په تلوار سره کول پکار دي ځکه چي د ګرمۍ په موسم کي شپي ډېري 
کوچنۍ وي نو که لمونځ وځنډول سي نو په جماعت کي به کمښت راسي. 

دالتأخور ال صاحب د هدايي فرمايي چي د ماخوستن لمونځ تر نيمي شپې پوري ځنډول مباح دي, دلیل يې دا دی چي 

په ځنډولو کي یې په دې اعتبار سره کراهت دی چي په جماعټ کي به کمښت راسي, او په دې اعتبار سره مستحب دي 
چي قصي او ګپه به بالکل ختمه سي (ځکه چي هر سری به ژر بیدیري چي ییاژر (د ماخوستن) لمانځه ته راپورته 
سي) نو هر کله چي په دلیل د استحباب او دیل د کراهت کي تعارض راغلی نو دواړه دلائل ساقط هول.او اباحت پاته 
سو 2 

دال النصف الاخیرال او تر نصف اخیر پوري ځنډول مکروه دي, ځکه چي د کراهت او د جماعت د کمښت دواړه دلیلونه 
موجوددي. او دلیل د استحباب ورسره معارض نه دی, خکه چي قصې او ګپه کول خو تر دې مخکي ختم سوي وي. نو 
دلیل د استحباب پاته نه سو, و چې طیل داستحباب پاته نه سو نو اباحت هم نه پاتیږي. لکه څرنګه چي په مخکي 
صورت کی اباحت وو. . 


د اثمار الهدابه تحقیق قى 
صاحب د اثما ر الهدابې د “ثلث الیل " او “الصف الاخیر” په باره کي وايي. چي چي ثلث الیل يعني د شپې دریمه حصه د 
ماخوستن له لسو(۱۰) بجو څخه شروع کیري, يعني د ماخوستن پرلس یس دقن دریمه حصه د, شکه که وله 
شپه دوولس ساعته( ګېنټې) ومنل سي نو د شپې دریمه حصه د ماښام تر لمانخه څلور ساعته وروسته راځي. چي هغه 
تقریبا لس بجی کیږي. او نمف الاخیر يعني د شچې آخري نیمه خصه له دوولسو(۱۲) بجو څخه شروع كيري, يعني تر 
دوولس بحو وروسته د ماخوستن لمونځ کول مکروه دي, خو که وسي, . نواداء کيپري. [ائمار الهدایه ج١٠‏ .ص۳۲۴۰] 


فتح ااداية -لوم ی ټوک باب المواقیت 
د وترو مستعب وخت 

الل يځ لل او د هغه سړي لپاره په وترو کي چي د تهجدو سره محبت لري د 

شپ ې آخري وخت مستحب دی ول لااو رهل لور او که پر ویښېدلو یې ہاور نه وو نو تر خوب 


وی که ول رهن يأف 


مخکي دي وتر وکړي لو َو اللا 5الشلا۶*: من عات نک یکرم آښ الیل رن ځکه نبي ول 
فرمایلي دي: د چا سره چي دابېره وي چي په آخر د شپې کي به را وین نہ سي نو په اول د شپې کي دي وتر وكري 
من من رآ الیل کذیرت رخ دیل او که دا چاداامید وي چي دشپې پەآخر کي به راویش سي نو په آخر 
دشپی کی دي وتروکری. 

الفات: لئ د سمع د باب مضارع صیفہ ده: محبت کول, 4 د ضرب د باب مضارم صیغه ده: یقین کېدل. 
باور کپدل, اي4 د افتعال د باب مصدر دی: وېښیدل. پیداره کہدل, په هوښ کي راتلل. 

تشریج: صاحب د هدايي د وترو د مستحب وخت په باره کي فرمابي چي د چا د تهجدو لمونځ خوښ وي لود تهجدو 
عادت يې وي. نو دهغه لپاره د شپې پ هآخر کي (تر تھجدو وروسته) وتر کول مستحب دي. خو که دیو چاد شپي په 
آخر كي پر ځان د راپورته کېدلو باور نه وي نو هغه دې وتز تر خوب مخکي کوي. لو په حدیث شربف کي د دې دواړو 
صورتوئو ذکر صوی دی, حدیث په کتاب کي ذکر سو يعني : من حاف ای لابقوم ...8. 

" د وريځي په ورخ د پنځو لمونخونو مستحب وختونه 


مستحب دي کب اه للجم عل عار ال ځکه چي د ماخوستن په ځنډولو کي د باران په 
وجه په جماعت کي کمښت راځي تل مد لعف تم ومن الوفت نره او د مازيګر په ځنډولو کي په 


چي د سهاروخت اوږدوي وَعَنْ أنَنِيْقَة شین الکن لاختائار له امام ابو حنیفه رَه اش څخه (یو) رولیت (ها) 


دی چي د احتیاط په وجه ټوله لمونځونه ځنډول مستحب دي ا ری لله يجوز و2 بد لیت لاله آیا ته نه 
چي تر وخت وروسته اداء جائز دہ, نه تروخت مخکي. : 
اللفات: وج وریخ. 
تشریع: مخکي د هغو پنځو مستحب وختونویبان وو چي موسم برابروي ا وآسمان شین وي, خو که موسم خراب وو 
او اسمان شین نه وو بلکي وریخ وه نو په دې صورت کي صاحب د عنايي حه الله دا ضابطه بیان کړې ده چي المین مع 


* تفریج: احرحہ الترمذي فی کتاب الوتر باب ما حاء فی کرلهية الوم قبل الوتر؛ حدیت رقم:۴۵۵. 


مين يعني هغه لمونخ چی په هغه کی عین وی لکه عشاء او عصريعني د ماخوستن او مازیگر لمونخ نو په هغه کي به 
عجلت يعني تلوار اوچابکي کیری او له دې دواړو څخه به علاوه په نورو لمونځونو کي تأخیر کيري. د وريځي په ورخ 
دماخوستن په لمانځه کی د تلوار وجه داده چي که په داسي حالت کی د ماخوستن جماعت وروسته کری سي نو په 
جماعت کي به کمښت راسي. از خلګ به د باران په وجه سستي وکړي او په رخصت باندي به عمل وکړي, ځکه چي 
کله به د باران ورځ وہ نو نبی ئگ به تر اڈاب وروسته دا اعلان کوی: آلا صلوا فی رحالکی (خبردار! په خپلو کورنو کي 
لمونځونه وکړئ!). او دمازيګر په لمانځه کي د تلوار وجه دادہ چي د وريځ په ورځ دااحتمال کپدای سي چي داسي نه د 
مازیگر لمونځ په مکروه وخت کي راسي, نو ځکه به دمازیگر په لمانځه کي تلوارمستحب وي. 
ولا توهم ئی الفجرالخ ددي په خلاف د سهار په لمانځه کي دا ګومان نه سي کېدلای, ځکه چي د سهار د لمانځه وخت اوږد 
وي (يعني له طلوع فجر څخه واخله تر طلوع شمس پوري). نو که څه هم د سهار لمونځ وروسته کری سي. و په هغه 
کي د لمر راختلو په وخت کي د لمانځه واقع کېدلو ره نسته. نو ځکه د وريحي په ورځ د سهار په لمانځه کي تأخیر 


مسحب دی . ۰ 

او په ماپښين او ماښام کي تأخیر ځکه مستحب دی چي که د وریځي په ورځ دا لمونځونه مخکي وکری سي نو تر . 
وخت مخکي د اداء کہدلو احتمال پکښي سته. او له وخت څخه مخکي لمونځ کول جائز نه دي, نو ځکه په دې کي 
وعن آن‌حنيفة الخ خسن بن زياد له امام ابو حنیفه ره الله څخه یو زوایت دا هم را نقل کری دی چې د احتیاط په وجه د 
دريحي په درخ په ټولو لمونخونو کي تأخیر کول غوره دي, ځکه چي په تعجیل کي تر وخت مخکي د اداء کولو 
احتمال سته او په تأخیر کي تر وخت وروسته داداء احتمال سته, او دا خبره منل سوې ده چي لمونځ که تر وخت 
وروسته وسي نو بياهم معتبر دی, که اداء نه سي. قضاء خو به یې خامخارا وګرځول سي, لپکن تر وخت مخکی نه داداء 
اعتبار سته او نه د قضاء, نو ځکه به احتیاطا په ټولو لمونځونو کی تعجیل مستحب وی. 


ھت 


فتح الھدایة - لوم ی ټوک ۰ باب المواقیت 
وموموووسوووو‌وو .۳ ی ی تس سح 


71.- ریس سا 
فَضْلُ ن الوقاب الق ککرء زیها المع ۱ 
(دا) فصل د لمانځه د مکرو وختونو ( په بیان کي) دی 


تشریع: په مخکني فصل کي د لمانځه مستحب وختونه بیان سول, ارس یل کر مت وه فو 


بيانيرري؛ , مکروه: : هغه کار ته ويل کیږي چي نه کول یی تر کولو غوره وي. ۱ 
سب وختونه(به کومو وولو کي لمونځ جائز نه دی) 


پر مس و 
- 


بن عامر له د حدیث په وجه 7 0-۶ ی قا لا سل لا 
نمن فیها ان فيا میا ماوت و موی 
منع کړي یود میں نی لم راجتلو په خت کي تزدي چي را پورته سي نیال 
اود لمرد زوال په وخت کي ي تردي چي زائله سي تون تیف روبع تب اوچي کله لمر لوېدلو تەمائلە سي 


تر دې چي ولوېږي امد بوه رن بر نع نب لاد مصنف اه دې قول أن نتب څخه رد : دجنازي 
لمونځ دی لح َو ځکه چي ښخول مکروہ نه دي ودي يما ِه حُغڈعَل اوق یه لغ او 


حدیث د خپل اطلاق په وحه پرامام شافعي رجه الله ححت دی ل تَعْصِيْص لاض بَيَكَةً دمکی مکرمی سره د فرضو 


په خاصولو کي ر و ۳ ن‌یرسفت َ رَحِمَه الاو پرامام ابو یوسف رجه الله ححت دی لاح ایو CEA‏ ق 


رال ذجمعی په ورځ د زوال په وخت کي دنفلو په روا ګرځولو سره. 
اللفات: (هرة6 غرمه. ۱ 

نشریح: مسئلہ: داده چي زموږ : په نېز د لمرراختلو په وخت کي او دغرمې په وخت (يعني په نصف النهار) کي او د لمر 
لویدلوپ په وخت کي نه فرض لمونځ جائز دی او نه نفل. 

زمور دلیل : د حضرت عقبہ بن عامر وه حدیث دی: قال فانا رسول ا س نصلی وأ نقبر فيها موتانا عد طلوع 
الشمس حتی ترتفع وغدد زوالماحتی تزول وحین تفیف للغروب حتی تغرب. په دې حدیث کي صلا عام دی که فرض وي. 
کەنفل. 


٭ غریح: أخرخه ابو داؤد فی کتاب الحنائں باب الدفن عند طلوع الشمس حدث رقم:۰۳۱۹۲ وابن ماحه فی کتاب انا باب ما حاء فی الاو قات 
اتی لایصلی فیهاء حدیث رقم: ۱٩‏ ۱۵. 


المرادیقولہ آن ثقورالغ اهر ندر څخه مراد د جنازې لمونځ دی ځکه چي په دې وختونو کي د مړي ستول مکروه 
نهدي نو اوس مطلب داسو چي نبي ا په دې وختونو کي له مطلق لمونځ کولو څخه منع کړې ده, هغه که فرض وي, 
که نفل وي او که د جنازې لمونځ وي. نو دا حدیث د پل اطلاق په وه دامام شافعي تَجتذاللهازد امام ابویوسف زب لر 
په خلاف ححت دی, ځکه امام شافعي ره اه فرمايي: چي په دې وختونو کي په ولو ښارونو او حایونو کي فرضي 
لمونځ جائز دی لېکن په مکه مکرمه کي د فرضي لمانځه سره سره نفل هم جائز دي,لکه څرنګه چي صاحب د فتع 
لقدیر فرمايي چي؛ په دې وختونو کي د امام شافعي زباللہ په نېز په مکه مکرمه کي مطلقا لمونځ جائز دی, هغه ک 
فرض وي. که نفل. ۱ 

د امام شافعي دلیل: دنبي دا قول دی: من نام عن سل رنس) فیماهنکرها فا ذلك وقنھا. (یعني کوم سری چي له 
مانخه څخه بیدہ سي يا ځني هب سي نو کله چي په یادورسي نو (په هغه خت کي) دي ہي وكري ځکه چي هغه د دغه 
لمانځه وخت دی). ا 

جواب: امام شافعي رنه له چي کوم حدیث ذکر کری دی د هغه جواب دا دی چي له دې حدیث څخه په اوقات ثلاثه وو 
کي دلمونځ کولو اباحت ثابتیږي. اودعقبه بن عامر د له حدیث څخه حرمت ثابتيري, او د اصول فقه په کتابونو کي 
راغلي دي چي که د حرفت او اباعت په مینخ کي تعارض راسي نو ترجیح به حرمت ورکول يږي نو په دې وجه به 
دلته دعقبه يلډ حدیث راجح وي. ۱ 

د امام شافعي دویم دلیل: دا حدیث دی چي نبي لل وفرمایل : ان عبد مناف لائمنعوا حدا طاف بھڈاالبیت وصل ق أية 
ساعة شام من لیل اونمار, (اې بلو عبد مناف! تاسو شوک مه منم کوئ چي د دې کعبې طواف کوي يالمونځ کوي په کوم 
ر حت کي چي يې خوښه وي که د شپې وي او که د ورځي). له دې روایت څخه هم معلومه سوه چي په مکه مکرمه هر 
وخت لمونځ جائزدی. ` 

جواب : د دې حدیث جواب دا دی چي د آلابمکة معنی ده ولابمكة. لکه په دې آیت زماقان لمژمن آن یقتل مژمنالا عطاً 
کي چي الا خطأ په معنی د ولاخطاً دی نو په دې صورت کي دا حدیث دامام شافعي تاش مستدل نه سي جوړېدلای. 
واه اعلم بالصواب. 

د امام ابو یوسف دلیل: هغه حدیث دی کوم چي حضرت ابو هريره ظ4 اوابو سعید الہ روایت کری دی: رن رسول 
اله تا مى عن الصلة نمف النهار حتی تزول الشمس لا یوم ال مة, (يعني نبي يك په نصف النهار کي له لمونځ کولو 
شخه منع کړې ده. تردې چي لمرزائله سي, مګر د جمعې په وزځ). 

زموږ دلیل دامام ابو یوسف رجه انه په خلاف حجت دی, ځکه چي دهغوی په نېز د جمعې په ورځ د زوال په وخت کي 
نفل جاگزدی. 

جواب : د امام ابویوسف دطیل جواب دادی چي په لاوم ال مة کي استثنامنقطع دہ, دویم جواب د دی چي دإلایور 
المحمة معلئ ده: ولا یوم اممة, و اوس معنئ دا سوه چي نبي 5 په نصف النھار کي له لمونځ کولو څخه منع کړې ده 
و د جمعې په درخ کي يې هم په دې وخت کي له لمونځ کولو څخه منع کړې د.. 


فتح ااهدایة -اومری ټوګ نت باب المواقیت 


ص وس 


م 


کي اک اب هولج لقن من رمت ځکه (د لمانځه د وجوب) سب د وخت هغه جزء دی کوم چي (اوس) 
موجود دی هر لباک حکه که سبب د ټوله وخت سره متعلق سی لَوَجَب مب نو تر وخت وروسته 
به (دلمانځه) اداء کول واجب سی َو اجان او که سبب د تبر سوي وخت سره متعلق سي قالبَونَ 
ؿ آ الرقتتافي نو (دلمانځه) اداء کونکی به پ هآخري وخت کي (دلمانځه) قضاء راورنکی سي دق ديك 
| ااا اَجََت او هر کله چي داسي ده نو(دلمر لوېدلو په وخت کي) لمونځ کونکي ( دمازیگر لمونځ) هني 
اداء کری څرنګه چي واجب سوی وو بخلاف رما مِنَ السَنَوَاتٍ په خلاف د نورو لمونځونو لِأنَهَاَِجََتُ کال لا 
دی بالیس ځکه چي هغه کامل واجب سوي دي نو په ناقض وخت کي به نه ادا کيږي کار اه له : 
ار بایان كور ق ا5ق انجتاژة وَسَجْدَة نکم صاحب د هدايي فرمايي چي: د جنازي په لماقځه 


کي او د تلاوت په سجده کي له ذکر سوي نفي څخه مراد کراهت دی حَُ ره نو که یې په دې مکروه وخت 
| کي د جنازې لمونځ وکری رَد یه ايي په دې کي د سجد ې آیت تلاوت کری فا او سجده يې وکره 
جا نو جائز دي ها تاومَة ځکه چي د جنازې لمونځ اود تلاوت سجده هغي تاقصن اداء سو اجب لکه 
څرنګه چي واجب سوي وو از الوْجُوْبُ بحضور ناداللا ځکه چي وجوب خو د جنازي په حاضرېدلو لو د 
تلاوت په کولوسره ثابت سو. 

تشریح: صورت د مسئلی: دادی چي څرنګه په اوقات ثلائه دري مکروه وختونو كي د سجدې لو رکوع والا لمونځونه 
منع دي, همدارنکه د جنازې لمونځ او سجدۂ تلاوت(د تلاوت سجده) هم جائز نه دي, د جنازي دلمانځه منع والی خو د 
حضرت عقبه بن عامر له حدیث څخه ثابت دی او بيا صاحب د هدايي هم داوضاحت کری دی چي له أن تقبر 
څخه د جنازي لمونځ مراد دی. 

او دسجد؟ تلاوت دمنع والي دلیل دا دی چي د شرائطو او اوصافو په حواله سره د تلاوت سجده د لمانخه په معنی ده او 
کله چي سجدہ تلاوت د لمانځه په معنی ده نو د لمانځه په منع والي کي داخليي, او څرنګه چي په اوقات لاله وو کي 
لمونځ منع دی, و ځکه په دې وختونو کي سجد؟ تلاوت هم منع ده. 

لا عصریرمه الځ دا عبارت د ولاعند غروبها څخه مستثنی دی, او مطلب يې دا دی چي د لمر لوېدلو په وخت کي لمونځ 
کول اوسجد؟ تلاوت کول منع دي, خو د دغه ورځي دمازیگر لمونځ له دې حکم څخه خارج او مستشتی دی, لو که چاد 


مازیگر لمونځ نه وکری, تر دې چي لمر لوېدلو ته نژدې سو نو د ده لپاره د لمرېدلو په وخت کي د دغه ورځي دمازیکر 
لمونځ صحیح دی. لېکن بل هیڅ لمونځ هغه که قضاء او که اداء جائز نه دی. 

دلیل: د لمر لوېدلو په حالت کی چې د دغه ورځي د مازیگر د لمانخه کومه اجازه ورکول سوې ده. دهغه دلیل دادی چي 
دلمانځه دوجوب سيب خویا ټوله وخت دی ياد وخت هغه جزہ دی کوم چي تېر سو, ياد وخت هغه جزء دی چي د 
وخت تر تپربدلو وروسته پاته وي. اوس دلته مبثله دا ده چي موږ خو نه ټوله وخت سبب گرخولی سو او نه 7 ہر سوی 
وخت سبب ګرځولی سو, ځکه که وله وخت سبب وګرځول سي نو د لمانځه اداء کبدل بۀ تر وخت وروسته راسي, 
هغه په دې توګه چي کله وله وخت د لمانځه سبب سو نو دا خو معلومه ده چي سبب تر مسب مخکي وي. او کله چي 
داسي ده و د لمانځه اداء کېدل به تر وخت وروسته راسي او داصحیح نه ده. 

همدارنګه دوخت تېر سوی جزءهم سبب نه سي ګرځېدلای, ځکه که یو سړی د وخت په آخر کي لمونځ ادام کوي, نو 

هغه به د تېر سوي جزء د سبب ګرځولو په صورت کي د لمانځه دام کونکی نه بلکي د لمانځه قضاء راورونکی شمارل 
کيږي. حال دا چي هغه اداء کونکی دی, و په دې وجه دا خبره منل سوې ده چي نه به ټوله وخت دلمانخه سېب ګرځول 
کيري او نه دوخت تېر سوئ جزء, نو ځکه به دلمانجه سب د وخت هغه جزء وي کوم چي د اداء سره متصل(جوخت) 
دی. او څرنګه چي په ذکر سوي صورت کي د اداء سره متصل جزء ناقص دی(يعني لږ وخت پاته دی), نو ځکه به 
لمونځ هم ناقص اداء کیږي, ځکه قاعده دادۀ اقا لق کا وي او نت (عي وات 
دی) ناقص دی نومسبب به هم (چي لمونځ دي) ناقص وي اود دې. په خلاف نور هغه لمونځونه کوم چي د دې ورځي د 
مازیگر له لمانځه څخه ماسوا دي(لکه د سهار او ماپښين) هغه د لمر لوېدلو په وخت نه سي کہدلای ځکه چي هغه 
لمونخونه په پوره صفت او سبب سره واجب سوي دي نو ځکه به په ناقص وخت کي ددوی اداء کہدل صحیح نه وي. 


قال دالمراد بالنق الغ صاحب د هدايي فرمايي چي د جنازې د لمانځه او د سجد؟ تلاوت په باره كي چي کومي نفي 
راغلي دي. له هغه څخه مراد کراهت دی, بعني په دې وختونو کي د جنازې د لمانځه او سجد؟ تلاوت اداء کول خلاف. 
الاولیٰ او مکروہ دي. پیا هم که چا وکرل جائز دي. دلیل يې دا دی چي د جنازې د لمانځه د واجب کہدلو سیب د جنازې 
حاضرہدل دي. او د سجدۂ تلاوت دواجب کېدلو سبب د سچدې دآیت تلاوت کول دي. او څرنګه چي دا دواړه سببونه 
په ناقص وخت(مکروہ وخت) کي راغلل نو د جنازې لمونځ او سجدۂ تلاوت هم دغسي ناقص واجب سوہ,نو دا دواړه 
چي څرنګه (ناقص) واجب سوه هغه رنګه (ناقص) اداء کری سوه نو ځکه به يې اداء کول جائزوي.. 

د سهار او مازیگر تر لمونځونو وروسته د نفلو حکم 


و بد الَفَجْر -- ۶2۰ »© .< 3 ۳ 2 5 ۰ ۱ 
وه انب بَعْذ الْفَجْر او د سهار تر لمانځه وروسته نفل کول مکروه دي حَقی تلع لنش تز دې چي لمر 


4 و کے کو 


راوخپژي وب لکش نی ترب او دمازیکر تر لمانځه وروسته (هم) تر دې چي لمر ولوېږي رمازری* انه عليه 


اللا لامش عَن يك ځکه روایت سوی دی چي نبي يه له دې څخه منع کری ده ول بش بان لین هنن 


وَين اقات او هیڅ حرج نسته چي یو سری په دې دواړو وختونو کی قضائي لمونخونه وکری وَيَسجدَ یلا3 


٭ تخريج: أخر حه البخاری فى . کتاب مواقیت الصلاةء باب الصلاة بعد الفحر, حدیث رقم: ۰۵۸۱ و ابر داژد فى کتاب التطو ع؛ باب من رحص فيهما ادا 


کانت الشمس مرتفعة» حدیث رقم:۱۲۷۳ - ۰۱۲۷۵ 


فتح الهداية - لومری ټوک ٣٣٢‏ باب المواقیت . 


ا ا کا سس سس 


۶ ھ 


او د تلاوت سحده وكري ریصن عَل الہ 8 ټاو د جنازي لمونځ وکړي لان الْکمَامَة کاٹ یک الق لمیر لت 


تقورب که چي روز ید یه و نې پر وشت پهفرضوسرهدهگخول په یل سي د 


۱ تق الق نه دیو داسي معنی په وجه کوم چي په وخت کي وه (يمني په وخت کي د کراهت دمعنی پهوجه‌سرهنه قم هر 


حى لَْائض سو ۳ 


کي ښکار کيږي کوم چي بالذات مقصود (واجب) دي دو لتا كُسَجْدَةٍ الا لکە د تلاوت سجدہ ور ی ان 


اودا کراهت به ښکاره کیږي په حق دنذر کری سوي لمانځه کي ( اه تَعَلْقَ وه بپ من جهته ی 
وجوب دیو داسي سبب سره تعلق لري کوم چي د نذر منونکي له طرفه دی کح د ری لوف اود طواف د دوو 
رکعتونو په حت کي به (هم کرامت ښکاره کیږي) لک یه نس او د هر هغه لمانځه په حق کي به 
(ښکاره کیږي) چي هغه لمونځ کونکي شروع کری وي بيا یې فاسد کری وي ل اوج پ ره تمرم وا 


که چي په دې کي وجوب لني د او مه دطوف ختمول يا يف او داداء کری سوي 


اللفات: و مت مل سی (ویائت4 ساتن. ژغورل. ‏ 

تشریح: صورت د مسئلې : : دادی چي د سهار تر لمانځه وروسته او تر لمر راختلو مخکي او دمازیگر تر لمانخه وروسته 
او ترلمر لوہدلو مخکي یو نفلي لمونځ کول مکروه دي, ځکه نبي ي په دې دواړو وختونو کي له نفلونو څخه منع کړې 
ده, لکه په بخاري شریف کي چي د حضرت عمرفاروق ڪه په حواله سره حضرت عبد الله بن عباس خن امه عتا دا 
حدیث را نقل کری دی: : ای رسول اه می عن السا بعد اسب حتی تشرق الشسی ویمد المصرحتی تضرب, په دې 
'حدیث کي په ھحرکنذہ توګه د سهار تر لمانځه وروسته تر لمر راختلو پوري او د مازیگر تر لمانخه وروسته تر لمر 
لوېدلو پوري له لمونځ کولو څخه نع سوي ده. 


ولابأس الخ فرمايي چي د سهار او مازیگر تر لمونخونو وروسته خو نفل منع دي, لپکن که یو سړی په دې وختونو کي 
قغمائي لمؤنځونه راوگرحوي, ياد تلاوت سجده وكري یاد جنازي لمونځ وکړي نو هیخ حرج نسته . دادرې سره شیان 
د ده لپاره جائز او صحیح دي, ځکه چي په دې وختونو کي نفلونه په دې وجه منع دي چي دا وختونه د فرضو حق دی. او 
دا وخت بابد په فرضو کي مشغول سي, و ځکه به دا کراهت د فرضو په حق کي نه ښکاره كيرري, او د هغه شیانو په حق 
کي به هم نه شکارہ كيپري کوم چي بالذات او بالعین واجب وي او چي د هفو په وجوب کي د بنده دخل نه وي. لک د 
تلاوت سجده, ځکه چي د تلاوت د سجدې وجوب د بنده پر فعل مو قوف نه دی, ځکه څرنګه چي په تلاوت کولو سره 
د تلاوت سجده واجبيري, همدارنکه د سجدې دآیت په اورېدلو سره هم واجبيرري, که څه هم انسان يې د اورېدلو قصد 
نه کری وي او لکه د جنازې لمونځ, که چي د دې وجوب هم د بنده پر فعل موقوف نه دی, بلکي هغه هم واجب لذاته 
۳ : 


لبکن هغه شیان چی د هغو وجوب لفیره وی او د هغو تعلق د بنده د فعل سره وي, نو په هغو ټولو شنیانو کي دا کرامت 
ښکاره کیږي لکه نذر کری سوی لمونځ, تر طواف وروسته دوه رکمته. او هغه لمونځ چي تر شروع کولو وروسته باطل 
سوی وي. نو څرنګه چي دا ټوله شیان د بنده پر فعل موقوف دي او د دې د وجوب سبب هم د بنده له طرف ثابتیږي. نو 
ځکه به دا شیان واجب لغیرہ وي او هم د دې شیانو په حق کي به کراهت ښکاره کییږي لهذا د مازیگر او د سهار تر 
لمونځونو وروسته نذر کری سوی لمونځ په دې وجه صحیح نه دي ځکه چي نذر منل د بنده فعل دی, نو داواجب لغیر, 
سو او تر طواف وروسته د دوو رکعتونو کول په دې وجه صحیح نه دي, ځکه چي دا هم د بنده پر فعل يعني پر طواف 
موقوف دي همدارنکه د هغه نفلي لمانځه قضاء رأ وړل چي تر شروع کولو وروسته فاسد کړی سوی وي په دې وختونو 
کي په دې وجه صحیح نه دی, چي دا هم د بنده د خپل فعل په سبب واجب سوی دی. 
" تر صبح صادق (روڼ کهیخ) وروسته تر دوو رکعتونو زیات نفل کول 


زیات نفل کول مکروه دي (يعني تر صح صادق وروست د سهار له ور رکمتو سنتو څخه ماسوانور فل کول مکروه )اقآ پد 
عَلَيْھتَا مَمَ حرصه عَلً اكلا ځکه چي د لمانځه د زیات شوق باوجود نبي پل هیشکله پر دې دوو رکعتو سنتو 
زیاتوب کری نه دي. ۱ 
اللفات: (جرص) زیات شوق. 
تشریع: صورت دمسئلې اودلیل بالکل ښکاره دي. ۱ 
د ماښام تر فرضو مخکي د نفلو حکم 


ساسا ماما مس و اہ سہ ہس سوا س س ہس امسا فا اشد 


به تر دې چي امام له خطبې څخه فارغه سي لا یه من الا شتقالعَن اشجبا لب ځکه چي په نفلو باندي په 
مشغولتیا سره (ییا) خطبه نه سي اور ندل کپدلای(يمني د خطبې له اورېدلو څخه اعراض راځي). 
تشریح: مسئله : دا ده چي تر لمر لوېدلو وروسته او د ماښام د لمانځه تر اداء کولو مخکي نفلي لمونځ مکروه دی. دلیل 
يې دا دی چي په دابي کولو سره د ماښام لمونځ ځنډيږي. حال دا چي د ماښام په لمانځه کي تعجیل(تلوار) مستحب 
دی. همدارنګه په هغه وخت کي نفلي لمونځ مکروه دی چي امام د خطبې لپار. راووځي تر دې چي له خطبې څخه فارغه 
سي, دلیل يې دا دی چي خطبه اورہدل واجب دي. او ښکاره ده چي په نفل کولو سره اورېدل پاتیږي. نو د نفل په وجه د 


راجو پرېښوول صحیح نه دي. 
نس 


۰ ظریح: حر دار نطی فی کاب الصلافة باب لا صلرة بعد الفجر الاسجدتین, حدیث ۱۵۳۵ء 


فتح الهداية - لومری ټوک . باب الأذان 


تشریح: تر دې مخکي صاحب د کتاب د لمانځه وختونه (مواقیت) بیان کرل, اوس له دې حايہ داذان احکام بیانوي, او 
ان یې په دې وجه د لمانځه تر وختونو وروستۀ بیان کری ځکه چي انان د لمانځه د سبب د داخلېدلو اعلان دی (يعني 
اذان دا خبرتیاورکوی چې د لمانځه وخت داخل سو او وخت د لمانځه سبب دی لکه مخکي چي پر دې تفصيلي بحث 
وسو), نو ځکه یی اول وختون بیان کرل او اوس اعلان بيانوي. ۱ 

د اذان لغوي معنی: اذان په لغت کي اعلان اواعلام (خبر ورکولو) ته ويل کیږي. 

د اذان اصطلاحي معنی: الاعلام بزقت الصلا بألفاظ مخصوصة على صفة منصوصت, (یعلي په ځانګړي طریقه سره د 
ځانګړو الفاظو په ذریعہ د لمانځه داعلان کولو نوم اذان دی). 

اذان کله شروع سو: جمهوره محدثین او تاربخپوهان پر دې خبره متفق دي چي د اذان مشروعیت تر هجرت 
وروسته په مدینه منوره کي سوی دی, لکن په دې خبره کي اختلاف دی چي دھجرت په کوم کال کي اذان مشروع سو, 
په دې لړ کي دحافظ ابن حجر عسقلاني تیه راه داد چي داذان د تعلیم واقعه په ٢‏ ھ کي مخ ته راغله. لېکن د علامه 
عيني ره اثه خیال دا دی چي داواقعه په اه کي مخ ته راغله. 

د اذان د مشروعیت واقعه: د اذان د مشروعیت قصه دا ده چي کله نبي ي او صحابه وو له مکی شريفي څخه 
هجرت وکری مدینی شريفي ته ولارل, نو په بېلابېلو تحایو کي يې استوگنه پہل کړه. او په يوه وخت کي د ټولو خبربدل 
او د مسجد ته د ولو حاضریدل ستونزمن وه, نو په دې باره کي نبي کربم ي د مشورې لپاره د صحابه وو يوه غونډه 
جوره کړه. بمضي صحابه وو دا رایه ورکړه چي د لمانخه په وخت کي دي یو بیرغ درول كيري چي هغه ته به په کتلو 
سره ټوله خلگ په مسجد کي جمع کیږي. لېکن دا رایه خوښه نه کری سوه, او وجه يې دا بیان سوه چي په دې سره به 
صرف هغه خلگ مسجد ته حاضربري کوم چي بیرغ وويني, او دنه لیدونکو لپاره به ستونزه پر خپل خای پاته‌وي. 
حینو صحابه وو دا رایه ورکړه چي د لمانځه په وخت کي دي اور بليرري چي هغه ته به په کتلو سره خلک مسجد ته 
راځي. لېکن نبي ی دامشوره د مجوسیانو سره د مشابهت له کبله هم رد کره. یو صحابي وويل چي: شپېلۍ دي پوکل 
کیږي. د هغه په آواز اورېدلو سره به خلګ په مسجد کي جمع کیږي. لکن دامشورہ هم د یهودو سره د مشابهت له کله 
رد سوه په آخر کي يوه مشوره داوسوه چي ټلۍ(ناقوس) دي غږول كيرري (يعني یو غټ لرگی دي پر بل شي وهل 
کیږي) لېکن دا رایه هم د عيسايانو سره دمشابهت له کېله ردسوه. 

لنډ دا چي په دې غونډه کي مسجد ته د خلګو راجمع کولو لپاره يوه پربکریزه رایه منظوره نه سوه, او ټوله خلگ واپس 
خپلو کورونو ته ولاړل. هریو په دې باره کي حیران او مبرګردانه وو, او په دې کوښښ کي وو چي ژر تر ژره د دې مسئلې 
یوحل پيداسي. ۱ ۱ 
حضرت عبد الله بن زید زیر معا هم په دې مجلس کي ناست ود. او په دې باره کي هغه د نورو په نسبت څه زبات 
فکرمن وو, څرنګه چي هغه خپل کور ته ولاري نو ښځي ہی د ماښام ډوډۍ ور ته راوړه. لېکن عبد الله بن زید وویل چي د 


0+07 باب الآن.. 
e 1 7 ۰‏ , دی رای نه ده 
کل صحابه لدم په ړه پ یہ لاج کي کرد نو څک زه ی نه خورم کچ رو 
7 "اب داغلی, په خوب کی می ولیدل چي له آسمان څخه یو سری را شوه سو. مر ۱ ۴ : : ی 
َ‫ ان( + 5 سه 0 کڈ ہر 1 نته کر چې اي د اله بنده! با ته دا ناقو 
وان څادران؟ وه. او په لاس کي يې یو ناقوس وو ماله هغه څخه پو: و کت : - ۱ بس 
خرڅوې؟ هغه وریل چي ته به په مہ وکر ؟ ماوویل زه به يې رسول اف( ته ور وړم. و د دې په دریعه به و 
لمانہ ۹ پا به په دې ې یت ۰ طربقه نه در وہ ؟۴ماورته 

دو مت خبرتیاورکول کیٍی, دې سري وویل : آیازه تاته د دې لپاره بوه غوره مم 1 رریل: 

۰ و 1 - 5 و یت 7 اذ 0 
"ا ضرور يې را وښیه. نو هغه سړي د دبوال بغل ته ودرىدی او د قېلې طرف ته يې مخ کړی. او د ادان ټو کليمې یې 
: ۴ 02 5 و : انه لرژياحق. و 
ذکر کړې. عبد اللہ بن زید مه فرمايي چي: سهار مانبي يم ته داخوب ووایی, نونبي و وفرمایل انه لرؤیاحق. فالقها 
اك بلال فانه آندی وآمد صوتا من ومر ینادی به, (يعني دا پو رشتیا خوب دی, ته حضرت بلال هښ ته دا کلیمې ور 
ښيه, او ده ته ووایه چي دا کلب ته ووایه, ځکه چی ستاث رآواز ‏ هغه‌آواز غټ دی), کله چي د حضرت عمر لد په 
غوږ کي د حضرت بلال خا فآ ورسېدی نو هغهد نبي کل په خدمت کي حاضر سو اوویې ويل :اې دلله ئبي! په . 
هه دات دي مي قسم وي چي ته یې رښتوني نبي رااستولی يې د شپې دغه رنگه قصه زما سره هم وسوہ, لہکن عد اله 
نید هه په دې باره کي زما څخه مخکي سو نو پر دې نبي ي د خپل پروردگار شکر ادا کری, او په دې ډول سره د 
۹ لمانځه د خب رتياستونزه حل سوه. (په حوالة د بد ائع الصنائع ع :۱ ص۳۶۵۰) 
داذان شرعي حیثیت او طربقه 


5 اه "له په م ۹ .مو 7٦‏ رر . 7 72 کد س و 
لپاره سل ارات د نقل متواتر په وحه سره دق اون مَعْرِقَةُ او د اذان طریقه مشهوره ده ره کټا أَونَ الَْنَك 


سل الما او هغه داسي ده څرنګه چي له آسمان څخه راشوه سوي فرڈ- اذان کری وو. 
اللفات: لل نرشت (ملائکہ). ۱ 

تشریح: صورت د مسئلې : دا دی چي د راجح قول مطابق اذان سنت ؤکده(ټینګ سنت) دی, او د پنځو لمونگونو 
همدارنگه د جمعي لپاره اذان مشروع دی, له دې څخه ماسوا د نورو لمونځونو لپاره مثلاً ذ اخترز ء جنازی, کسوف او 
خسوف لپاره اذان مشروع نه دی داذان دغه مشروعیت دنقل متواتر په وجه دی يعني د پنځو لمونځونو او جمعي لپاره د 
اذان مشروعیت د دومرہ ډېرو معتمدو راوبانو په روایت سره ثابت دی چي د تواتر حد ته رسپدلی دی, اوس په دې کي 
دهیچا لپاره د څه خبري گنجایش نسته, او د اذان طریقه هم هغه مشهوره طربقه ده چي پر هغه طریقه فرشتې انان کری 
وو. 

فایدہ: دلته دوې خبري د يادوني ار پاملني وړ دي: (۱) وله خبره دا چي اذان سنت مؤکدہ دی, او همدا صحیح ده. په 
دې سلسله کي د بعضي مشائخو قول دادی چې اذان واجب دی, لېکن دا قول صحیح نه دی, په اصل کي دغه مشائخ د 
حضرات امام محمد یاه هخه رولیت دو که سوي دي چي په هغه کي امام محمد جع له دا صراحت کری دی چي 
که دښار ټوله خلگ اذان پرېږدي نو د هغو سره دي جنګ او قتال وکری سي, او جنګ په عامه توګه د واجب د پریښولو 


په وجه کیږي, و ځکه اذان هم واجب کېدل پکار دي صاحب د عنایه رین دانظربه رد کړې ده او فرمایلي يې دي: 


۰ ریج: اخرجحہ الترمذي فی کتاب الملا باب ماحاء فی بدو الاذان حدیت رثم:۱۸۹. 


فتح الھدایة - لومړی ټوک ۲ ریپ باب الأذان 
TEE‏ راا و اې سس Targa‏ شی 


امام محمد زجب الله چي د اذان پر پرېښولو کومه د جنګ خبره کړې ده, هغه داذان د واجب والي په وجه سره نه ده بلکي د 
هغه وجه دا ده چي د اذان په پرېښوولو کي د دين ذلالت او سپکاوی دی, او د هغو خلګو سره جنګ ضروري دی چي د 
دين تذلیل اوسپکاوی کوي. (منایه ج۱۰۱ ص۲۷۴۱۱) 

(۲) دوبمه خبره دا چي دلته صاحب د کتاب په خصوصي توگه سره د جمعې یادونه شکه کړې دہ چي دا گومان ليري 
سي چي څرنګه د جمعې لپاره د عام اجازت, امام, ښار او نور شرطونه ضروري دي او د جمعې لپاره اذان مشروع دی. 
همدارنګه د انخترونو لپاره هم د جمعې دغه شرطونه ثابت دي نو ځکه به د اخترونو لپاره هم اذان کول پ پکار وي, نو په 
اصل کي خبره دا ده چي د جمعې لپاره د نبي له زمانې څخه اذان مشروع دی, او د اخترونو او نورو لپارہ له هغه زم تې 
څخه اذان ثابت نه دی , لکه څرنګه چي جابرین سمره ڪه فرمايي: + صلیت مع رسول اه من غير مرة ولا مرتین بضیر 
نان ولا إقامة, (یعنی ما څو واه نبی يل سره د اختر لمونځ له اذان او آقامت څخه بغیر کری دی). (فتحالقدیر ۰۱:6 
ص۴۳( 


۱ تست« 


ترجیع داده چي یو وار شهاد تين ۽ په کرا رآواز سره ووايي ي بل واریې په لو ړآواز سره ووايي) E‏ فيه ذلك 007 


ره الله فرمايي : : چي: پل کی جح سأر رنه حدث پدوج 
ناگی صل ال له وسل" أَمرَ ره اريم چي نبي ابو محذوره ته د ترجیع حکم کری وو وه تین 
را زموږ دلیل دا دی چي په مشهوره روایتونو كي ترجیع نسته وک مَا رَرَاه تیا او هغه حدېث کوم چي 
ابو محذوره هه روایت کری وو هغه د تعليم (ښوولو) په توګه وو قَنَّهترْجِيَْا چي پر هغه ابو محذوره مج د 
ترجیع خیال و کری. ۱ ۱ 

تشریح: صورت د مسئلي: دا دی چي زموږ په نېز په انان کي ترجیع نسته, د ترجیع مطلب دا دی چي انان کوونکی 
شهادتین يعني شهد أت لا له إلا اله او آشهد س محمدا رسول الله مخکي دوه واره په کرا رآواز سره ووايي او بيا يې 
وروسته دوه واره په لور اواز سره ووايي, امام شافعي الله فرمايي چي په اذان کي ترجیع سته, امام شافعي د حضرت 
الومحذوره له په حدیث سره دلیل نيسي چي نبي کریم و چي ابو محذوره ته د اذان کوم تعلیم ورکری وو پ به هغه 
کي څلور واره د شهادتینو ذ کر سته, او دې ته ترجیع وايي, نو ځکه ترجیع ثابته سوه. 

زمور دلیل : : دادی چي داذان د ثبوت په باره کي چي څومره مشهوره حدیشونه راغلي دي, له هغو څخه په يوه کي هم د 
ترجیع یادونه نسته, صاحب د فتح القدیر د امام ابو داؤد په حواله سره د حضرت این عمر زی الۀ دا حدیث را نقل 
کړی دی: إنما کان الالارن على عهد رسول الله ا مرتین مرتین وال(قامة مرة مرة, (يعني د نبي لا په زمانه کي به په 


* گريج: أ ۱ ٣‏ ب 
ج: احرحه ابو داژد فی کتاب الصلاة باب کیف الاذان؛ حدیث رقم:۴۹۹. 


س اة لوی ټوک Cm)‏ سر 
فان کي دوه دوه وارہ کلمی یل کېدې او په اقات کي به یو یو وار) له دې حدیث څخه هم ثبتیږي چي په اف کي 
ترجیع نسته, . ځکه چي د ترجیع لپاره د شهادتینو لور واره وبل ضروري دي. 

جواب: : د امام شافعي ددلیل جواب دادی چي په ابو محذوره ڪه بار بار د شهادتینو وبل د تعلیم په توگه ا چي پر 
هغه ابو محذوره د ترجیع خیال وکری. ۱ 

دویم جواب اغ دس یت پور زو تا یک سره کرو په صحیح سند سره 
ابو داؤد شریف رانقل کری دی او په هغه کی صرف دوه وار د شهادتینو یادونه سوي ده . نو دابو محذورة ب په دواړو 
حدیثونو كي تعارض راغلی, او قاعده دا ده چې |ذا تمارضاتساقطاء و ځکه به په دې حدیث سره دلیل نيول صحیح ن 
وي. 

دریم جواب: : دا دی چي که بيا هم مور د امام شافعي یناه ذکر سوی حدیث صحیح ومنو نو هم له دې څخه د ترجیع 
ثبوت نه سي کبدلای, که په دغه رک چي کرورشور واره شهادتینو ذکر سوی دی هغه ديوي خانگري قصي 
سره تعلق لري, قصه دا وه چي تر اسلام راورلو مخک ي ابو محذوره د نبي کن سره ډېر عناد او بغض درلودی, بيا چي کله . 
هغه په اسلام سره مشرف سو, نو نبي يك هغه ته د اذان کولو حکم وکری, هغه اذان شروع کری, کله چي شهادتینو ته 
ورسہدی, نو له خپل قوم څخه يې د شرم او پېغور د احساس په وجه شهادتین بالکل په کښئه اواز سره وویله. په دې 
باندي نبي 296 هغه راوغوښتی او تر تبيه ورکولو وروسته یې حکم وکری چي: ارجع وامدد بماصوتت. (يعني واپس 
سه ! او شهادتین په لور اواز سره ووایه!), نو د شهادتینو په راګرځولو سره نبي يك هغه ته دا احساس ورکری چي کله 
ته د اسلام لمن ته راغلي, نواوسن د حق په څرګندولو او د دين په ښکاره کولو کي ھیخ شرم او حيامه کوه! ہلکید 
ادخلوا فی السلمکافة ځلانده نمونه حوره سه! یا په دې راګرځولو سره یې مقصد داوو چي کوم څه تېر سوه هغه هېر کړه!, 
او د الله جا فصو په مینه کی غرق س4!. (عنیه چ:أ. ص۲۳۵۰) 


د سمار په لمانځه کي د "اشامن لگ« زیاتولو حکم 
ین دن رین ال 09 اومؤذن به د هار په لمانځه کي تر جن على الفاح وروسته 


دوه واره الشااة خير من النوم زياتوي ری هنک اسلا کین ارتور 9 مرن حِمنَرَجَدَ الئىعَلَيْهِ 
خير من الدوم ووایی کَالعَلْه المَلَاةَالبََام ۳7 عمج 007 0 اه 
داډېره ښه جمله ده خپل په اذان کي یې داخله کرهش هره هوت وَعٍََُ او د سهاراذان ځکه په دې سره 
خاص کری سو چي داوخت د خوب او غفلت دی. 
اللغات : «تاید4 پدە(تابی)۔. ۱ 
دا زیاتونه مستحب ده؛ دلیل يې دا دی چي يوه ورځ حضرت بلال له د سهار د لمانخه لپاره اذان وکری, پیا د حضرت 


۰۸۱۶ تطریج: احرحہ طبرانی فی معحم الکبیں .حدیث رفم: ۱۱:۸۱ و ایضاً ابن ماحه فی کتاب الاذان» باب السنة فی الاذان, حدیث رقم:‎ ٢ 


فتح الهداية- لومری ټوک ۱ باب الأذان 
62 ا تسس یس 

ئشې زین اۀ علبما د حبحري دروازي ته ورغلی ویې ویل: الصلوة یا رسول الله ِلِّه). حضرت عائشې زین ال عنڼا 
وفرمایل چي: الرسول نائم(رسول الله يد بيده دی), نو بلال لہ وویل: الصلوة عير من الدوم:, کله چي نبي 2 راويښ 
سو, نو حضرت عائشې زین ادا نا نبي و ته دا قصه وکرہ, نبي وود دا کلمه خوښه کړه او ويي فرمایل : اي بلاله! دا 
کلمه په خپل انان کی داخله کرہ, پاته سوه دا خبره چې دا زیاتونه د سهاز د اذان سره ولي خاص دہ. نو د دې جواب دا دی 
چې دا وخت د خوب او غفلت دی, نو ځکه دا زیاتونه د سهار د اذان سره خاص سوه. ۱ 

د اقامت بیان 


و 9 


بد 
به تر سی اللاح وروسته دوه واره قد قامت الصلا زياتوي مَكَذَا٭فَمَلَِاْمتَكَ نال من الستاء همدایول له آسماقه را 
د ۱ ۱ ۱ 2 3 ا جس سوےومسوًی6ٹ.ح 
ِ مرخ ی لاف رحټه الق توله ها ای اد 
-| جح ا تنشمفیسس تسو 


: 5 0 ۰ - 0 سل ار ار 
پیا دا د امام شافعي یه اله په خلاف حجت دی په دې باره کي چي اقامت یو وار یو وار دی له قد قامٌت الصْلاة 


شوه سوي فرشتي کړي وه ههور او همدا مشهوره ده تم هو 


ماسواله قدقامت الصلوة څخه. 


اللفات : (فْرّادی4يوازي يوازي, تنها تنها, یو یو وار. ۱ 
تشریح: امام قدوري ري هالله فرمايي چي اقامت هم داذان په ډول دی لېکن فرق صرف دومره دی چي په آقامت کي به تر 
سی على الفاح وروسته دوه واره قد قامت الصلؤة زياتوي, امام شافعي ریب له فرمايي چي له قد قامت الصلزة څخه به ماسوا 
نوري ټولي کليمي یو یو وار وايي, او قد قامت الصلوة به دوہ وارہ وايي. 
د امام شافعي دلیل : دا دی چي د حضرت انس نله په حدیث کي راغلي دي چي نبي و حضرت بلال ته حکم 
وکری چي اذان جوت(جفت) کوه او اقامت طاق کوه ماسواله قدقامت الصلؤة څخه. 
زمور دلیل: دا دی چي کومه فرشته له اسمان څخه را شوه سوې وه هغي د اذان په څیر اقامت هم دوه. دوه ولره ری وو. 
لکه څرنګه چي ابن ابي شیبه له عشمان بن ابی لیل څخه روایت کری دی چي ما ته د نبي پٹ صحابه ؤ وویل چي عثمان 
بن زید انصاري خڅ راغلی او نبي يه ته یې عرض وکری چي مانه (په خوب کی) یو سری راغلی گواكي پر هغه دوه 
څادره وه اذان او اقامت یې دوه دوه واره وکری,(یعنی د اقامت کلمې یې هم د انان په تخیر دوه دوه واره وویلي) لو د 
حضرت انس خڅ د حدیث معنی دا ده چي په اذان کي دي دوي کلمې په دوو جلا جلا آوازونو سره وویل سي لو په 
اقامت کي دوې کلمي په يوه آواز سره وویل سي. 


* رح 1 ۱ 
ع "حرحه ایر داد فی کتاب الصلرن, باب کیف الاداں؛ حدیث رلم:۰۲۹۹ 


سس دہ تہ ی 


_ بان کي سل و قاس تاد تھے 


7 له مکهني پل رمايلي دي نج وی‎ e په‎ E 
ترسل کو٤ ماکان راو کله چي اقامت کو نوحدر کو هذ بيان تباب او داد استحباب بیان دی.‎ 
اللفات: اللفات: يرل د تفعل د باب مضارع صیغه ده: به زیار او کوشش سره په اوږده اواز الفاظ اداء کول, په دمه‎ 


سه(وقفه وقفه )ريل يد4 د نصر د باب مضارع صيغه ده: : تېز تبزاو ژر ژر ویل. 
نشریح: ترسیل دا دی : چي اذان کونکی د دوو کلمو په مینخ کي پ به سکته(وقفه) سره فصل فصل وکړي. او حدر دادی: 
چي فصل نه وکړي فرمايي چي هان کي ترسیل مستحب دی او سم مور 
ی ر ر ثابت دی. 
په اذان او اقامت کي و قبلی ته د مخامخ والي حکم 

7 , "0 
ھو یکو تو مہ 
قبلې ته یې مخ نه کری) جَازلِحُصُولِ اد نو (هم) جائز دی شکه چي مقصود حاصل سو ي٤‏ کته السُنَة 


لپکن د سنت دمخالفت وزو په فَيَعَول وج سس خی اود عل الصلاة 5 او عل الفلام 


شه خبره ده 0 و TT‏ د کر یداو ٠‏ 
دا دی چي کله مؤذن د نت مطابق پر خپل ای د دوارو پښو د ایښوولو سره سره راسته او چپه طرف ته مخ نه سي 
7( وسر وت شرہر وو را ی ۸ 


و تچ ۱ ۱ ۱ 
اللفات: (یعکقېل» د استفعال د باب مضارع صیفہ ده: مخائخ کہدل, مل د تفعیل د باب مضارع صیفه دہ: 
ګرځول. (سککار) د استفعال د باب مُاضي صيغه ده: ګرځېدل. ومع کوچنی, حجره(خونه), نہ4 د ااذ 
کولوپُرج. 


۹ احرحه الترمذی فی کتاب الصلا باب ما حاء فی الترسل فی الاذان: حدیث رفم: ۱۹۵. 
٠‏ گفریج: أخرحه ابو داؤد کاب الصلوٰ باب کیفب الاذان؛ حدیث رقم:۵۰۷. 


قشویج: صاحب د عنایهفرمايي چي اذان کوونکی به په اذان او آقامت کي مخامخ پر قبله وي ماسوا له ی على اصلزة او 
سی على الفاح څخه, دلليل يې دادی چي کومه فرشته له اسمانه راشوه سوې وه هغې مخامخ پر قبله اذان کری وو, خو که 
په اذان کي مخامخ پر قبله نه ودربري نو جائز دي لېکن له سنت څخه د مخالفت په وجه مکروہ تنزيهي دي, اود سی عل 
الصلوة او حى على الفلاع په وخت کي به خپل مخ راسته او چپه طرف ته گرحوي, ځکه چې ي په دې دواړو کلیمو سره 5 قوم 
ته خطاب سوی دی, نو ځکه به داخطاب ددوی و طرف ته وي چي: : اي خلګو! د لمانخه و طرف ته راسئ اود کامیابی, و 
طرف ته راسئ, دلته یو اعتراض کيږي, هغه اعتراض : 

سوال: : دا چي څرنګه قوم راسته او چپه طرف ته سته, همداسي د د شا طرف ته هم ستہ, نو څرنګه چي راسته او چپه 
طرف دمخ ګرځولو حکم سوی دی نو د شاو طرف ته هم دمځ ګرځولو حکم پکار دی . 

جواب: په دې صورت کي استلبار قبله راحي يعني په داسي کولو سره قبلي ته شا كيپيي, حال دا چي موذن په خپله 
خلگو ته دعوت و ركوي چي قبلي ته متوجه سئ, و په دې وجه صرف راسته او چپه طرف ته پر مخ ګرځولو اکتفاء 
وسوه, ځکه چي په دې سره دآواز رسولو مقصود هم حاصليري. 

_ ومعه: په بحرائق کي راغلي دي چي صومعه *مناري" ته ويل كيري, او علامه بدرالدین عيني رَه انه په فتح القدیر 
کي ليكلي دي چي صومعه هغه جګ(لوړ) ځای ته ویل كيرري چې موذن اذان پکښي کوي. حاصل دا می: که موذن په 
صومعه كي وګرځيږي نو ښه دي, خو په دې شرط چي صومعه پراخه وي او د ګرځېدلو په وخت کي دي اول له راسته 


دریڅې څخه سر را باسي دوه وارہ دي ی على الصلوة وايي اودویم وار دي له چپه دریڅې څخه سر را باسي دوه واره دي ی 
عل الفاح وايي. (دريڅه يعني هغه کر کۍ چي په صومعه کي نضب وي) ‏ 

دمراده الځ صاحب د هذایې ره اله فر مايي چي د امام محمد رید انه د کلام (کوم چي په متن کي ذکر سو) مطلب دا دی 
چي مؤذن دي په صومعه كي هغه وخت ګرځي چي د ده لپاره د دوارو پښو ایښوولو سره سره مخ راسته او چپه طرف ته 
ګرځول کوم چی سنت طریقه ده ممکن نه وي (مطلب دا چي په سنت طریقه سره آواز تر خلگو پوري رسول ممکن نه وي. په دې توگه 
چي صومعه پراخه وي, ځکه چي کله صومعه پراخه وي نو معلومه خبره ده چي دربشي او کر كياني به يې ليري وي, او پر خپل ای ددرہدلو سره 
سره به تر هغو سرایستل ناممکنه وي, نو په دې صورت کي مؤذن لره پکار دي چي په صومعه کي وگرخيپي, او تر دريځو دي سر وباسي, چي تر 
خلګوآنان ورسيږي ), لنډه داچي که پر خپل خای د دربدلو سره سره اذان په خلګو نه اورول کبدی, نو ددي صرورت پیدا 
سو چي په صومعه کي وگرخيري, خو که ضرورت نه وو نو له خپل ځای څخه قدم ليري کول ښه نه دي. 

۱ په غوږ کي د گوتو نیولو حکم 


رو حور ار 


گفریج: اعری ان ماحه. کتاب الاذان؛ باب السنة فی الادان؛ حدیت رقم: ۷۱۰ 


فتح الھدایة - لومری ټوک CD‏ ۱ باب الازان 
ےہ ےم ل اگ وو سے 
اللفات: اللشات: عله پ4 اطلاع و کول , اعلان کول. 0 ۱ 
نشریح: : مسئله : دا ده چي د مؤذن لپاره د اذان کولو په وخت کی خپل سبابې( يعني د شهادت گوني په دواړو غوږونو 
كي نیول افضل او غوره‌دي. 

نقلي دلبل : دادی چي نبي پر جضرت بلال وه ته ددې حکم کری وو لکه څرنګه چي روایت دی: اٹ الس ما مر 
بات یسمل اه قآ وقل إنه أرفع ونت, (یعني نبي يم حضرت بلال مه ته په غوږ کي د گوتو نیولو 
عقلي دلیل داد چي دنن متصد اعلا دی مني خلګو تہ دما اطخ در کول ي او په غوږ کي پھ گوتو نیولو 
سره په پوره توګه اعلام حاصليږي. نو ځکه به داعمل ښه وي. 

دان لم یفعل الخ فرمايي چي که مؤذن داعمل نه وکری او په غوږو کی یې له گوتو نیولو څخه بغیرذان وکری نو فحسن, د 
فحن ښکازه مفهوم دادی چی داعمل ښه دی, ځکه چی په غوږونو کي ګوتي نیو ل اصلي سنت نه دي لېکن صاحب د 
عنايي او نورو ليكلي دي چي د فحسن فاعل ترك ادخال نه دي (یعني فاعل يې د ګوتو پرېښول نه دي) او نه یې فاعل 
يغلي ډېر ښه دي او بغر له ګوتو نیولو څخه اذان حسن يعني ښه دي. 

او د دې فاعل ترک او نور ځکه نه سي کبدلای چي که څه هم د حضرت عبد اله بن زید په حدیث کي د گوتو نیولو ذکر 
نسته, خو څرنګه چي نبي و حضرت بلال ده ته ددي حکم کری وو, نو ځکه به داعمل په سر او سترګو منل کیږي, 
او په هیڅ حال کي به نه پرېښوول کیږي . (عنایه ج :۰۱ ع:۲۴۸) 
د تثویب تعریف او حکم 


۳ بس 


یل رل السلا مَل سے ےت مس او په سهار يت 


یب کول يعني د 


او د تثویب معنی کا ره خر ورکول ا تاره او تشویب په د خلګو د عرف مطابق 


وي(یعني څرنګه چي د خلګو عرف وي د هغه مطابق به تثويب کوي) و اسب َو لا الب هد الفَکابة 
رض هه وال الاس او دا شوب د صحانه وو زیر امه عَْم تر زمانې وروسته د خلګو د حالاتو بدلېدلو په 
وجه د کوفی عالمانو ایجاد کری دشرا هدکرنه او د کوفې علماؤ دا تثود يب د سهار د لمانځه سره په دې 
وجه خاص کری کوم چي مور بیان کړه رال خسن راکنا او متآخرينو علماق یناث په ولو 
لمونځونو کي تشویب ښه گبلی دی هور الان ل لو الي په دیني امورو کي د سستی (ناراستی) ښکاره 
کېدلو په وجه وال وف شف تحت الله ری بسا أن يرل لون میرن انسر 


ر 
ات که او امام ابویوسف رَحِبَه اہ 


فتح الهداية - لوم ی ټوک CD‏ باب الأذان 


فرمايي: چي زه په دې خبره کي څه حرج نه وینم چې اذان کونکی په ټولو لمونخونو کي امیر(واکمن 


4 


ووابي لامك یه یر رَحَْة اه یره السلام علیک آیها الاأمیر ورجة الله وبرکاته (يعني اې واکمنه پر تادې د شدای 
له طرفه سلامتیا وي) حم عَلی اللاو ع علی الاح حی على الصلاۃ سی على الفلاح (راسه! د لمانځه و طرف ته (او) راسه! د 
کامیبابی و طرف ته) لش ایک اه اصلاةیرحک امه (لمونځ دربري اله دي پر تارحم وکړي) کل من ره الله 
لیکن امام محمد ره دا خبره (د شریعت له اصولو څخه) لیر ي ګڼلې دہ الا سوام الْجََامَة٭ ځکه 
- - 4 1 ورم ۶ يو و قھ ! ۳ و مراص ہے ۰ 7 

چی د جماعت په سلسله کی ټوله خلګ براہر دي بیس رَحته الله شم بذك راد عْتِعَالِ بأمُزر 

1 تپ ٭ ہہ اه ۱ ام م٣‏ یٹ س 
سیون او امام ابو یوسف رَه اللہ واکمنان په تثوہب سره ځکه خاص کړي دي چي د مسلمانانو په کارونو کي د 
ھغوی مشغولیت زبات وی(نو ځکه به د هفوی په حق کي تثویب غورہ وي) گل نوتم الْجََاَة چي له هغوی څخه 


وف اوداحکم د قاضی اومفتی (هم) دی. 


e 7‏ د )که و 
حماعت پانه نه سي مهن القاضن 


اللفات: لويب تفمیل دباب مصدر دی: راګرځول, دویم ځل کول, ئگ دافعال داب ماضي صیفه ده: له 
ځانه جورول, پیدا کول, ((تکخوا) د استفعال د باب ماضي صیغه دہ: ښه ګڼل. «کعکم) دا هم د استفعال د باب 
ماضي صیغه ده:ليري ګڼل. لاڈ جمع ده, واحديي وط دیٰ:برابر, ان تفاعل دباب معندر دی: سستي 
کول, ناراسته کېدل, لږ کوښښ کول. . 

تشریع: صاحب د عنایه رح الله ليكلي دي چي د تشویب لغوي معنی ده: رجوع کول, واپس کبدل, یو کار دوه واره 
کول, او د تڅويب : اصطلاحي معنی ده: العود ال الاعلام بعدالاعلھ (تریو ځل اطلاع ورکولو وروسته دویم حل اطلاع 
ورکول), بیادا خبره هم په ذهن کي ساتل پکار دي, چي تثویب هغه دی کوم چې د سهار په اذان کي تر جن على الفا 
وروسته د الق خير من الدوم په الفاظو سره اداء کیري, او دکوم تشویب په باره تي چي نبي يح حضرت بلال ڪه 1 


فرمايلی وو چي: اجمله فی آزانك, هغه تثویب د بي ي له زمانی څخه د صحابه وو د زمانې ترآخرہ پوري جاري وو, او 
صرف به د سهار په لمانځه کي د دې خیال ساتل کبدی, ځکه چي هغه د خير القرون زمانه وه, خلګ به د لمونځونو 
حربص او شوقیان وه, ار د ويښوالي په حالت کي به په لمانځه کي دبې پروایی تصور هم له هغه څخه ممکن نه وو. 
لپکن څرنګه چي له خير الفرون څخه وخت ليري کبدی, نو په خلګو کي ديني رغبت کمہدی, او د دې کمښت 
احساس له ټولو څخه مخکي د کوفې عالمانو ته وسو و هغوی د خلگو د متوجه کولو لپاره داذان او اقامت په دوران کي 
دوه دوه واره د ی على الما او ئ على الفا په کلمو سره د اعلام بمد الاعلام يوه وې طربقه ایجاد کړه او دا تٹویب مینخ 
ته راغلی؛ نو همدارنګه د نورو هیوادونو عالمانو هم د کوفې د فقھاؤ د دې بدعت حسنه تعزیف وکری, او د ما راه 
المسلمون حسنا فهوعند الله حسن په رڼا کي دې تشویب ته هر ډول تأئید او توئیق حاصل سو. 


۶ القرل الراجح: القول الراحح قول محمد رَحِتدُاللہ کذا فی رد الحتار ج:۰۱ ص:۲۸۶. [القول الراحح ج:۰۱ ص:۶۳] 


فتح الهدایة - لوم ری ټوک CD‏ باب الأؤان 
مک سے سے 
بیاد کوفې عالمانو دا تثويب صرف دسهار په لمانځه کی دغفلت او وب په وجه د سهار د لمانځه سره حاص کری, لو 
تر ډېره وخته صرف په سهار کي تثویب کبدی, لپکن تر دې وروسته بيا نور په حالاتو كي تغیر پیدا سو. او 
معاشره(ولنه) په دومره اندازه خرابه سوه چي خلګو د ویښوالي په حالت کي هم په لمونځونو کي سستي او ناراستي 
شروع کره. چي د هغه پسوجه وروستنی(متأخرینو) عالمانو په ټولو لمونځونو کي تثویب ښه وگنی, او د خلګو ر 
ابانتیالپارہ یې دا حکم جاري کری چي د تشویب لپاره څه خاض الفاظ نسته بلکي د هري سيمي ولا دي پر خپل عرف 
عمل کوي. او له کوم لفظ څخه چې د تثویب معنئ حاصلیری هغه لفظ دي اختیاروي, او له هغه څخه دي د تويب کار 
اخلی. 1 ,1 ۱ ۱ 
کله چي متأخرینو تٹویب په دومرہ اندازه عام کری نو له دې متأخرینو څخه د دويمي هجري پیری نامتو في د امام 
اعظم ره الله ځانګړي شاکرد قاضی حضرت امام ابو یوسف ره الله د واکمنانی قاضیانو او مقتیانو لپاره هم د تشویب 
۰ : 8 2 ۳ ۱ ۰ اه ه mw‏ ۱ 

درواه خلاصه کړه او دا حکم یې جاري کری چي که موذن په هر لمانخه کي د دې حضراتو و مج ده ورسي و دالسلام 
علیث ورحمة الله وبرکاته... ال کلمې ووايي نو زما په نېز په دې کي هیڅ حرج نسته, ځکه چي دا حضرات د مسلماناتو 
په کارو او مسئلو کی په دومرہ اندازه بوخت وی چی کبدای سی دډېري بوختیا په وجه له دوی څخه جماعت فوت سي, 
نو په دې وجه ددوی په حق کي هم تثویب ضروري دی نو ځکه زما په نېز د دوی لپاره په تويب کي هڅ خبره نسته. 
د امام محمد مسلک: لکن امام محمد ره انه دا کار د شریعت له اصولو څخه ليري ګڼلی دي, فرمايي چي جماعت او 
لمونځ د دين کاردی, او په دې کار کي ټوله خلګ برابردی, نو ځکه د واکمنانو او قاضیانو لپاره خلا او خانگري تثویب 
ضروري نەدی. 

فایده: صاحب د فتح القدیر علامه ابن الهمام ریب انه لیکلي دي چي موذن دي تر اذان وروسته د شل و آیتونو په اندازه 
وقفه کوي او وروسته دي تثویب كوي, او تر هغه وروسته دي بيا د شل وآیتونو په اندازه وقفه کوي او بيا دي اقامت 
كوي, (فتح القدیر ج.۱. ص۲۵۰۰) ۱ 
راجح قول: په پورتنۍ مسگله راجح قول د امام محمد ری اه دی چي هغه فرمايي: هیڅ واکمن او قاضي به په اذان 
کی په بوه ځانګړي کلمه سره نه ستایل کیږي. (الکفایة ج ۰۱۰ ص: ۲۱۱۵)[انقول الراجح ج١٠‏ ص: ۱۶۳ 

د اذان او اقامت په مینخ کي د کښبنستلو حکم (او په دې باره کي د فقهاؤ قولونه) 

سوادماښام له لمانځه څخه 


ره ان نی ره اه اودا (حکم) د امام ابو حنیفه له په لېزدی رگا :بیش ئ لْمَفْرب ایشا لس ة 
».وه 0 : ۰ ° و سرو وې 
خَفِيْفَةُ او صاحبین دزمايي: چي په ماښام کي به هم لږغوندي ناسته کوي هبدن ال په دې وجه چي فصل 
ضروري دیا ال مده حکه چي وصل مکروه دی و لاق الفسُلُ الځ او په سکته(وقفه) کولو سزه 
۱ ۱ ےد ےک ہے : مت تب مو 
فضل نه راځي بویا ات ان ځکه چي سکت خو داذان د کلمو په مینځ کي هم سته یل بَالْجلْسَةٍ 


۰ نی لاف ف الافضلة ز 77 ٩ E‏ 
القول الراجح: الاحتلاف فی الافضلیة قرل ابی حنيفة ریب کذا نی الدر الختار ج:۰۱ ص:۲۸۷. [القول الراحح ج٤٤‏ ص:۲۸۷] 


فتح الهداية - لوم ی ټوک باب الآذان 
نو نو په ناستي سره به فصل كوي کات کاب لخن لکه څرنګه چي د دوو خطبو پەمینخ کي ( په ناستي سره فصل 


کیږي) لحني َه اه :ات الاو دمم بو حنیفہ ی دلیل داد : چي (دماښام په لمانځه کي) 
تاخیر مکروہ دی یل گرا عثه عَنهُ نوله تخیر څخه د مان ساتلو لپاره به په معمولي فوندي فصل 
اکتفاء كوي وان مایت میت ار زموږ په مسثله کي مکان مختلف دی و کل النْمَةُ د کل النُفَْة همدارنگه آواز (هم) 
مختلف دی فَيََم قصل پاک نو په سکته سره به فصل واقع کیږي اذك ها خطبه داسي نه ده کال 
ازج حه اه يل ومن اوامام شافعي فرمايلي دي : چي په دوورکعتو به فصل کوي (غتازابت ار 


الوا په نورو انغ نځونو باندي په قیاسولوسره اکن تاه او فرق موہ ذکر کری دی َال یموب رَحِمَهُ 


:ری أَبَاحيَة َو و یقن ارب يعقوب (یعني امام ابو یوسف) رن اثهفرمايي: چي مابه ابو حنیفه ریت 
ال لیدی چي د ماښام اذان او آقامت به یې کوی یسیون ان اكام او داذان اواقامت په میینح کي به نه 
کښېښتی دَهُدَايُفِْ ماقا او داخبره زمؤږ قول فایدہ کوي(يمني تائييديي کوي )أن سكب كَوْنُالمووِنِ 
عَاليَابِاُتَّةِ ایا باس او (داخبره‌هم فایدہ کوي) چي مستحب داده چي مؤذن به په سنتو عالم(او خبر) وي له تین 9 
7ئ ځکه نبي ی فرمايلي دي: په تاسو کي دي ستاسو غوره(او په علم پوه) سړی اذان کوي. 
اللفات: (عویّد6 سپک, لي لاک : ضروري دي, چارەنت, (وضل4 جوختول, طتشْمة4آران (خیارپ د ار 
جمع دم: غورہ, نیک. 

تشریح: صورت د مسئلی: : دا دی چي د امام صاحب رَه اه په نېز د ماښام له لمانځه څخه ماسوا نور په ټولو لمونگونو 
کي داذان او قامت په مین کي وقفہ(دمہ) او فصل کول سنت دي, او دا فصل به د لمونځونو په ذریعه غور وي, ځکه د 
نبي و فرمان دی چي : بین کل أذانين صلق, (يعني د هر اذان او اقامت په مینځ کي لمونځ ستہ), .او له دې لمانخه څخه 
سنت او نفلي لمونخ مراد دي, نو اوس که تر فرضو مخکي سنت لمونځ وو, ز نو په هغه سنتو سره فصل کول غوره دي, 
لکه په سھاں ما پښین. . مازیگر او ماخوستن کي, او څرنګه چي د ماښام تر لمانځه مخکي سنت نه کيږي. او د ماښام پ په 
لمانخه کي ي تخیر کول هم مکروه دي, نو ځکه د امام صاحب رَحِمَد الله په نیز به په دې کي وہر لږ فصل کیری, لېکن د 
صاحبینو رح الله مسلک دا دی چي د نورو لمونخونو په ډول به د ماښام په لمانخه کي هم فصل کیپری, خو دا فصل به د 
نورو لمونځونو په نسبت معمولي وي او فصل بالجلسة به وي (يعني داوقفه به هم په ناستي سره وي) . لکه څرنګه چي د ۱ 
دوو خطبو په مینځ کي فصل بالجلسة کیږي, ځکه چي د اذان او قامت په مینځ کي وصل کول مکروہ دي, او په 

سکوت(چپتیا) سره به فصل نه کوي ځکه چي سکوت داذان د کلمو په مینځ کي هم سته, نو ځکه به په ناستی سره 
فصل کوی. 


E 2 


ديون 


مت تست سح ات 
© 1 1 
ظریج: أحرحه ابر داؤد فی کتاب الصلرة» باب من أحق بالامامةء حدیث رقم! .۵٩‏ 


شم داب لومړی ټوک رک ان 
ہے eee‏ 
د امام صاحب دلیل: دا دی چې د ماښام په لمانځه کی تأخیر کول مکروہ دي او دا خبره تسلیم سوې ده چي په جلس 
کولو سره تأخیر راحی, نو محکه له تأخیر څخه به د ځحان ساتلو لپاره معمولي غوندي فصل کوي. او دا معمولي فوندی 
فصل په سكتي(سکوت) سره هم حاصليري, وځکه پر همدغه سکتې به اکتا موا . , 
جواب : صاحبینو دلته دفصل مسئله د خط پر فصل قياس کری ده نوجواب يې دادی چي د ات ولا نصل 
د خطبې پر فصل قیاسول صحیح نه دی, ځکه چي په اذان او اقامت کي د مؤذن ځای هم ج وي. وازیې هم جلاري, 
اوداذان کولوطريقه یې هم جلا زي د دې په خلاف په خطبه کي د دواړو خطبو ځای هم يو وي. دخطیب طريقه هو 
وي. او تقریبادخطی بآواز هم یو ډول وي نو کله چي د نوی په مینځ کي دومزه ښکاره فرش سته ویو پربل به قیاسول 
څرنګه صحیح وي؟ آیا تاسو ته معلومه نه ده چي د قياس د صحت لپاره د مقیس او مقیس علیه په مینځ کي مطبقت 
ضروي دی. 
دقال ناد زا لغ امام شافمي فرمايي: څرنګه چي پهنورو لمونځونو کي ارات په مخ کي په ټی 
سره فصل كيري, همدارنکه به د ماښام په لمانځه کی هم په دوو رکعتونو سره فصل کیږي. لېکن زموږ له طرفه جواب دا 
دی چې دماښام لمونځ پر نورو لمونځونو قیاسول صحیح نه دي, ځکه چي د نورو لمونځونو په ځنډولو سره هی فرق نه 
راځي او دماښام د لمانځه په ځنډولو سره کراهت پیدا کیږي, چي هغه صحیح نه نی, صاحب د هدايې په والفرق ما 
ذکرناه سره هم د دغه خبري وطرف ته اشاره کړې ده. 
اذان کولو لیدلی دی, او دا مې هم لیدلي دي چي امام صاحب رید الله به تر اذان وروسته سمدلاسه(فورا) په اقات 
مصروفه کہدی, او فصل بالحلسة به یې نه کوی, دامام ابو يوس تي ۀالله په دې بیان سره یو طرف ته د امام صاحب زین 
اللہ دمسلک تائید کیږي. بل طرف ته له دې څخه دا خبره هم فهمول کيږي چي اذان کونکی به د شریعت پابنده وي او د 
قرآن او حدیشو په مسلو به په ښه توگه خبر وي؛ لکه څرنګه چي د دې خبري تائید د نبي و له دې فرمان څخه هم 
کیږي: ویوذت لکم‌خیار کم. 
راجح قول: په پورتنۍ مسئله کی راجح قول د امام صاحب دی, وقال الملامة احسکنی رجه الله الا ئی المغرب فيلكت 
وس ن : 
قانما قدر ثلاث آیات قصار ویکرہ الوصل |۳ )عاء(الدر المختار چ:۱ءص:۲۸۷) القول الراچح ج١1‏ ص۶۵۰) 

د قضا سوو لمونځونو لپاره د اذان او اقامت حکم . 


ین هریم او د قضاء سوو لمونځونو لپاره دي اذان (مم) كوي او اقامت دی (مم) کو ی له ای می 


رل ینش ادان ام ځکه چي نبي يد تعریس په شپه تر لمر راختلو وروسته د سهار لمونځ په 


7 7 3 م گر و و 

اذان او اقامت سره را وگرحوی وَهو حه عل ارگ افع رَحِمَهُ الله او دا سد نز ۸ رحبه الله = مت دی ف 
E - ۱ ۱‏ ج ا 4 ۳ ٠‏ کے 
اکتفانه بالقَامَة ( په دی باره کي) چي هغه صرف پداقامت اکتفا کوی. 


9 ریج: احرجه ابو دود نی كاب الصلوة؛ باب من نام عن صلوٰف حدیث رلم:۳۳۶. 


فتح اهدایة - لوم ی ټوک COD‏ باب الأذان 
اللفات: : (کځړیس) د د تفعیل د باب مصدر دی: : دشپي په آخره حصه کي پړاو کول(یعني یوتحای ایساربدل), ډېره 
اچول. 


اتشريح: مسئله: هلي که یو گوک دیو لمانځه قضاءراوړي نو ده پا په لقن ام دواړه کوي. ره خبرہ 
ده که يوازي یې قضاء راوړي, که په جماعت سره : 
زموږ دلیل: د ليلة التعریس واقعه ده, »د تعریس مغنی ده: د شپې په آخر کي په یو ای کي دآرام کولو لپاره دبره اچول, 
دا واقعه د حدیثو په کتابونو کي ي په مختلفه الفاظو سره را نقل سوي دہ, علامه ابن همام ره الله د ابو بلود په حواله سره 
داسي رانقل کړې ده: : آنه آمربلال! بالأناری وال قامة حین ناموا عن الصبح و صلوما بعد ارتفاع الشمس, (یعنی نی کله 
حضرت بلال څه ته داذان اواقامت کولو کم وکری, مہ وخت چي صحابه د سهاره له لمانځه څخه ییدہ(ویدہ) پاته 
سي وه او ترلمرراختلووروسته‌يي لمونخ کوی). | 
شیخینو دا واقعه داسي رانقل کړې دہ: عبر عبر اک بن اي کا خر نے ال يرامع رشول امه عل ائه عټو وص يل فقال تفش 
امو : لؤ عرست پايا شول ابو قال: أُخاف ری تد موا عن شاخ فال بلال: اا آوفللگر. مَاشعلجخوا ولشعد بلال هره إل 
اجه فك یئا فُتاھ . کید اي کل انه عا وسر وقد عل عا ېې لهس فا : اپا ین ما فلت؟ فال: مالک 
علي وة لها ڈگ . قال علیہ المآ والیکھ : ارګ ال کال یش أَر وا ڪ کڪ جين گاء وتذها لیگ جين گاء. يا آل فو قاري 
اش باو فکوضا: فاا رقع العش وَابيف ام کل بالاس اعد 
. له دواړو روایتونو څخه معلوميرري چي نبي ا په ليلهالتعریس کي تر لمر راختلو وروسته د اذان او اقامت سره د سهار 
لمونځ وکړی. 
وهوحجة علی الشافی:. . علامه مرغینائي زا فرمايي چي زموږ دلیل دامام شافمي یا په خلاف حجت دی که 
چي هغه فرمايي : صرف په اقامت کول کافي دي, داذان ضرورت نسته. 
د امام شافعي دلیل : 2 چاه د مسلم شریف په هغه روایت دلیل نيسي کوم چي له حضرت ابو ہریرہ طن 
څخه روایت سوی دی, بعنی: آمربلالا فأقام الصلاة فصل به ر البح (يعني نبي لا بلال مه ته حکم وکری, نو نبي يګ 
داقامت سره صحابه وو ته لمونځ ورکړی). ء په دې حدریث کي داذان ذکرنستہ, نومعلومه سوه چي په قضائي لمونځ کي 
صرف پرافامت اکتفا کول کافي دي. 
جواب: : د دی چي په ورو صحیحو روایتونو کي د انان ذکر سته, نو پر زیاتوب عمل کول غوره دي. زموږ د مسلک تائید له هغه 
روایت څخه هم کیږي چي کله د غزوه خندق پر موقع له نبي پل څخه څلور لمونځونو قضاء سوه نونبي پا د انان اواقامت سره د 
هغو قضاء راوړه. و د دومره صحیحو حدیئونو سره سره د امام شافعي حه انه اختلاف مناسب نه معلومیږي. 

2 قضاء سوو لمونځونو لپاره د اذان او قامت حکم او طریقه 


089 بووین 1 ی 


فتح الهداية - لومړی ټوک CD‏ 1 باب الأذان 
سس سس سس ریس ں ہہس سک ااا تسس تست 
ادا الا داء د دې لپاره چي قضاء د اداء موافق سی ي تن اگم اام اوکه غواړي نو صرف پر اقامت دي اکتفا 


وکړي ل لا ستاو ور حکه چي انان خو د (خلکود) حاضرولو لپاره کیږي او دوی (ټوله) حاضر 
۱ دي قال ری الُْمَله :ون مکل رجہ الله َد ته نا ملا بها صاحب د هدايې ری اثه فرمايي: : له امام محمد ری 


الله حخه روایت دی چي تراول لمانځه وروسته دي د ورو لمونځونو لپارہ (صرف) اقامت کیږي قالوا: یج یج یکرت 
داجیا مشائخ فرمايي : کبدای سی چې د داټولو قول وي. 


اللغات: (مکار) د تفعیل د باب اسم مفعول دی: شتا ورکرلسوی, مختار یار داستفمال دب مصدر 
دی: مخ ته راورل, جمع کول, حاضرول. 
اقويح: مسئله: : دا ده که له یو سري څخه ډېر لمونځونه قضاء سي نو د اول لمانځه لپاره دي اذان هم وكري او آفامت دي 
هم وکړي. دلیل دلیلة التعریس حدیث دی کوم چي مخکي ذکر سو, اود پاته لمونخونو پ په حق کي اختیارمن دی که 
غواړي نو د هر لمانځه لپاره دي انان هم کوي او اقامت هم چي قضاء د ادام په ډول سي. خو که غواړي چي صرف اقامت 
وکړي. نو پر اقامت دي اکتفاء وکړي, ځکه چي انان د خلګو د حاضرولو لپاره کیږي او دلته ټوله خلګ حاضر دي, ود 
اذا هیڅ ضرورت نسته. 
دلیل : داقامت اواذان دواړو کولو تائید له هغه روایت څخه هم كيپري کوم چي علامہ ابن الهمام هداما ابو یوسف ۱ 
رها په واسطه بیان کری دی: أنه حین شغلهم الکفاريوم الأحزاب غن أربع صلوات عن الظهر والعصر والمضرب والعشاء 
قښامن على الولاء و أمربلالا ری یؤدن ویقیم لکل واحدة منهن, (د غزوه احزاب په وخت کي چي کله کافرانو نبي يه 
له څلورو لمونخونو څخه مشغوله کری.يعني له ماپښين,مازبګر. ماښام اوماخوستن شمخه, نونبي يه په ترتیب سره د 
هغو قضاء راوړه اوبلال لہ ته يې حکم وکری چي دهر لمانځه لپاره دي انان او اقامت (دواړه) وکړي. 
. او د غير اصولو په روایت کي له امام محمد ره اللہ څخه را نقل سوي دي چي که څو لمونځونه قضاء سي نو د اولي 
لمونځ فضاء دي په اذان او اقامت دواړو سره راوړي .اود پاته لمونځونو قضاء دي صرف په اقامت سره راوری, مشائخو 
فرمايلي دي: : کېدای سي چي دا قول دامام محمد امام ابو یوسف او امام ابو حنیفه رهم مهم الله ټولووي. 

داذان او اقامت لپاره د اودس حکم 


ےس‫ مرم موم مر م eem am‏ ان ادن عل غيروضو 


اناد وكري وت اگ نویسېمک کچ ذک دی لمونځ نه می فک به سخ ۳ کلف 
| اترام نود قرَآن لوستلو په ډول په د 
اللغات: : یہی پکارده, مناسب ده. 


تشریح: فخويح: صورت دمسئلی خو ښکاره دی چي اذان او اقامت نواره په اوداسه کول مستحب او غوره دي . لېکن که یوسری 
بې له ودسه اذان و کړي نو جائز دي. ځکه چي اذان ذکر دی او د ذکر لپاره اودس ضروري نه دی اودس خو د لمانځه لپاره 


کی هم اودس مستحب دی. 


فتح الھدایة - لوم ی ټوک ۱ ۱ باب الأذان 
:ت:ت::ت::ت -س وت جج ار و و چپوت-:؛ -جت ‏ ہت ح-ب-بت-۹ع---فص-ح سی جن- وت پچ دںجج-. یت[ جوت- ۳ [جچ جچچح-ٌحہ 
ضروري دي. نو ځکه به په اذان کي اودس ضروزي نه وي لکن څرنګه چي د قرآن لپارہ اودس مستحب دی همدارنګه 
داذان کولو لپاره هم اودس مستحب دي. 

تسم اہ ری - 


E‏ نس ۳ کت و و 


هم(ب له اودسه) مکروه نه دی دنین ځکه چي داهم له دوو اذانو شحخه بو اذان دی ویرک :له یه اون 
ايا اویو روایت دا دی چي: اذان هم (بې له اودسه) مکره دی لیذ ره دَاعيًا ل ما لایْجیْبٍ به ځکه چې اذان 
کونکي به د داسي شي وطرف دعوت و رکونکی سي چي په خپله هغه نه عملي کوي(یعني یو طرف ته خو دانن په ری 
خلګو ته د لمانځه دعوت ورکوي. او بل طرف ته خپله ور ته چمتونه دی). 
اللغات: : سب رکلیه» په خپله قبلول, په خپله کول. 
تشریح: : مسئله : : فا ده چي بغیر له اودسه اقامت کول مکروه دي. ځکه چي ي په دې صورت کي د اقامت او لمانځه پەمینخ 
کي فصل راځي, حال دا چي اقامت د لمانخه سره متصل مشروع سوې دی. 

دیرد گا. ویرای.. .اخ دامام کرخي ی له رولیت دی چي اقامت هم بې اودبه مکروہ نه دی. ځکه چي اقامت له دوواذانونو څخه 
يو انان دی, او اذان بې اودسه مکروه نه دی . و آفامت به هم بې اودسه مکروه نه وي. 


ویرگ... ال د امام کرځي رَحِتۀ انه دویم روایت دا هم دی چي بې اودسه افامت له څه کوې بې اودسه اذان هم مکروه دی, 
ځکه چي مؤذن د اذان په ذریعه خلگو ته د لمانځه لپاره د ځان تیبازولو حکم كوي, او په خپله ورته تیار نه دی, نو دی به د 
الله تعالۍ تر دې قول لاندي راسي: : امژوری الگاش بالیو و ونئنتؤوری تس ور کر (سورة ابترۃ۴۴), نو ځکه بې اودسه اذان هم 
مکروه‌دی. 


تخت مسا میت سل کا 


نک ۰ سه : - ۲ ۱ 
وج اھ محر دس وي وز تب په چا کی 0 ي ی یوه‌روایت کي 
ر م 


وج کسی الرو آیتین انز ان مها باصَلَاة په دواړو روایتونو کی د بوه r‏ فرق وحه دا ده 


چي اذان د لمانځه سره مشابهت لري فیط لاهن یادن مك ی نو په دواړو حدثونو کي به له 
سخت حدث څخه د ځان پاکول شرط كيپي نه له سپک څخه ماباب عََلّابِالكُبْهبِ پر دوارو مشابهتونو باندي په عمل 
کولو سره تر الْجَامِم الشغیر: أك دقام عل مس ود وه جالع صغیر کي دي چي که یو سړي بې اوس 
انان او اقامت وکړي نو نه به بې راګرځوي لد خن یمین خو که اذان کونکی جنب وو و زما خوښه داده چي 
راربي ګرځوي AL‏ بر او که نه یې راوګرځوي نو هم لمونځ جائز دی أَمًا لرل وخ لِحفَةالْحَدَتٍ هر چي اول 
دی نو هغه د حدث د خفت(سپکوالي) په وجه دی دما الان نی اوماد تیب کیب ای ین ار کوم چی دویم 


فتح الھدایة - لومری ټوک AID)‏ باب الأذان 
س ت ک ‏ کک ک ۔ کٛ وس سے 


دی نود جنابت په وجه داذان په راګرځولو کي دوه روایتونه دی راید ادان او د فقهي سره نژدې خر دا 


مر و و 9 ۶ م 


ده چي اذان دي را وگ رخول سی نام (او) اقامت دی نه راګرځول کيمري! ی کار دمم دون لام 
ځکه چي په اذان کي خو تکرار بشروع دی لېکن په اقامت کی نه دی د له يعن أَجْز 6 : بای الصَلَاةً لو دامام 


محمد زین اب له دې قول ری لر یمد أجزاء څخه لمونځ مراد دیا جا دن لادان اام ځکه چي لمونځ له 
LAR SRE‏ ہس 


اللغات: اللفات: (أعط» زبات سخت, زیات دروند, (مبه مشابه مشل؛ او به په ضمه د شین سره مشابهت ته وبل کیږي. 
تشریح: مسئله: : داده چي په حالت د جنابت کي اذان کول مکروه دي. او په دې کي صرف یو روایت سته يعني د کراهټ 
روایت يې سته. اود عدم کراهت روایت يې نسته , او مخکي تپر سو چي د بې لودسه په اذان کي د کراهت او عدم کرامت 
دواړه روابتونه سته. 

و رجه الفيق...الخ نو د جنب د انان په کراهت او د محدث د انان په عدم کراهت فرق دا دی چي انان د لمانځه سره 
مشابه(ورته) دی, هغه داسي چي دواړه په تکبیر تحریمہ سره شروع کیری, دواړه مخ پر قبله اداء کیږي. او د اذان کلمې 
داسي ترتیب سوي دي لکه څرنګه چي د لمانځه ارکان په تر تیب دي, دواړه د وخت سره خاص دي يعني دھریوہ لچاره 
پر خانگری وخت سته, او په دواړو کي خبري جائز نه دي, لنډه دا چي داذامن وجه د لمونځ سره مشابه دی او من وجه ور 
سره مشابه نه دی, نو که د مشابهت اعتباروکری سي. نو بايد چي اذان بې اودسه او په جنابت سره ناجائز سي. او که دعدم 
مشابهت اعتبار وکری سي. نو بايد په دواړو صورتونو کي اذان بغیر له کراهته جائز سي. موږ په دواړو مشابهتینو باندي 
عمل و کری, نو د جنابت په صورت کي مو د لمانځه سره د مشابهت اعتبار وکری, او دا حکم مو وکری چې د انان لپاره 
طهارت شرط دی, او د بې اودسی په صورت کی مو د عدم مشابھت اعتبار وکری, او داحکم مو وکړی چي د انان لپاره 
طهارت شرط نه دی, نو دبې اودسی په حالت کي اذان کول مکروه نه دی. 

وق الجامع الخ دق الجامع الځ امام محمد ره انه په جامع الصفیر کي فرمايلي دي چي: که بغیر له اودسه يې اذان یا اقامت وکہا, نواذان 
اواقامت دي نه راگرخوي, او که په جنابت يې اذان یااقامت وکری نو زما په نبزبی راګرځول مستحب دي. 

دح سو اد و د ار و دی : ) د جنب (۲) د ښځي (۳)د نشه 
سري(يعني چي په نشه کي مست وي) (۴) د لېوني. 


ولولم یمد أجزاأہ الخ خو که د جنب اذان او آقامت نه راوګرځول سي. نو بپا هم كافي دی, په هر حال د بې اودسه داذان او 
اقامت نه راګرځول په دې جه دي چي بې اودسي سپک نجاست دی, او پاته سو دویم يعني د جنب انان او اقامت نو په 
دې کي دوه روایتونه دي: یو دا چي را ودي گرخول سي, او دویم دا چي نه دي راګرځول کیږي. خو د فقهه سره زبات 
: نژدې دا ده چي د جنب انان دي راوګرځول سي او اقات دي يې نه راګرځول کیږي. ځکه چي په اذان کي ئی الحمله 
تکرار(یعني مکرروالی) مشرزع دي, لکه څرنګه چي په جمعه کي اذان دوه واره کیږي. لېکن په اقامت کي تکرار 
مشروع نه دی(نو په دې وجه دي اقامت نه را ګرځول کیږي). 

رتوله ال فرمايي چي د امام محمد رنه له په دې قول ات لریمد أجزأء کي له أجزلہ څخه مراد لمونځ دی, ځکه کله چي ګردسره 
بغیر له انان لو اقامت څخه لمونځ جائز دی, نو بغیر له اعادې(راګرځولو) څخه به په طريقه اولۍ جائز او صحیح وي. 


فتح الهدایة - لوم ی ټوک رن ۱ باب الآذان 
لزا ی ی ی ی ی i‏ فف 
د ښځي د اذان حکم 


قال: و لك الما ون مصنف بَبنۂ الہ فرمايي: + همدا حکم هغه وخت دی چي کله ښځه اذان وکړي 


مغتاه:يسْمَعَب آن‌یعاء د دې مطلب دادی: : چي د ښځي اذان راګرځول هم مستحب دي لقع یرجه جه اشن د مې 
لپاره چي اذان پر سنت طریقه اداء سي . 9 

تشریح: : مسئله : : داده چي څرنګه د جنب اذان راګرځول مستحب دي, همدارنګه د ښځي اذان راګرځول مستحب دي, 
ددي لپاره چي پر سنت طریق اذان اداء سي او سنت طریقه دا ده چي اذان به نارینه کوي, او د ښځي اذان سنت نه ہلکي 
بدعت دی. 

دلیل : دا دی چي که ښځي په لو رآواز سره فان وکړۍ نو دي دیو سرام از رتکاب وګړی. که چي د ښځ يآرازعورت 
دی, او څرنګه چي پر ښځي ستر کول واجب دي دغه رنگه دې لپاره خپل آواز پټول هم واجب دي, او که په لور آواز 
سره یې اذان نه وکړی. نو بيا خو داذان مقصود پ پاته سو (چي هغه خلګو ته خبر و رکول دي) : نو که مستحب دا ده چي 


اذان را وگ رخول سي: 
دونمه خبره داده چي پر ښځو نه اتن سته اوه اقامت ځکه چي داداړه د جماعت سنت دي اوه ښځو جماعت منسوخ 
سوی دی, لېکن که هغوی په جماعت سره لمونځ کول غواري نوبغیر له اذان او اقامت څخه دي يې کوي. 


دلیل : د حضرت عائشې نی اه عنټا امامت دی, چي روايت یې حضرت راقطه رن لمۀ عتا کری دی : کیا جماعة فا 


عالشة دی الا ئها بلاانان و لا |قامة.(ج:۱, 8 9°( 


تر وخت مخکي د اذان حکم(او په دې باره كي د فتھاؤ فولونه) 


تر خپل وخت داخلېدلو مخکي اذان نه كوي وید 


اس 


اي مق فا ار د يوه لمانځه لپاره به هم 
الق او( که یې وکری نو) په وخت کي به ده راګرځول كيري وان َعَم ځکه چي اذان خو (د وخت د 
ناخلېدلو) د خبرورکولو لپاره دیع لته او تروخت مخکی خوخلګ په جهالت کي اچول دي ال 
شف حه اه هكول لاف رجه الله نه امام ابو یوسف فرمايلي دي او با قول د امام شافعي هم دی یجوم ۳۹ 
ف اضف لخن اليل چي د سهار لپاره د شپې په نصف اخیر(آخري نیمه حصه) کي اذان کول حائز دي 
وار أَمل اکن ځکه دا دمکې او مديني له خلگو څخه د توارث په توګه رانقل سوي دي اجه عَل وا 
له له اشلر اسلا یلا زی ا اه عنه اود ټولو په خلاف حضرت بلال 4 ته د نبي َو دا قول حجت دی 


زرد نی یَستییع لك ۱۹۹۹۹ چی اذان مه کوه! تر دې چي سهار تا ته داسي څرګند سي موه او نبي 


ل‫ خپل دواړه لاسونه په بره( ر وی )سر وفوزل. 
اللفات. عرش پلنوالی, بر. پسور, م4 د نصر د باب ماضي صيغه ده: غوړول. 


۶ القول الراجح: قول الطرفین؛ کذا نی فتح القدیر ج:۱» ص:۲۲. (القول الراحح ج:۰۱ ص ۶۵) 
۴ فریج: آحرحه ابر داژد فى کتاب الصلواةء باب فى الاذان قبل دخول الوقت؛ حدیث رقم: ۵۴۳, 


فتع الهدای - لومری ټوک . رس 7 
3 ۱ ۱ کے : حا خت مځکی و ی. و به مد 
تشویج: مسئلہ: داد چي تروخت داخلېدلو ما مخکی اذان کول معتبر نه دی» خو که ٢‏ 2 ي وکړی. نو په هغ 
وخت کي به يې راگرخوي. ۱ ۱ ۱ 
اول دلبل: د جمهورو احنافو اول دلیل دادی چي داذان مقصود خىلګو ته د وخت د داځلېدلو خبر ور کو ھ وف 
2 جم سس 7 ۰و ۰ 7 نے به : 
مخکي اذان کول خلګ په ناپوهي کي اچول دي, نو ځکه به سر شس په دا ي E‏ ۱ 
ےا ES‏ 7 م مه د ځخه کی اذان زدی. 
ماما ویوسف اوامم شاقعي فرمايي. چي دسها لپاره شپي آخري نمهب کي ان کول جائدي. له امام شني 
څخه بل روایت دا دی چي په وله شپه کي هر وخت د سهار لپاره اذان صحیح ی٠‏ وٹ 
د امام ابو وف او امام شاقعي دلیل: دادی چي د مکې مکرمې او می ملورې په ھکر ای خبر په و ره 
روانه ده چي د سهار لپاره انان د شپې په آخري نیمه حصه کي كوي, همدارنګه نبي پا فرمايلي دي: ات یوت 
بلیل فکلوا واشريوا حتی تسمواأنان ابن أ مکتوم , (يعني بلال يچ دشپي اذان كوي, نو تاسو خپل خوراک چښاک 
کوئ. تر دې چي د ابن ام مکتوم تیاه اذان واورئ). له دې حدیث څخه معلوميږي چي بلال غه به د شپې يعني تر 
سهار مخکي اذان کولو. ۱ ۱ 

۱ د دوی د حدیث جواب: تر لږ غور وروسته معلوميري چي دا حدیث زموږ لپاره حجت دی. 
شافعي لپارہ حجت نه دی, ځکه چي د بلال لہ دغه اذان به د تهجد او پېشلمي لپاره وو. د سهار د لمانحه لپارہ به نه وو. 
بلکي د سهار د لمانځه لپاره به ابن ام مکتوم اذان کوی, چي هغه به د سهار تر راختلو وروسته وو, کئی د حتی تسمعوا 
نان ابن ام مکتوم به څه مطلب وی!؟. 5 ۱ 
ادویم دلیل : د جمهورو احنافو دویم دلیل هغه حدیث دی چي بلال لہ ته نبي َل فرمايلي وه: ته اذان مه کوه! تر دې 
چي سهار ښکاره سي, روایت کونکی فرمايي چي: نبي و خپل دواړه لاسونه په پسور(بر) باندي وغورول., له دې 
څخه د صبح صادق(رښتوني سهار) و طرف ته اشاره ده (يعني هر کله چي صبح صادق په پوره توگه شکاره سوی نه 
وي اذان مه کوه!). ۱ 


دریم دلیل : د جمهوزو احنافو دا دی چي اہن عبد البر رن الله له ابراهيم رنه الله څخه روایت کری دی: قال کانوا ذا آذرب 


د امام ابو بوسف او امام 


المؤذرب بلیل قالوا له [تق الله و عد أذانت, (اہراھیم تابعي دراه فرهايي چي د صحابه وو حالت به دا وو چي کله به یو 
مؤذن د شپې اذان وکری, نو هغه ته به يې ویل: له الله څخه وبېرېږه. او خپل اذان را وګرځوه), خو که دلته دا اعتراض 
وسي چي په حدیث کي راغلي دي لایفرنکرآذان بلال, (دبلال اذا دي تاسو دوکه نه کړي). له دې څخه معلوميږي 
چي بلال رَيۀالله به تر وخت مخکي اذان کوی, جواب دا دی چي دا هم زموږ لپاره حجت دی, ځکه چی نبی يه د بلال 
خڅ داذان اعتبار نه وکری, بلکي سفه ته یې له اعتبار ور کولو څځه منع وکره. 
راجج قول: په پورتنۍ مسئله کي راجح قول دا طرفینو دی چي هغوی وايي: که تر وخت مکی اذان وسو وهغه به 
راگرخول کیږي. قال الملامة ابن الممام رنه اثه ویکره ذالات ویماد (فتح القدیر ج٠٠‏ ص:۲۲).[اقول الراجح ج۰۱ص:۶۵) 


فتح الھدایة - لومړی ټوک , COD‏ باب الأذان 


د مسافر لپاره د اذان او اقامت حکم 


8 جح او مسافر دي اذآن او اقامت دواړه و ا رو و 
سم وسو ووس په سو بب ويي 


یو ےہ رین ځکه E E‏ 
کے لل سس ےس ووه تس 3 


كيري ات او د سفر ملګري خو پوله حاضر وي امد «غلام لافشگاح او اقامت د لمانخه د شروع د 


ہی پت كيرري اا و او هغوی رھ وت دي(يعني یو ته حاجت لري چي د لمانخه 


وکری ایند نو هم به پ به اذان او 07 نے ا تل میناد ق 


= کات کح جس ما ہے ما اس 


حماعت په ډول سي انت رهما جار خو که اذان او قامت يې پرېښوول نو هم جائز دی لول ابْن مَسُعُود رض الله نه 
.۶ لتا د حضرت ابن مسعود نله د قول په وجه : چي زموږ لپاره د (کلي) اذان کافی دی. 
اللفات: وَرَقَقة4 د سفر ملګري. قافلي والا. و4 د افتعال د باب مصدر دی: شروع کول, 07 شکل. 
صورت, توګه. ۱ ۱ ۱ 
تگزتیخ::ضنوزت د مسئلی: دا دی چي په دوران د سفر کي چي کله مسافر خلک لمونځ کوي نو هفوی ته پکا دی چي 
:او قات دواړه وکړي ځکه چي نبي َد ابو ملیکه دوو زامنو ته د نصیحت کولو په وخت کي فرمايلي وو:" کله 

چي تاسو په سفر کي ياست نو په اذان او اقامت طره لمونځ کوئ' + له دې حدیث څخه بالکل دا خبره څرګنديږي چي د . 
سفر په حالت کي هم په اذان او اقامت سره لمونځ کول پکاردي. ځکه چي د اذان مقصد فقط اعلام(د خلګو خبرول) نه 

دي بلکي دعلامہ ابن همام ره انه د تصریح مطابق که مسافر په صحرااوبیابان کي لمونځ په اذان او اقامت سره وکړي. 

: نویه هغه سره به د الله جل په مځکه کي داهج نوم او د اله ج د دين وینا پورته سي, او مؤذن به هغه مخلوق ته الله يل 
. ور په ياد کړي کوم چي د مؤذن له سترګو څخه پ بت دی» مثلاً! پہربان او داسي نور مخلوقات, نو په دې وجه هم د سفر په 
حالت کی داذان او ادامت ۾ پابندي ضروري ده (فتح القدیر ج:۰۱ص:۲۶۱) 

بر ریغ آذان او اقامت دواره پرېښوول مکروه دي, ځکه چي دا له پورتني حدیث څخه خلاف کار دی, خو که یو سړي 
صرف اقامت وکړی او اذان یې نه وکری, نو دا جائز دي, ځکه چې اذان دغائبو خلکو د راغوښتولو او جمع کولو لپاره 
کيپي, او ښکاره ده چي د سفر پ په حالت کي د سفر ملګري ټوله یو ای وي. نو دراغوښتولو او جمع کولو لپاره داطلاع 
ورکولو څه ضرورت نسته, لېکن څرنګه چي اقامت د لمانځه د شروع کېدلو د اطلاع لپاره کیږي. نو ځکه د حاضرو 


چي ادام 


و ين 
تخريج: أحرحہ البخاری فى کتاب الاذان؛ باب الاذان للمسافرین؛ حدیث رقم:۰ ۶۳. 


مصنف این ابی شيية ج:۰۱ ص:۰۲۰۰ حدیث رفم: ۲۲۹۱ 


ځلګو په حق کي هم د دې ضرورت سته, نو ځکه به ددوی په حق کی دافان ضرورت خو نه وي. لہکن داقامت ضرورت 
. به وي, لهذا که یو سری صر ف پراقامت اکتفاء وکړي نو هم جائز دي. 

فان صلل يته الغ ددي حاصل دادی چي که د ښار اوسپدونکی سری په خپل کور کي لمونځ کول وغواړي 800-7 
پکار دي چي اذان او اقامت دواره وکری, هغه که نور خلګ ور سره وي, که نه وي. د دې لپاره چي د ده دا لمونځ د جماعت 
دلمانځه په ډول سي, (محکہ چی د جماعت لمونځ پۀ اذان لو اقامت دواړو سره کیږي). لېکن که بو سړی اذان او اقامت 
دواړه پرېږدي. نو ھیخ پروا نه لري, ځکه چي حضرت عبد الله بن مسعود کب یو وار حضرت علقمه او حضرت اسوه 
تی لۀ ما ته بغیر له اذان او اقامت څخه لمونځ ورکری, کله چي له هغه څخه د دې په باره کي پوښتنه وسوه: لا 
تؤنت و تقیی (چي تا اذان او اقامت ولي نه وکری؟), نو په جواب کی هغه وویل: آذات ا مئ یکفینا, (چي د 
محلې(کلي) اذان زموږلپاره کافي دی). - 

عقلي دلیل: صاحب د عنایه ریت انه د دې عقلي دلیل دا لیکلی دی چي د مسجد مؤذن په اذان او آقامت کي د محلي ولا 


اقب وي, نو ځکه به په محله کي بغیر له اذان اواقامتہ لمونځ کونکی سری د هغه سړي په حکم کي وي چي په اذان لو 
ادامت سره يې لمونځ کوي. (عنیهج,۱.ص,۶۲) 


و و 


فتح الهداية - لومری 7 ۱ 
ايه - لومبی وک ۱ باب شر وط الصلاة المي... 


سا 2۸ و ۹ 1 و 

باب شُرزط او الق کتگرمها 

(دا) باب دلمانځه د هغه شرطونو ( په بیان کي) دی 
کوم چي ترلمانځه مخکي وي 


تشویح : تر دې مخکي صاحب د کتاب د لمانځه وختونه بیان کړل, او بیا يې د وختونو نښې(علامې) يعني اذان او 


کس .` نسست >> ہکا 


اقامت بیان کرل, اوس له دې ځايه د لمانځه شرطونه ییانوي, ښکاره دي وي چي شروط جمع د شرط ده, لغوي معنی یې 
ده: نښه, علامه, او د شرعي په اصطلاح کي: مایترقت عله وجود لش ولریکن داعلافيه, (یعني شرط هغه شي ته ويل 
کیږي چي پر هغه د بل شي وجوه موقوفه (ولاي) وي. او داشی په هغه کي داخل نه وي). په اصل کي له شرائطو څخه 
مراد هغه فرائض دي کوم چي تررلمانحه مخکي اداء كيرري, او کوم فرائض چي په لمانځه کي دنله کیږي هغه ته ارکان 
وبل کیږي]. ۱ 

د لمونخ کونکي لپاره د نجاستونو پاکو لو حکم 


الله تعالئ (په ہل حای کي) فرمايلي دي: که تاسو جنب سی نو ښه پاکي کوئ! ويسار ونه 
واجب دی چی) خپل عورت به پټوي لِكولِهِ تُعال: ما َم عن کن مَسْجِدٍ [امزد: »)که الله تعالیٰ فرمایلي 

:9 می ٣‏ ہے 1 ده سکس 
دی: د هر لمانځه په وخت کي زینت(ښکلا) اختیاروی! اَی ما یوار تک عند کل صلا يعني (د لمانخه په 


وخت کی دومره اندازه جامي[كالي |اغوندئ) چي ستاسو عورت پټ كري کال عَلَيْهِ لاسام" لا صلا 


دعایښ لا بخار او بي وا فرمایلی دي: له پوړني څخه بغیر د حائضې ښځي لپاره لمونځ نه صحیح کیري أف 
لو یعنی دهغه ښځي لپاره چې بلوغ ته ر : وي. ۱ ۰ 
اللفات: وتا جمع ده, واحد یی حدث دی: بې آودضه یا بې غسله کہدل, يعني بې اودسیا او جنابت, (البس> 


جمع ده واحد یې نجس دی: ناپاكياني, چتلتياري, (کونة) پت حلی, شرم محلی, د پتولو ځای. (ایت4 د 
مفاعلې دباب مضارع صیفہ دہ: پتول, مار پورنی (ښځینه څادر). 

آشریح: صورن د مسئلی: دا دی چي پر لمونځ کونکي واجب دي چي تر لمانځه مخکي له هر سم نجاستونو او 
حدثونو څخه پاکي حاصله کړي. چي د لمانځه لپاره په هره ډول سره پاک وي دلیل يې د قرآن شریف دا آیتونه دي: 


۴ حریج: ار ابر داژد فی کتاب الصلوة؛ باب الرأة تصلی بلا مار: حدیث رقم: ۶۴۱. 


ی مس ۳۹ 
سم سس .×× سس ں۔ س۹ س9 سپ صل٣فٹسص ‏ سے ی گے 
وثیابك فطقر - و إن کنتم جنبا فاطقرواء همدارنکه په نور وآیتونو کي هم د طهارت (پاکوالی) حکم سنوی دی, > چي 
پر هغه عمل کول دهر لمونځ ګزاره لپاره فرض او ضروري دي, ضاحب د عنایه لیکلي دي چي که څه هم تر دې مخکي 
دا بحث تېر سوی دی, خو څرنګه چي دلته د شرطونو بیان كيرري, او تر لمانځه د طهارت مخکي کول هم شرط دي, 


بلکي د لمانځه له شرطونو څخه یو مهم شرط دی, نو حکہ دلته ذدویم ځل لپاره با بیانیږي. چي د شرطونو په قطار کي 
طهارت هم وشمارل‌سي. ۰ 


ویسترعورته: دا حمله پر أت یقدم الطهارة باندي عطف ده او د لمونځ کونکی لپاره دویم شرط دی, د بعلي پر لمونځ 
کونکي د خپل عورت پټول هم ضروري دي, له عورت څخه مراد د بدن هغه برخي او حصي دي چي د هغو پټول فرض 
او ضروري وي. او چي د هغو لڅول یا لڅېډل د شرم سبب وي. په حدیث شزیف کي له نامه(ناف) څخه ونيسي تر 
زنگنو پوري عورت ګرځول سوی دی. م 
دلیل: د عورت پر پټولو د قرآن کریم دا آیت دلیل دی: خذوا زیت‌کم عند کل مسجد او له دې آیت څخه دلیل په دې 
توگه یول كيرري چي په‌آیت کي له زینت څخه مراد مایواری عورتکردی, يعني هغه شی چي ستاسي عورت پتّوي, 
ځکه چي د عورت ښکاره کہدل دشرم او عار څبزه ده نو ښکاره ده چي د دې پتول یقینًا هم د زیت او ښکلا لامل دی او 
له عندکل مسجد څخه مراد عند کل صله دی, او دلته محل ذکر سوی دی مراد ځنی حال دی, او دآیت شریف ښکاره مفهوم 
دا دی چي د هر لمانخه په وخت کي عورت پټوئ!. ۱ 
دویم دلیل : د نبي دا فرمان دی: : لا صلاة مانض الا مار په دې حدیث کي له حائضی څخه مراد بالغه ښځه ده, ځکه 
چي تر بلوغت وروسته ښځي ته حیض راځي. اود حدیث مفهوم دا دی چي الله تعالي د بالغي ښځي لمونځ بغیر له 
پوړني څخه نه قبلوي, او دبالغي ښځي په حق کي سر عورت دی, او د هغه پټول شرط او ضروري دي, نو کوم شی چی 
.دنارینه په حق کي عورت وي د هغه پټول به هم شرط او ضروري وي: 

. د نارینه عورت» زنګون په عورزت کي داخل دی که نه؟ (د فقهاو قولونه) 


مر الول ما تخت او الک او د نارینه عورت له نامه څخه تر زنکنو پور دی لقَؤْله عَلَيْهِ اش 


اک هبنشکي ل رمایلي دي: ین عورت دهغه دنه زنکنو په 


مر ام وص مر ۶ 


مینخ کی دی دیرف ما دون سه حَق جاور زک او په بل روات کي راغلي دي: : چې له امه څخه مسوا تر دې 


چي له دوارو زنګنو څخه تېرسي هلت لیس من ارزو او په دې سره ښکاره سوه چي نوم په عورت 
کي داخل نه دی مايوه ازج ۀن په خلاف د هغه کوم چي امام شافعي رجانه فرمايي(یعنی د هغه 
۱ په نېز نوم په عورت کي داخل دی) راکب الْعَورَةٍ 


او زنگون له عورت څخه دی علافا لَه ایشا په خلاف د امام 


* ریح: أحرحه دار قطی فى کتاب الصلوة, باب الامر بتعلیم الصلرات» حدیث رفم: ۸۷۶. 


فتح الهداية - لوم ی ټوک CD‏ ۔ باب شروط الصلاة التي... 
شافمي هم (یمني د هغه په نې زنګون په عورت کي داخل نه دی ول همل ارکلمەد "ېل" موږ حمل 
کو پرمعنی د "مع" یکی په حٹی دعمل کولو لپاره ولا کی عالقا لاف اون ره 
او دنبی يه په د قول دعمل کولو لپاره چي: الرکبة من المورة (يعني زنگون له عورت څخه دی). ۱ ۱ 

اللفات: (شګة) نوم, (ناف), کج زنګون, (گ)ورغوی. کور د نصر د باب اسم مفعول دی: پټ کری 


سوی. نا څرګند. (لیولاء) دافعال د ناب مصدر دی : په ازمایښت کېدل, مبتلا کہدل, ناء د افعال د باب مصدر دی: 
شکاره کول. 1 


تشر یح: په دې عبارت کي دتارینه د بدن د هفو حصو اندازه پیانیږي چي د هغو پتول واجب دي, نو زموږ د دري سره 
امامانو په نیز د سړي عورت له نامه څخه تر زنګونو پوري دی يعني لوم عورت نه دی او زنگون عورت دی. ۱ 

۰ - ۳ ۱ ۳ 7 ۰ ۰ ۰ مه ۰ “° °$ 
زموو دلیل : د نبۍ کل دا فول دی: عورةالراجل مابین سرته ال رکبتيه, (يعني د ناربنه عورت نامه او زنگنو په مین كي 


مینخنی حصه ده) او په بل روایت کي دي: ما دور سرة حتی تجاوز رکبة,, (چي له نامه څخه لاندي تر دې چي تر. 
زنګنو تېر سي). له دې دوارو حدیشو څخه معلوميري چي نوم په عورت کي داخل نه دی خو زنگونان پکښي داخل دي. 
دة ال الخ داعبارت دیو اعتراض جواب دی: اعتراض دا دی چي په اولني روایت کي کلمه د ل د غایت(غايي) لپاره 
ده او غایه په مغیا کي داخله نه وي, نو له دې څخه معلوميرري چي زنګونان د نارینه په عورت کي داخل نه دي. جواب دا 
دی چي موږ کلمه د ال په معنی د مع حمل کوو, لکه څرنګه چي د الله جل په دې قول: ولا اوا موه ړل مرانک (سور: 
اص ۲) کي ال د مغ په معن راغلی دی, او پر دې باندي قرينه یو هغه حدیث دی چي په هغه کي حتی تجاوز رکب ذکر 
سوي دي. او بل د ثبي دا قول دی چي: ارکبة من المورة, لنډه دا چي په دې دریو سره روایتونو کي تطبیق هله کہدای سي 
چي کله کلمه د ال پر مع حمل کړی سي. 


۵ آزادي ښځي عورت 


Bosc oye 


عورد سور ځکه رسول الله پل فرمایلی دي : ښځه پټ کری سوی عورت دی وَامُحِعُنَاءُ 
الْعضوین بأربعلاء بان اتهعا او د دواړو اندامونو(یعني دمخ او ورغوي) استثنام ددوی د ښکاره کہدلو دابتلاء په وجه 


ده کال ئل تیش عفن دور صاحب دهدايي زین فرمايي: چي دا حدیث پر نې خبره نص دی 
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چي د ښځي پښه هم عورت دہ يوی یت بر[ او یو روایت دادی چي پښه عورت نه ده IY‏ او همدا 


: ظریج: أخر جه دار قطنی فى كتاب الصلوت باب الامر بتعليم الصلوات» حدیث رقم:۸۷۸. 
: تخريج: ار حه الترمذي فی کتاب الرضاع باب استشراف الشیطان المرأة اٍؤا خرحت؛ حدیث رقم:۱۱۷۳. 


۱ ۰ ِ 
فتح اهداية - لوم ی بوک ریپ باب شروط الصلاة اټټي... 


اللفات. مورف پټ یر ی سوی, ناڅرګند. (لام» د افمال د باب مصدر دی: مبتلا کېدل. (بکم) د افمال د ې 


مصدردی: ښکاره کول. 
۰ھ ۰ : 
ويم ثرمايي چي دآزادي ښځي له مخ او دواړو ورغوو څخه ماسوا نور ټول بدن عورت دی او له دې دوو اندامونو مین 


"اد هغې لپا ور بدن پټول ضروري دي لیل دنل رن ی :اسر رتور دې حدیث ته په کن 
سره کي بان هرهر جز واج ب الستر کېدل پکار دي (یمني له حدیث څخه خو داښکاره کیږي چې پر یہی دي 
هر جزء پټول ضروري دي که څه هم ورغوي او مخ وي) خو د مخ او ورغوو د ښکاره کہدلو دومره زیات ضرورت 
يږي چي په دې کي ابتلاء راغلې دہ, ځکه چي د کارونو. مناسبتونو. تعلق؛ پېژندني او د داسي نورو شیاتو لپاره د 
هغو ښکاره کول ډېر ضروري دي, نو که د ابتلاء او عموم بلوی په وجه دا دواړه اندامونه استشناء کری سوي دي. لېکن 
پانه اندامونه د السرأۃ عورة مستورة داطلاق په وجه واجب الستر دي. 


وهذاتنصیص الخ صاحب د هدایې فرمايي چي په متن کي د وجه او کفین له استشناء څخه ميپري چي د ښځي قدم 
دي پښه هم عورت ده, حال دا چي صحیح قول دادی چي د : ٢‏ ي پښې عورت نه دي. او پټول بې هم ضروري نه دي, 
ځکه چي همېشه ښنځه په موزو او پل کي نه سي اوسہدلای, اود دې په حق کي هم د تللو او ددباندي وتلو ضرورت 
سته, نو که به دمځ او لاسو په ډول دابتلاء و عموم بلوی په وجه پښې هم له عورت څخه استثناء کیږي. 

عقلي دلیل : او د پښو عورت نه کہدل په عقلي توګه هم ثابت دي هغه داسي چي د ښځي د زیاترہ اندامونو د عورت 
ګرځولو وجه داده چي هغو ته په کتلو سره د سړي شهوت ړا پورته کیږي. او له هغو څخه دا خطره وي چي داسي نه یو 
څوک بې لاري سي. او دا خطره په “مخ ” کي زياته ده. خو دابتلاء په وجه مخ له عورت څخه وېستل سو, نو چي کله 
چي د زياني خطري باوجود مخ له عورت څخه وہستل سو نو پښې خوبه په طربقه اولی ایستل کیږي. ځکه چي د مځ 
په پرتله کي پښې هیخ شی نه دي.(يعني مخ ته په کتلو سره چي څومره شهوت پيدا يږي په پښو کي د هغه لړ حص هم نها 
کیږي). 

په لمانځه کي د ښځي د عورت ښکاره کبدلو حکم 
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دریمہ حصه يې ښکاره وہ لعي للا نولمونج به راګرځوي عند آنحَنية ومع رجتهتا له د امام ابو حنیفه او 


ت 


امام محمد ناه په نہز ان کت اَل من نج لا مید او که له څلورمي حصې څخه يې کمه حصه(ښکاره) وه نو 
نه به یې راګرځوي قال وف َجعه الیل من الَف لو امام اہو یوسف فرمايي: که له نيمي 
حصي څخه یې کمه حصه ښکاره وه نو نه به یې راګرځوي لی ادف الك خکه په کشرت سره یو شی 
هغه وخت موصوف کہدی سي اِدَاكانَ مَايَابِنهأَُلمِنْهُ چي کله د هغه مقابل له هغه څخه کم وي دامن ناه 


ره 


المْقَابَنَةٍ ځکه چې دا دواړه له اسماء مقابله وو څخه دي ول الب عله راان لو د 


یی 


* القول الراجح: قول یی حنيغة وحمد تَِتهُتااللہ کنا فى الدر الختار ج:۰۱ ص:۰۳۰۰ [الفرل الراحح: ح:۰۱ ص:۶۶) 


تج اهدایة - لوم ی ټوک CAD.‏ باب شروط الصلاة التي... 


کي له امام ابو یوسف رح الله څخه دوه روایتوئه دی ي جازم عنعَل ال (یو روایت دادی چي) هغه د فلت له 
حد څخه د وتلو اعتبار کری دی(یعني چي کله نیمه حصه ښکاره سوه نو دا حصه د قلت له حد څخه ووتله لو د کثرت په حد کي 


داخله سوه, نو ځکه به لمونځ راګرځوي) آز موم حول ضِرّو نریم روایت دا دی چي)یا يې د قلت په ضد کی د نه 
داخلېدلو اعتبار کری دی (مني چي کله نیمه حصه ښنکاره سو هنود قلت له حد څخه خو ووتله لکن د قلت د ضد يمني د کثرت په حد 


کي داخله نه سوه بلکي دواړې حصې برابري سوي نو حکہ به لمونځ نه راګرځوي) ان لي يع حِكَايَة لال او د طرفینو 
دلیل دادی چي څلورمه حصه د ټولي حصې حکایت کوي کان مشب الاس لک ل اوخرام که دسر په سح 
کي او داحرام پر موقع دسر په خریلو کي وَمَنْرأی جه هرمن وه او کوم سری چي د بل چامخ وويني نو دا 


سری د هغه د لیدلو خبر وركوي نمی اح حَدَ جانیه ارب که حه هم دغه سري د هغه (دمخ) د څلورو طرفونو 
څخه صرف ی طرف لیدلی وي (یني کو څوک دبل سړي دیع مرف پو درف وتو وايي چي ماهغه وله سری ولیدی. داسي 
نه وايي چې مایی صرف یو طرف ولیدی). 
اللفات: 4 څلورمه حصه, ماک پنډۍ. ل دریمه حصه, (عاق4 دضرب دہاب مصدر دی: خریل. 
صورت د مسئلي : دادی که يوي ښځي په داسي حال کي لمونځ وکری چي د پنډۍ څلورمه حصه يې ښکاره(لځه) وه. 
نو د طرفینو االله په نیز پر هغې د لمانخه راګرځول واجب دي او که له لورمي حصي څخه يې کمه حصه ښکاره وه 
نو په دې صورت کي د لمانځه را ګرځول واجب نه دي بلکي لمونخ يې صحیح دی, امام ابو یوسف ره انه فرمايي چي 
که له نيمي ي پنډۍ څخه يې کمه حصه ښکاره وه نو لمونځ جائز دی او د راګرځولو ضرورت يې نسته. لېکن که نیمه 
حصه يې ښکاره وه نو په دې صورت کي له امام ابو بوسف رَه انه څخه دوه »روایتونه رانقل سوي دي : : (۱) لول روایت دا 
چي د نيمي حصې د شکاره کہدلو په وخت کي هم د لمانخه راګرځول ضروري نه دي, 4 دویم روایت د لمانځه 
راگرخول ضروري دي. ۱ 
د امام ابو بوسف دلیل : : له نصف څخه د کم ښکاره کہدلو په صورت کي د لمانځه د نه را ګرځولو پھ بارہ کی د دامام ابو 
یوسف تیه انه دلیل دادی چي په دې مستله کي د قلت( کمښت) او کثرت(زیاتوب) مدار دی, او قلت او کشرت دواړه 
له اسماء مقابله څخه دي, او په اسماء مقابله کي قاعده داده چي یو شي ي ته به هغه و خت کثیر ويل كيپي چي کله د هغه 
مقابل شی له هغه څخه کم وي, او نصف یا له نصف څخه کم د خپل مقابل د به پرتله کي کشیر نه دی, نو ځکه به له 
سو ابد په صورت کي او د بوه روایت مطابق د نصف په صورت کي د لمانخه راګرځول واحب نه وي, ځکه یا 
خو د پور پنډۍ په ښکاره کېدلو او لڅېدلو سره د لمانځه راګرځول واجبيپي يايي د اکشره ٥‏ حصي په ښکاره کبدلو سره, 
اونصف یاله نصف څخه کم اکثر نه دي, و ځکه به په دې اندازه لڅېدلو سره لمونځ نه راګرځول کيپي. 
ددویم روابت دلیل : : ار د دویم روایت مطابق د نصف حصي په لڅېدلو سره د لمانځه د راګرځولو دلیل دادی چي کله 
نصف حصه ښکاره(لڅه) سی, نو اوس هغه حصه فلیل نه سوه پانه, بلکي د قلت له حد څخه خارج سو. خکه چي 
کله نصف ښکاره سي نو ښکاره ده چي اوس د هغه مقابل له هغه څخه زیت نه دی . بلکي د هغه سره مساو (برابر ) دی, 
فطلب داچي لڅ سوی نصف د قلت له حد څخه ووتی په کثرت کي ال سو و داکثره حصې ر په ښکاره کېذلو سره 
لمانځه راګ رځول واجب دي نو حکہ به په دې صورت کي هم د لمانځه راګرځول واجب وي. 


باب شروط الصلاة التي... 
د طرفینودلیل: دا دی چي به ویرواحکامو اومحاوراتو (خښرو اټرو) کی څلورمه حصه د کل اتم مهمه وي. دمثال په 
توګه د سر سم کی کار سو کر قائم مقامه ده همدارنګه که سړی په حالت د احرام کي ټوله سر 
رو ارا او که د سره څلورمه حصه وخريي, پیا هم قرباني پر واجپ ده نو معلونه سوه چي 
څلورمه برخه د وله سره قائم مقامه ده؛ او په خبراترو کی هم دا حال دی. مثلاً که بو سری د بل سړي د مخ له خلورو 
طرفونو څخه صرف یو طرف وويني او ا ئ0 ولیدی, نو خبره یې صحیح ده, نو کله چي خلورمي 
حصي ته د کل حکم حاصل دی, نو د پنډۍ د څلورمي خصی د لڅېدلو په وخت کي به ويل کیږي چي ټوله پنډۍ لڅه 
سوه. او د ټول پنډۍ په لڅېدلو سره لمونځ راګرځول واجب دي, نو د څلورمي حصې په لڅېدلو سره به هم لمونځ 
راګرځول واجب وي. ۱ ۱ 
راجح قول: په پورتنۍ مسئله کي راجح قول ذ طرفینو دی: قال الغلامة علاء الدین ا لصکنی دة الله (ویمنځ) حتی انمقادما 


فتح الهداية - لومری ټوک _ 


کشف ربع عضو قدر ادا هرکن بلاصنعه من عو رة غلیظه او خفيفة على| لمعتمد. (الدر المخٹار ج:۱.ص:۳۰۰).|القول الراجح ج۰۱۰ص:۶۶] 
د ورېښتیانوء ورون او پنډۍ د خلورمي یا دريمي حصی د ښکاره کېد لو حکم 


لزان وَالَْعِ داك د ورېښیانو. نس او ورون هم غه حکم دی بیغ عل هذا الاختلافب يعني په دې کي 
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(ھم) دغه اختلاف دی لان کل ای عضو عال حِدَةٍ ځکه چی هر یو جلاندام دی وَالْمرَادُ به الال من الراس او له 
ورېښتيانو څخه مراد هغه دی چی له سر څخه کښته را ځړيدلۍ وی مُوَالشُحِیْۃ همدا صحیح ده نما وضع غشله ل 
1 رت 


وار س ھا 5 ۲ : 21 2 رھ 2ے مر 
الْجَنَابَةِ ان الک او د جنابت په غسل کی د هغو پرہولل د حرج په وحه ساقط سوي دي للع ی هنا 


لالا او په چوژت غلیظه کي (هم) دغه اختلاف دی رال گ یر با نف اوه او ذکر(د تناسل آله) به جلا اندام 


شمارل کيږي وَكُدًا ان او همدارنګه خضیتین(خوتي به هم جلا اندام شمارل کيرري) وهَدَا هُوَالصَحِيْځ او 


۴ همدا صحیح ده دون ام نه (د دوی) یو حای کبدل (يعني دواړه یو ځای کول او یو اندام شمارل صحیح نه دي). 
اللغات: طَبغل4 نس, د هر شي دننه برخه, فد ورون( پتون). (کیت» خوتي. واحد یې ای دی, خو هر 
وخت تشنیه ذکر کيري. ۱ ۱ 
لشریج: مسئله: دا ده چي په ورېښتیانو. نس او ورون کي هم هغه اختلاف دی کوم چي مخکي تبر سو, یعنی د امام 
محمد او امام ابو یوسف یه اثه په نېز له دوي څخه څلورمه حصه ښکاره کہدل د لمانځه له حواز 


تحلورمي حصي ښکاره کہدلو په وخت کي يې لمونخ نه صحیح کيرري او دامام ابو یوسف رح الله په نیز د يوه روایت 
مطابق د نصف ښکاره کېدل د لمانځه له جواز څخه ماع دي او په بل روایت کي د نصف څخه د زیات ښکاره کپدل ماع 
دي( پوره تفصیل په مخکنۍ مسثله کي وګورئ) 

د امام ابو بوسف دلیل: دادۍ چي په دې کي هریو جلاجلااندام دی. نو د پنډۍ په ډول به په دې کي هم اختلاف وي. 

او دلته له ورېښتيانو څخه مراد هغه دي چي لاندي را ځړیږي« هم دا صحیح قول دی, هغه مراد نه دي کوم چی د سر سره 
موښتي(ملصق) وي او راځړيږي نه. ځکه چي هغه په"تفاق سره عورت دي. ۱ 


فتج الهداية - لومری ټوک COD‏ باب شروط الصلاة انتي... 
اّما وضع الم په دې عبارت سره دیو مقدر سوال جواب وركوي, هغه سوال دا چي که د سر راحريدلي ورېښته عورت 
وي. نو دا به په دې وجه عورت وي چي دا د بدن حصه ده حال دا چي داسي نه دہ, ځکه چي د جنابت په فسل کي د دې 
پرپولل ضروري نه دي. از د بدن يوه ښکارنۍ (ظاهري) حصه هم داسي نه ده چي د جنابت په غسل کي دي د هغې 
پرپولل ضروري نه وي. نو له دې څخه معلومه سوه چي د سر را ځړيدلي ورېښته د ښځي له بدن څخه نه دي. او چي له 
بدن څخه نه سوه, و عورت هم نه سوه. 
جواب: دا دی چي د جنابت په غسل کي د ورېښتیانو د نه پرېوللو اجازه په دې وجه نه ده چي ورېښته د ښځي له بدن 
څخه نه دي. بلکي د هغو پرېولل د حرج (او تکلیف) په وجه ساقط سوي دي, ځکه چي ټوله ورېښتيان د خلقت په 
وجه دهغې دبدن جزء دي (يعني ټوله ورېښتيان د ښځي له بدن څخه پيدا سوي دي). 
دالعورة الغليظة الخ او په عورت غلیظه يعني قبل او دبر(مخ او شا) کي هم دغه اختلاف دی نو که له دې څخه څلورمه 
حصه شکاره سوه, نود طرفینو په نېز به لمونځ را ګرځوي. او د امام ابو یوسف تع ۀ له په نېز به يې نه راګرځوي. 
رال کي يعتبرال خ صاحب د هدايي ره اللہ فرمايي چي ذکر (د ارینه تناسلي اندام) حلا اندام دی او دواره 
. خصيتن(خوټي) جلا او ځان ته اننام دی, نو که په دې کي له هر يوه څخه څلورمه حصه ښکاره سي نو لمونځ به 
راگرخوي, او داسي نه ده چي دواره یو اندام دی, (يعني د دوارو مجموعه یو اندام نه دی بلکي هر یو جلا جلا اندام دی), 
لېکن بعضو ويلي دي چي د دوارو مجموعه یو اندام دی, ځکه چي خصیتین دذکر تابع‌دي, نو که د دواړو څلورمه حصه 
ښکاره سوه نو مانع د لحانځه به وي. ِ 
فایده: دا تفصیل د احنافو په نپزدی, کنې د امام شافعي ون هه نېز د لمانځه د جواز لپاره چي کوم لخوالی مانم گرحی ۱ 
په هغه کي د قلیل او کشیر (لږ او ډېر) ھیخ فرق نسته, بلکي د هغه په نېز وله مانع دي(یعني که لږ حصه لڅه سي او که 
ډېره. په هر صورت کي لمونځ نه صحیح کیری)۔ . . 

| د مینځي عورت 


۰ / ۰ وي . >3 ورم 3 س‫ 7و 8 و 1 مر ]| مره 
ماسواد هغې د بدن وره حصه عورت نه ده لقول عبر زفی اللہ عنه : الق عَنك الخمَار ن دقار ځکه چی حضرت عمر 
: ۰ ۳ اس = و 


و او له دې څخه 
لہ (بوی مينخي ته) وویل: اي چټلي! (کم اصلي !)تب بات زره آیا ته ځان دآزادو ښځو سره برابروي 
ایکا جع مولامان تیاب مِهْمتهاعَاءۀ او په دې وجه(هم) چي په عامه توګه وینزه خپل د کار په کالو کي د ۱ 
مالک دضرورت لپاره راوځي حالما بات الککار من حق جبیم الِْمَال نود ولو خلگو په حق کي دمينځي 

حالت پرذوات المحارمو قیاس کری سو دقعنم د تکلیف ليري کولولپاره. 


.سے سس .١١س‏ س۔ :۱۳ 


۵ " 
الر: پوره‌اثر داسی دی: آن عمر ضرب أمة لآل انس رآها متقنعةء قال: اکشفی رأسك لا نتشبھین با حرائر مصنف عبد الرراق؛ باب اضما 


ره ج: ۳ 
+۱۳۹ رقم:۶۴ ۵۰ 


باب شروط الصلاة انتي... 


فتح اهدایة - لومری وک 
اللفات: دار کمین. کم اصلہ, کم ظرفه, خواره. (عولر4 جمع دہ واحديي ځا دی: آزاده ښځه, (مفکت) کر 
او کسب, محنت او مزدوري, یب مہنۃ: هغه کالي چي په هغه کي خدمتګاره خپل کار اومزدوري کوي. 
3 08 : ہنی و ٣٣٢‏ ٠م‏ هم گر را 
تغریح: په دې عبارت کی د مینک عورت بیان سوی هی فرمایی چي دنارینه په بدن کي چي څومره حصه عورت دد, 
يعني له نامه څخه لاندي تر پندیو پوری, نو همدغه حصه دنينگي په بدن کي هم عورت دہ, له دې سره سره دمينځي 
۰ 2 ...8 ۳ ں۔ ۰ 7 2 
نس او شاهم عورت دی, ځکه چې دا دواړه د شهوت ځایونه دي. نو د دې پټول هم فرض دي. خو له دې څخه ماسو يې 
ور بدن عورت نه دی. 2 
فقلي دلیل : دادی چي يو وار حضرت عمر ناه يوه مینځه ولیدله چي پورنی يې پرسری گری ود لو حصر عمر وړ 
ورته وفرمایل: :اي چټلي!, ته حان دآزادو ښځو سره برابروې. او په بل رولیت کي داسي الفال راحلي دي: اکشنی من 
دأست ولاتتشبهی با هرا خپل سر لڅ کر او دآژادو ښځو سره مشابهت مه کوه!. 
عقلي دلیل: دا دی چی مینځه د خپل مالک د حاجت لپاره د کار او خدمت په کالو کي له خپل کوره زاو ي نو د ولو 
خلگو په حق کی به مینځه پر ذوات المحارم قياسيزي, چي حرج او تکلیف ليري سي, يعني مينځه به د ستر او پر دې 
په حکم کي د ټولو خلګو لپاره د ذوات المحارمو په ډول ګڼل كيرري پعني لکه څومره اندازه پرده چي پر مور له خپل 
٩7٢ "1 ۳۹ ۱ ٨‏ 
خوی څخه او پر خور له خپل ورور څخه واحب ده هغومره اندازه پرده به پر مينحي له هر سړي څخه واجب ده. 
که د نجاست ليري کولو لپاره شی نه وو نو خه حکم دی؟ 


وه موجن او 


د دې مستلي دوه صورتونه‌دي ٍن کان ربخ وب او کتزمنه نامز یمن زیه ۱۱] که څلورمه حصه د جامي يا له دې 
څخه زباته پاکه وه نو په دغه جامه کي به لمونځ کوي وله او که په لڅه يې لمونځ وکری نوجائز 
نه دي ا ريم رقاب تج حکه چي د شي څلورمه حصه د گل قائم ده إن کا لامِركَلً من الع 
تک عد مُحََدِ رَحِمَهُ اه او کہ (دجامي) پاکه حص له څلورمه حصي څخه کمہ وه نو هم دامام محمذ تب 


اللہ په نیز دغه حکم دی رَد للا رجه الله ار همدادامام شافعي ره الله له دوو تولونو څخه يو قو دی 
ان لش وه ركف دا ځکه چي په دې ګنده جامو کي په لمونځ کولوسرہیوفرض پرېښوول کیري فی 
اسلا غریانا رك الم دض او په لڅه لمونځ کولو سره ډېر فرضونه پرېښوول كيپري انعم نیرمت را 
کر آن یصن ياتا او د شیځينو رج الله په ېز هغه ته اختیار دی که غواړ ي نو په لڅه دي لمونځ وکړي 


رنه هن رہ ۰ ۳ 7 ۶ 7 م 8 
بين ان يمل فيه او که عواري نو په دې گندہ کالو کي دي لمونځ و کر ي کته او همداافضله ده کل 
اجب مها ماع جرا اسلا وَحالة لاختیار خکه چی په دې دوارو کي هريو د اختیار په حالت کی د لمانځه د جواز 


۹٣ l2 2 ۱ 7 . ۰ 1‏ 
اللول الراجح قول بی حنفة و ابی برست ژجنهتاانه. كذا فى الدر الختار ج:۰۱ ص:۳۰۳. [الفرل الراحح؛ ج:۱» ص:۶۸) 


فتح اهدایة - لومړی ټوک CD‏ باب شروط الصلاة اتھی... 
سس سس شر موتا سا سس سے 7 یچ ی 


لپاره مانع دی يكيان حَق الہقَدَار او دمقدار په حق کي دواره برابر دي وان ینحنم اللا نودلمانځه په 


حى تی کي به (هم) دواړه برابر وي ي نك رك الشیءال: کف ایکون تزا او ديوشي پرېښوول ( په داسي توګه) چي د هغه 
شي بل خلیفہ(نائب) پاته‌سي (نو) هغه ته پرېښوول نه ويل کيږي وَالْأْمَيِيَةُ یعدم تاس ال بالكلا ار 
انضیلت پهد وجه دی چي عورت پټول د لمانځه سره خاص نه دی وَاحتصاء کے تر سي 
: اللفات: (ځریای» لغ(برین). 
تشریح: : مسئله : : داده که دیو چاسره فقط نجس او گنده کالي وي, پاک کالي ور سره نه وي, او داسي شی هم ور سره نه 
.وي چي ګندګي په ليري کړي. نو هغه دي په دې گنده کالو کي لمونخ وکړي. او بيادي يې نه راګرځوي. 
د دې مسلې دوه صورتونه دي: : (۱) یو دا که څلورمه یا له دې څخه زیاته حصه پاکه وي, نو حتما(خامخا) به په دې ` 
کالو کي لمونځ كوي, او که په لڅه یې وکړي. نو جائز نه دی, ځکه چي څلورمه برخه دگل په حیر ده نود کالو د 
څلورمي حصې پاکېدل داسي سوه لکه ہ ولو کالو پاکبدل, او پاک کالي پرېښوول او لڅ لمونځ کول جائز نه دي, نو 
ځکه به په دغه جامو کي لمونځ کوي. (1)دیم صورت دای چي که« کال شمورمي سخ ت راه 
وي. نو په دې کي اختلاف دی, د امام محمد رَه اله په نیز هم په دغه گنده کالو کي لمونځ کول واجب دي. او په لخه 
لمونځ جائز نه دی او همدا د امام مالک بح انه قول دی, او دامام شافعي رینۂللہ له دوو قولونو څخه یو قول هم دا دی, او د 
امام شافعي رح الله دویم قول دادی چي په لڅه دي یې وکړي. ْ 
د امام محمد دلیل: دا دی چي په ګنده کالو کي په په لمونځ کولو سره صرف یو فرض پاتیږي. يعني د کالو 
طهازت(پاکوالی) پاتیږي. خو که په له لمونځ وکړي و ډېر فرضونه پاتیري, دمثال په توګ د عورت پټوالي. دیا 
رکوع او سجود. ځکه چي لڅ سری په ناستي په اشاره سره لمونځ كوي, نو دعورت سره سره به قیام, رکوع او سجودهم . 
پاته سي او دا خبره ښکاره ده چي بو فرض پرېښوول بهتر دي پۀ نسبت سره د ډېرو فرضونو و پرېښوولو ته. نو په دې 
وجه به په دغه گنده کالو کي لمونځ کول واجب وي. 
اودشیخینو زیت هه نېز هغه ته اختیار دی که په لڅه لمونځ کوي او که په دغه ګنده کالو کي لمونځ کوي. خو په 
دغه گنده کالو کي لمونځ کول غوره (افضله) دي. ٠‏ | 
د شیخینو ینز له دلیل : دا دی چی دلته واقعي دوې خرايياني جمع سوي دي, او دا دواړه خراییانی د لمانځه په منع 
کبدلو او مقدار(اندازه) کي سره برابري دي. د لمانځه په منع کہدلو کي د برابرېدلو مطلب دا دی چي که د انسان سره نور 
کالي وي ياد ګندګي ليري کول ممکن وي نو په دې صورت کي نه په لڅه لمونځ کول جائز دي او نه په دې گنده گالو 
کي او په مقدار کي د برابرېدلو مطلب دی چي څرنګه دعورت په لخبدلو کی لږ اندازه لخبدل معاف دي. همدارنګه په 
نجاست کي هم لږ اندازه معاف ده اود دواړو دپر اندازه معاف نه دہ, نو ګواکي دوارہ خرايیاني په مقدار(اندازہ) کي هم 
سره برابري سوي, نو کله چي دړاړه خرابياني په منع او مقدار کي برابري دي, نو د لمانخه په حکم کي به هم دواړه برابري 
وي او د سړی ته به اختیار وي که په لڅه لمونځ كوي يايي په دغه گنده کالو کي كوي, په هر صورت کي به د هغه 
لمونځ صحیح وي. 
د امام محمد د دلیل جواب: امام محمد چي کوم دا خبره كوي چي په لڅه لمونخ کولو سره ډېر فرائض پانيرري, د دې 
جواب دا دی چی د یو شی په داسي طربقه سره پرېښوول چي د هغه خلیفه(نائب) او بدل موجود وي, نو هغه ته 


ص اللهاروبها ار طهارت د لمانځه سره خحاص دی. 


808777 :00ت ره 
(ولاړه) او نور پرېږدي نو هغه د قيامي پر نائب يعني پر ایماء او اشاره عمل كوي, نو شکه دلته هم صرف دیو فرض 
پرېښوول دي نه دډېرو فرضونو: او که وویل سي چي په لڅه دلمونځ کولو په مقابله کي په دغه کالو کي لمونځ کول اي 
افضل دي؟. ٠‏ و جواب دا دی چي ستر يعني عورت پتول د لمانځه سره خاص نه دي, بلکي د لمانځه او له لمانڅځه نی 
ماو په نورو حالتونو کي هم واجب دي, او طهارت تر لمانځه پوري خاص دی, لنډه دا چي د عورت د پټولو فرض 
زیات و دوي دی په نسبت سره د طهارت و فرضیت ته, نو حکہ مور وویل چي په لڅه له لمونځ کولو څخه په دغه ګنر 
کال کي لمونځ کول غور او افضله دي. 

راجح قول : دا ول: په پورتنی مسئله کي راجح قول د شیخینودی, وقال العلامة علاہ الدين امکنی رح له (او أقل من ریمه 
طاهرندب صلوته فيه) وجاز الایماء کما مر وحتم محمد ريه الله لبسه واستخسنه فی الاسرار وبه قالت الشلاة. (اندر المختر ج.٠,‏ 
ص۴۰۴۰۱). [القول الراجنع. چ۱ ص:۶۸] _ 


لوا جات کیہ مغ وا _ 


و 
۱ رع“ ET‏ - وه لېکن ہت 
۱ داهم جائز دي دق اعد تلو رو له ځکه په ناسته كي د عورت غلیظه پرده ده ول یامد هو اکن 


ای 


او په ولاړه کي حور کار دام کول دي یلها ام نو په دوارو طرفونو کي چي يې کوم طرف خوښ 
وي هغه دي اختیار کړي إن ادل نکل خو د چي لومړی صورت غوره دی رب عق ال رح 
الاس ځکه چي پټول د عورت د لمانځه او خلګو دوارو د په حق کي واجب دي ئه لا عَلَفَلَهٗ او په دې وجه(هم) 
چي دعورت ك ليام لت سے نی اواشاره دا رکانو خلیفه دی. 


تقريح مو مر کہ مو دو لون ناپاک. نو ؛ و به 
دې صورت کي د ده لپاره جکم دادی چي په ناسته دي لمونځ وكري, او په آشاره سره دي رکوع او سجده کوي, ځکه 
صحابه وو رون اۀ عب به په دې وخت کي همداسي کوله . صاحب د عنايه زجب اه د حضرت انس این مالک نيچ په حواله 
کو ان رر قد سو گا اجوہ می وهه فا 
۱ (یعني یو وار صحابه وو(دښن انز په کښتۍ کي سفر کوی, لېکن کښتۍ ماته سوه, صحابه (ریی اه عم ) له 
سمندر څخه د لخوالي په حالت کي راووتل او په دغه حالت کي يې په ناسته لمونځ وکری), له دې څڅخه معلوميپي 


ر سر رو اه زا ادا حرج السا من البحر عراة فامھم آحدهم صلرا قعوداء و کان امامهم ممهم فی الصف وپومتون لکا 
عبد الرازف؛ باب صلرة المریان؛ ٠ ٤‏ ص:۴ ۵۸ رقم: ۴۵۶۵ . 


فتح الهداية - لوم ی ټوک باب شروط الصلاة الي... 

ہے 4 5 
چي په داسي وخت کي په لحه لمونخ کول صحیح دي, خکه چي دا قول له حضرت انس بن مالک ٢ے‏ څخه روابت 
سوی دی, او بل چاد دې خلاف نه دي کړی. نو ځکه به دا قول د اجماع په درجه کي وي. او اجماع دشریعت له اصولو 
څخه یو اصل دی. او پراجماع عمل کول واجب دي. (منایه ج :۰۱ ص:۲۷۲۱) 
فان صل قاشاالخ ددي حاصل دا دی چي که د لخوالي په حالت کي يې د ناستي پر ځای په ولاره لمونځ وکری, و داهم 
جائز او صحیح دي, ځکه حرنکه چي د ناستي په لمونخ کولو کي د عورت غلیظه يعني د شرمگاه(شرم شای) پټېدل 
جائز دی, نو په ولاره به هم لمونځ جائز وي, لېکن په ناستي سره لمونخ کول د ولاري په نسبت زیات فضیلت لري, 
ځکه چي پرده(ستر) کول د لمانځه حق هم دی او د خلګو حق هم دی لبکن پاكي حاصلول صرف د لمانځه حق دی, او 
بیاد پردي پرېښوولو هی خلیفه نسته, لېکن د ارکانو پرېښوولو خلیفه او بدل ته چي هغه ایماء (يعني اشاره کول) 
دي, و ځکه د پردې پرېښوولو په مقابله کي دارکانو پرېښوول زیات قوي دي, ځکه چي قاعده ده: “ترك ال خف" د 
“ترك لا لی خف" په مقابله کي غوره دی, و ځکه به د ناستي په حالت کی لمونځ کول د ولاړي په حالت کي تر لمونځ 
کولو زبات غوره او افضله وي. 

په لمانځه کي د نیت حیثیت او د نیت خای او طریقه 


نصل(یلتون) نه وکړي وسل فيه وه عليه الاد الام ° زگ اعمال پیات او په دې ارہ د نبي 2 دا قول 


2 ءم 


اصل دی : “چي دارومدر(او انحصار) د عملونو پر نیت باندي دی راب2 لش بالقیام لو په دې وجه هم 
چي د لمانځه شروع په ولاړي كيري َو الاو او ولاړه د عادت لو عبادت په مین کی واقعه ده 
اَم یلا باه نو فرق نه راځي مګر په نیت سره لقع لاه او هغه نیت کوم چي تر 
تکبیر تحریمه مخکي وي د هغه نیت په ډول دی کوم چي د تکبیر تحریمه په وخت کي وي ال مق 
په دې شرط چي(پەمینخ کي) و داسي عمل پپيدانه سي چي نیت قطع کړي(پرېکړي )ُو لی پالشاق لو 
هغه داسي عمل دی چي د لمانځه سره مناسب نه وي ول کر اي هو د هغه نیت اعتبار نسته کوم 


چی تر تکبیر تحریمه وروسته وی لام مَطُ لي باعل حکه کوم عمل چي تر نیت مخکي تبر وي 
یف پس - ت 


و مھ 


هغه دنیت دنشتوالی په وجه عبادت نه سي کبدلای 7 او په روژه کي د ضروت په وجه جائز 
٠ ¬ 8‏ ۰ - - 
سوی دی الب راو او نیت ارادي ته وبل کیږي وام َن ین به ان لا یمن او د نیت شرط دادی 


4 
په ریه 


تا مره مرح 


چي انساذبہ په خپل زړه سره (0)پژني چې هغه کوم لمونځ کوي اما ال که پالنتان 


* ویج: احرجه المة الستة بخاری فی کاب کیف کان بده الرحی؛ حدیث رقم: ۰۱ 


باب گر وط الصلاة التي... 


د س یک ات ۲ یشم ولك لاجْتبَاءمَینته ا به = له باندی نیت کول شه دی د 
نیت کول دی نو د هغه بو(خاص) اعتبار نسته رحس ذلك لا شاع عزیمسه او وت کي 
هغه د عزم(ارادې) د جمع کېدلو په وجه (يعني که د زره سره سره په خوله هم نیت وکړي نو دا ښه دي ځکه چي په دې سره د نیہ اراده 


اودڑبي وین دواړه سره جمع سي او خبره وره پخه سي )ن نت اسلا تا یکیبه مُطلَقَالِيَةِ (او) بيا که دانفلي لمونځ وو 


نو مطلق نیت کول کافي دی ذا ذا اٹ سل الحم او که سنت لمونځ وو نو د صحیح قول مطابق هم دغه حکم 


دی نان کات وسا لاب من تين اَي او که فرضی لمونځ وو نو د فرضو معلومول ضروري(يعني وخت به يې 


۰ 
ب 
سے 


مقَرِيَابقَر يوی الصُلاة متا بک 
کوي او د امام د تابعدارۍ نیت به هم کوي هراشا من جهته ځکه چي پر مقتدي د امام له طرفه د لمانځه فساد 
راي (يمني که دامام لمونځ ناسد سو نو دمقتدي لمونځ به هم فامدیږي) لاب مِنْ اتمه نو د امام متابعت پر ځان لازمول ضروري دي. 
اللغات: گرڈ راقع داش غيربقيني, ط(كشق4 د ضرب د باب مضارع صیغه ده: مطابق کېدل, لائق کبدل, 
(عزټهة» عزم. پخه اراده. 
تشر یح: کله چي صاحب د کتاب رنه انه د لمانخه له شرطونو او ورو تفصیلاتو څخه فارغ سو, نو اوس په نیت او د 
نیت په متعلفاتو شروع كوي, فرمايي: لمونځ گذاره چي په کوم لمانخه کي داخليرري نو هغه ته پکار دي چي د دغه 
لمانځه نیت وكري, او نیت دي په داسي طریقه وكري چي د تکبیر تحریمه سره متصل (جوخت) وي. او چي د نیت او 
تکبیر تحریمه په مینخ کي په هیڅ شي سر فصل رانه سي. 
نقلي دلیل : د نیت د شرط او ضروري کہدلو لپارہ نقلي دلیل د نبي يم دا فرمان دی: اما الاعمال باللیات, (یعنی د عملونو 
دارو مدار(او انحصار) پر نیت دی), او څرنګه چي لمونځ هم يو عمل دی(بلکي د اعمالو اصل دی) نو ځکه به د دې مدار " 
هم پرنيت وي, که نیت سوی وو نو داعمل به معتبره وي, کنې نه به وي. 
عقلي دلیل : د نیت د شرط کېدلو عقلي دلیل دادی چي د لمانځه شروع له قيامي(ولاري) څخه کيرري او قيامه د عادت او 
عبادت په مینخخ کي واقع دہ, یعني انسان د عادت په توګه هم دريرري او دعبادت لپاره هم دریرری, نو د عادت او د عبادت د 
ولاړي په مینځ کي فرق ضروري دی, او دا فرق صرف په نیٹ سره حاصلبدای سي. نو په دې وجه به هم د لمانځه لپاره 
. نیت شرط او ضروري وي. 
رالمتقدم عل التكبيرالخ له دې خایه داراښيي چي په نیت کي اصل دادی چي د تکبیر تحربمه سره جوخت( تصا ( 
وي, يعني تر نیت کولو وروسته دي فورا الله اکبر وویل سي او لمونځ دي شروع کری سي, لبکن که یو سري تر تکبیر 
تحربمه مخكي نیت وکری او له بو څه ځنډ(وقفې) څخه وروسته يې تکبیر تحربمه وترل, نو اوس به دا کتل کیری 
چي د تکبیر تحریمه او نیت په مینځ کي د لمانځه یو منافی(مخالف) عمل راغلی دی, که نه؟ نو که دئیت او تکبیر 
تحریمه په مینخ کي د لمانخه یو مخالف عمل دمثال په توگه خوراک چښاک, خبري اتري او داسي نور راغلي نه وي, و 
د دې نیت اعتبار به کیږي او دویم وار نیت کولو ضرورت نسته, لبکن که د دوارو په مینخ کی د لمانځه یو منافی عمل 


فتح الهداية -لومړیټوک- ‏ . در یٹپ باب شروط الصلاة انتي... 
واقع سوی وي نو بيا به اول نیت داسي وي لکه گردسرہ چي سوی نه وي, لهذا د تکبیر تحریمه په وخت کي به بل نوی 
نیت کوي. 
او که یو سری تر تکبیر تحربمه وروسته نیت وکړي نو بیامطلعاد هغه د نیت اعتبار نسته, او کله چي يې د نیت اعثبار 
نسته, نو د لمانځه به خاوري اعتبار وسي, ځکه کله چي چا تر تکبیر تحریمه وروسته نیت وکری و ښکاره ده چي تر 
نیت مخکي چي کوم عمل وسو, هغه به د نیت د نشتوالي په وجه سره عبادت نه وي او څرنګه چي په عبادت کي 
وروستني اعمال پر مخکنی اعمالو باندي مبني دي. نو کله چي مخکني اعمال عبادت نه سوه, نو وروستني اعمال به هم 
عبادت نه وي. او په دې توگه به پوره لمونځ بېکاره سي. 
د دې په خلاف روژه ده, نو که یو سری په روژه کي د پېشلمي په وخت کي نیت نه وکړي بلکي سهار نیت وکړي نود 
هغه د نیت اعتبار به كيرري او روژه به يې صحیح وي, که چي د پېشلمي وخت د خوب او د غفلت وخت دی, نو که په 
دغه وخت کي نیت شرط او لازمي وګرځول سي نو خلګ به په حرج او تکلیف کي مبتلا سي, و د ضرورت پر بنیادت 
اودحرج لیري کولو لپاره په روژه کي له شروع څخه نیت ضروري نه وګرځول سو. او ددې په مقابله کي د لمانځه مسئله 
ده نو لمونځ خو د بیداری او تیاری په حالت کي اداء كيري(يمني له مخکي څخه لا انسان ور ته چمتو وي). نو په 
'لمانځه کي له اول وخت او شروع څخه په نیت ضروري ګرځولو کي هیڅ حرج او ستونزه نسته, او بيا لمونځ په لږ 
غوندي وخت کی اداء کیږي, او په لمانځه کي د عادتاً ولاړي سره د مشابهت احتمال هم سته. نو په دې وجه هم د 
لمانځه له شروع څخه نیت شرط او ضروري دی. 
والنیةش الخ فرمايي چي د قصد او ارادې دویم نوم نیت دی, او د نیت شرط دا دی چي لمونځ کونکی به خپل زره سره دا 
پېژني چي هغه کوم لمونځ کوي. او که یو څوک له ده څخه پوښتنه وکړي چي تا کوم لمونځ وکری, و پرته له څه ځنډ 
او تردده به د ده لپاره په اساني سره جواب و کول ممکن وي. 
0 نسته,لهکن که په ژبه سوه نیت وسي ټوښه دیء 
ځکه چي په ډې توگه د زره عزم او د ژبي وینادواره سره جمع کیږي او په نیت کي نور قوت پيداسي. 
ثمان کانت الصلاة الخ له دې حایه د نیت د کیفیت بیان كوي, لنډيز يې دا دی: لمونځ گزاره چي په کوم لمانخه شروع 
کوي هغه به یا فرض وي يابه غير فرض, که غير فرض وو نو په هغه کي مطلق نیت کول كافي دي, هغه که نفل وي او که 
سنت, صحیح قول هم دا دی, ځکه نیت په عادت او عبادتر کي د فرق لپاره وي, او دا مقصد په مطلق نیت سره 
حاصليري, نو مطلق نیت به کافي وي. او د بعضو رایه دادہ چي که سنت کوي نو د رسول الله و د سنتو نیت کول 
ضروري دي, مګر مخکنی قول صحیح دی, ځکه چي کله صرف مطلق سنت وویل سي نو له هغه څخه د نبي کربم لا 
سنت مراد دي او بل دا چي که هغه لمونځ فرض وو نو په دې کي هم دوه صورتونه دي: یو دا چي يوازي(انفراداابه يې 
. كوي, يابه‌يي په امام پسې کوي. نو که سری يوازي وو نو د لمانځه معلومول ضروري دي د مثال پ په توگه که د ماپښين 
لمونځ شروع کوي نو د ماپښين معلومول ضروري دي, صرف دومره ويل کافي نه دي : چي ماد فرضو نیت وکری, ځکه 
چي فرضونه ډېر او مختلف دي نو په دې کي فرق کول پکار دي او که رض لمونځ په امام پسي کوي نو د پورتني نیت 
سره سره به د امام د تابعداری او اقتداء نیت هم کوي ځکه چي د اقتداء کولو په صورت کي دمقتدي پوره لمونځ د امام د 
لمانځه تابع كيري, همدا وجه ده که د امام لمونځ فاسد سي نو د مقتدي لمونځ هم فاسديري, نو په دې وجه د امام د 
تابعدارۍ ار د اقتداء نیت کول دمقتدي لپاره شرط او ضروري دی. 


فتح الهداية - لوم ی ټوک CMD‏ باب شروط العلا ة التي ... 


په لمانخه کي مخ پر قبله درېدل 


[-رراابت:م»] تاسو خپل مخونه دمسجد خرام وطرف ته واړوئ! ثم من نَببَكَة بیاکە یو څوک 
په مکه کي وو شهب ِا نو د هغه لپاره فرض دا دي چي خاص کعبې ته مخ كري مَنْ ان ایا اوکه 
څوک له کعبې څخه لیري(یا دباندي) ور که ابه جتَّها نود هغه لپاره فرض دا دي چي د کعبي و طرف 
(جهت) ته مځ کړي مُوَالشَحِيْمُ همدا قول صحیح دی اا میت کب لسع ځکه چي مکلف کہدل دوس مطابق دي. 
اللفات: َو د تفعیل د باب جمع مذکرامر حاضر صیغه ده: مخ ګرځول, مخ اول 4۳23 وس طاقت. 
تشریع: د لمانځه له شرطونو څخه یو شرط داهم دی چي لمونځ کونکي به مخ د قبلې و طرف ته كوي, دلیل د الله تعالی 
7 کو ۲ ۱ ! ری : : 

دا فول دی: فولوا وجوعک ور أی شطر السجد الحرام, په د یآیت سره دلیل په دې توگه نیول كيرري چي مخکي الله 
فرميلي وو: بلك وب کزضاها,(مور به تاسو هرومرو(خامخا) هغي قبلي ته وګرځوو چي تاسويي خوشوی), تر 
دې وروسته د مسجد حرام و طرف ته دمخ ارولو حکم وسو, پیا د لمانخه دوه صورتونه دي یا به انسان په مکه مکرمه کي 
. لمونځ اداء کوي يا به يې له مکې مکرمي څخه دباندي بل ځا آداء كوي, نو په اول صورت کي خاص د کعبې و طرف ته 
مخ کول فرض دي, ځکه کله چي به بي َه په مسجد حرام کي لمونځ کوی, نو خاص د کعبې و طرف ته به متوجه 
کہدی, همدغه معمول د صحابه ؤ او تاہعینو وو, ګواکي پر دې اجماع ده. ار په دویم صورت کي د کعبې و جهت ته, 
يعني د مسجد حرام و طرف ته مخ کول فرض دي, دلیل دا دی چي څه وخت نبي 6 او مسلمانان په مدینه کی وه نو اللہ 
تعالی دوی ته د مسجد حرام و طرف ته د مځ کولو حکم وکری, نه د کعبې و طرف ته. نو له دې څخه ښکاره سوه چي 
کوم خلگ له مکی څخه دباندي او ليري وي. د هغو لپاره خاص کعبه قبله جورول لازم نه دي, ځکه چي الله تعالی خپل 
بندگان دخپل طاقت مطانق مکلف گرخوا لي دي, فر مايي: لایگڭ اهنت الا وُمعَهَا (سورة البقرة۲۸۶۰). 
د بيري په حالت کي مخ پر قبله در بدل 


هغه طرف دي) لمونځ كوي لع الم رځکه چي عذر ثابت سو مه ال لمجا نو دا د اشتباه(او شک) د 
حالت سره مشابه سو. 7 
اللغات: (کالف» دفتح اسم فاعل دی: پربدونکی. 
'تشریع: صورت د مسنلي: دادی چي په لمانځه کي مخ پر قبله درېدل ضروري دي. لپکن څرنګه چي د عذر په وجه ډېر 
شرطونه ساقطيري, همدارنگه دعذر په وجه دمخ پر قبله درندلو شرط هم ساقطيري, نو که بو حوک له یو دښمن یا 
درنده څخه د ځاني يامالي تلفاتو په هکله پرہدی, نو په دې صورت کي د هغه لپاره مخ د قبلي و طرف ته کول ضروري 
نه دی ہلکي حکم دادی چي پر کوم طرف هم د لمانځه پر کولو قدرت لري هغه طرف ته دي مځ کړي لمونځ دي وکری, 
ځکه چي دييري په وجه دده په حق کي هم عذر ثابت سو, و دعذر په وجه دا شرط ساقط سو. ۹ 


فتح الھدایة - لیم ی ټوک ۱ باب شروط الصلاة لت ... 


وا صورت داشتبا او شک د حالت سره مشابه دی يعني چي څرنګه قبله مشتبه سي او سړی په شک کي وي چي قبله 
به کوم طرف ته وي نو په دې وخت کي سړي ته پکار دي چي غور او فکر وکړي او تر فکر وروسته چي يې پر کوم طرف 
غالب ګومان سي پر هغه طرف دي لمونځ وكري, نو هغه د ده په حق کي قبله شمارل كيپي, همدارنګه په پورتني 
صورت کي چي لمونځ کونکی پر هر طرف قدرت پیدا کړي. هغه دده په حق کي قبله شمارل کیږي. 

چي کله قبله شکمنه سي نو د اجتهاد حکم 


م ام ۰ ء وور مج و ام اوھ 

وکړي لان الصِحَابَةُ رف الهُعَنهُم٭ الوا ځکه چي صحابه وو تحری(غور او فکر) وکری او لمونځ یې وکری 
وليم عَنَْهِمْ ر سو اللہ عََيْه اسلا وال لام او نبي يه پر دوی هڅ انکار نه وکر ی وان الْعََلَ بادیییل لاه 
اعد نیام یل لوہ او په دې وجه(هم) چي هغه وخت پر ښکاره دلیل عمل واجب دی چني کله تر هغه 
لوړ(اوغټ) دلیل نه‌وي IL‏ او (له سړي څخه د قبلې په باره کي معلومول له تحری څخه لور دي. 
اللفات : (عضرة» موجودوالی, شتون, گتڑؤا4 د تفعل د باب ماضي صیغه ده: غور او فکر کول, طلب کول محنت کول, 
(اشتلبار4 داستفعال د باب مصدر دی : پوشتنه کول, خبر لټول. 

تشریع: صورت د مسئلی : دادی که پریو سړي د قبلي طرف شکمن سو, او داسي څوک هم ور سره نه وو چي هغه ته د قبلي خبر 
وي او له هغه څخه پوښتنه وکړي. نو د دې سري لپاره تحري(اجتهاد. غور او فکر) پکار دی نو کوم طرف ته چي يې غالب گومان 
راسي پر هغه طرف دي لمونځ وکړي. 

مصنف ره الله فرمايي : ولیس جضرته من یسأله عنهاء نو له دې څخه معلومه سوه چي که یو داسي سری وو چي له هغه څخه د قبلې په 


ارہ پوښتنه وسي. نو په دې صورت کي به تحری جائز نه وي, او فرمايي: اجتهد. له دې څخه معلومه سوه چي له تحری(اجتهاه) 
څخه ماسوا لمونځ نه کيپري. ۱ 

دلیل: د تحری د جواز لپاره دلیل دا دی چي یو وار پر صحابه کرامو زین دعر قبله شکمنه سوه, و هغوی تحری وکرہ, او لمونځ 
يې وکړی. بيا یې دا واقعه رسول الله ته بیان کرہ, نبي َد له دې څځه هڅ انکار نه وکری, او که داسي سری وو چي له هغه څخه 
پوښتنه وسي نو د ده لپاره تحري جائز نه ده ځکه چې پر ښکاره دلیل په هغه وخت کي عمل واجبييري چي له هغه څخه لور بل دلیل 
نه وي او له سري څخه پوښتنه کول او قبله معلومول له تحري څخه لور او غت دلیل دی نو تر څو چن معلومول ممکن وي تر هغه 
وخته تحري کول جائز نه دي. 

که تر لمانځه وروسته معلومه سي جي قبله پر دې طرف نه وہ نو څه حکم دی؟ 


هدا نو لمونځ به نه راګرځوي د کال الائ رجه الله: مها إذا امْكَذْبر او امام شافعي فرمايي: که یې ( په 
نہ بالکتلاء ځکه چی هغه ته د غلطۍ یقین وسو ون 


" ظراج: أحرحہ ابن ماحه فى کتاب اقامة الصلوا باب من بصلی لغم القبلة؛ حدیث رفم؛۰ ۰۱۰۲ 


فتح الهدایة - لومری ټوک ۰ CD‏ باب شروط الصلاة التي ... 


نقول: ليس شمه[ اه ال هة الک او موږ وایو: چي د ده په وس کي صرف د تحری(اجتهاد) و طرف ته 
متوجه کہدل وو رَالتَكِْنُ قد مقَیْبالوسْم او مکلف والی دوس مطابق دی. 
اللفات: :کل شا کول, ین د تفعل دباب مصدر دی: یقینی کہدل, قطعي کېدل. 

تشریح : صورت د مستلې : دا دی چي که پریو سري قبله شکمنه سوه او هغه د قبلې معلومولو لپارہ تحری(غور او فکر) 
وکری او لمونځ بې وکری, تر لمانځه وروسته ورته معلومه سوه چي له قبلې څخه ماسوايي بل طرف ته لمونخ کری وو. 
نو په دې صورت کي پر هغه لمونځ راګرځول ضروري نه دي, ځکه په داسي وخت کي شرعي قبله هغه طرف ته ده کوم 
طرف چي په تحری سره معلوم سوی وي, و ګواکي هغه دشریعت مظابق لمونځ وکړی. 

رتال الشافی ال امام شافعي فرمايي: که یو چا په تحری سره لمونځ کری وو او وروسته ورته معلومه سوه چي د قبلې 
طرف ته يې شاه وه, نو د لمونځ راګرځول پر واجب دي, ځکه چي په دې صورت کي غلطي په يمين سره ثابته سوه. 
زموږ جواب: دادی چي دده په وس کي له دې څخه ماسوابل څه نه وو. او تکلیف به دوس په اندازه وي, نو څومره چي د 
ده وس وو هغسي یې وکره, نو ځکه به پر هغه د لمانځه راګرځول واجب نه وي. 

اوو ووو ار ر نی ل پور واوو سک ار اد 


کی سے 
2 


بل وطرف E‏ جروس اھ ما سَکُوا E E E‏ 
خلګو د تحویل قبله(قبلې اوښتولو) خبر واوریدی ادارا يب اسلا نوهغوی چي په لمانخه کي پر کوم 
حالت وو پر هغه حالت (د قبلي وطرف ته) وګرځېدل وَاسْتَحْستها “ای 4 اونبي و دا طریقہ ښه وګڼله و کر وگن 
ادا ول ل ری ال جِهَة ری ترجه لها همدارنگه که د هغه رایه بل طرته واوښتل نو هغه طرف ته دي وګرځيږي 
جوّب الْعمل بالاجتهاد فا يَسْتَفبلُ ځکه چي په را روان(پاته) لمانخه کي پر هغه د اجتهاد(لوتحری) مطابق 
ہے من یقن ابو دی قَبْلَه دهفه حصي له فاسلولو څخه بفیر چي مخکي يې کړې وي. 
اللغات: (لنکتان4 د استفعال د باب ماضي صیغه ده : ګرځېدل. لکل د تفمّل د باب مصدر دی : : لوښتل. ګرځېدل, دی )ہد 
تفعیل دباب ام مفعول دی: : هغه چي اداء کری سوی‌وي. 
اقشويح: مسئله : دا ده که يو سري په تحري سره لمونځ شروع کری وو, او هغه ته د لمانځه په جربان کي معلومه سوه چي د قبلي په 
طرف کي خطاسوی دي, نو هغه دي د لمانځه په جریان کي د قبلي و طرف ته وګرځيږي. دلیل دا دی چي کله د قباء خلگو ته په 
لمانځه کي دا معلومه سوه چي قبله بدله سوه يعني د بیت المقدس پر تحای د کعبې شريفي و وطرف ته د مخ گر حولو حکم وسو, نو 


دوی په هغه لمانځه کي د رکوع په حالت کي د قبلي و طرف ته وګرځېدل. بياچي کله بي يد په دې خبر سو. و نبي 295 د دوی 
تعریف وکری, اوانکاریې نه وکری. 


وکزۀ|ۀاتحول الخ همداحکم په هغه صورت کي دی چي کله د انسان رایه په لمانځه کي بل طرف ته بدله سي يعني بل ته طرف ر ته یې 
رایه پخه سي. نو هغه طرف ته دي وګرځيږي, تر دې چي که په ګرځېدلو کي قصدایو څه ځنډ وکری نو لمونځ يې فاسديږي. ځکه 


* گریج: أحر حه البخاری فی کتاب الصلوٰ باب ما حاء فى القبلا: حدیث رقم:۴۰۴. 


فتح الهدایة - لومری ټوک CD‏ ۱ باب شروط الصلاخ العي... 
چی د لمانشه په را رونه حصه کي پر ده د اجتهاد مطابق عمل کول واجب دي, بفیر له دې څخه چي هغه حصه مانه کړي کوم چي 
يې ترادې مخکي اداء کړې ده. ۱ 

که د امام او مقتدیانو په تحري کي اختلاف راغلی نو څه حکم دی؟ 


۳ ی ۳ 
رَتّکْی مَنْ 


دی لکہ په کب کي دته لمونځ ملم با ونوا او کہ په دې مقتدیانو کي چا خپل ۳ 


حال معلوم سو نو د هغه لمونځ فاسديرري یه اع اك (مامَه عل اکتا ځکه جی هغه د خپل امام د غلطۍ اعتقاد 


و ی وگ و36 نامام ار همدارنکه که هغه تر امام مخکي وو (نو هم د هغه لمونخ فاسديږي) رکه 


ض ابا ځکه چي هغه فرض ای پرېښووی. ۱ 
اللفات: فا د نصر د باب ماضي صیغە ده: مامت کول, امام جور بدل, طمظوِعة تاریکه, تیاره, تورتم. 
تشریح: صورت د مسئلی: دا دی چي که يو امام په توره تیارہ كي یو قوم ته مامت ورکری, او دا امامت که په یو کور کي وو یا په 
دښت کي وواو داسي سری نه وو چي له هغه څخه قبله معلومه کړي. نو امام تر تحري وروسته قبله معلومه کړه او د مشرق طرف ته 
يې لمونځ وکری او کوم خلګ چي دامام شاته وه هغوی هم تحري وکړه. نو له هفوی څخه هر يوه خپل طرف ته لمونځ وکړی. يعني 
پر کوم طرف چي ہی غالب ګومان راغلی هغه طرف ته يې لمونځ وکری, او حال دا چي دا وله د امام شاته وه, یو هم له امام څخه 
مخته نه وو, او بيا که هغوی په دې خبر وو او که نه وو چي امام څه کوي يعني کوم طرف ته يې مخ دی, خو دومره خبر وو چي امام مخ 
ته دی, دلته یو اعتراض کپداسی هغه دا چي لمونځ خو د شپې په تیاره دی, نو بيا نا خلګ له جهري آواز څخه ولي اندازه نه 
معلوموي, نو جواب دا دی چي شاید د قضاء لمونځ وي يا جهر ځني هېر سوی وي یا له اواز څخه صرف دا معلوميرري چې امام مخته 
دی, او دانه ورته معلوميرري چي دامام مخ کوم طرف ته دی, با له دښمن یا ډاکوګانو څخه دبیري په وجه امام جهر نه کوي. او داخفاء 
کوښښ کوي, حاصل دا چي په دې صورت کي د دوی لمونځ جائزدی, که چي د دوی مخ و هغه طرف ته سو کوم چي هریوه په 
خپل تحري سره معلوم کړی. او همدا ضروري وه 
وهه المخالفة الخ او پاته سو دا مخالفت چي د امام مځ یو طرف ته وي او د قوم مخ بل طرف ته وي نو دا د لمانځه له صحت څخه ماقع 
نه دی. لکه په کعبه کي چي دننه دهر بوه مخ جلا جلا طزف ته وي بياهم لمونخ جائز دی. 
دمن‌علم منهم الخ او په پورتني صورت کي يعني که امام په تیارہ کي لمونځ ورکوی, نو که په مقتدیانو کر . چا ته د خیل امام حال 
معلوم سو, نو د هغه لمونځ فاسديري, ځکه چي ده خپل طرف صحیح وگنی او د ورو طرف يې غلط و کنی, نو په امام پسي يې 
اقتداء صحیح نه سوه. ځکه چې ده د خپل امام د خطاء کہدلو عقیدہ وکړه. همدارنگه که څوک له امام م ي وو نو هم یې 
لمونځ فاسديري. ځکه چي ده خپل فرض ای يعني خپل د دریدلو ځای یې پرېښووی (چي هغه د امام شا ته دربدل دي). وانئه اعلم 
بالصواب ۱ 


فتح الهداية - لومری ټوک CD‏ اہ بابسلاام؟ 


باب فة اسلا 
(دا) باب د لمانځه د کیفیت (او حالت په بیان کي) دی 


''شریع: تر دې مخکي چي څومره بابونه هم صاحب د کتاب د لمانځه په باره کي بیان کرل, هغه ټوله د وسائلو او 
مقدمات و( سريزو) له قبیلی څخه ول, اوس له دې یه مقاصد يعني د لمانځه حالت و کیفیت( حرنکوالی) او داسي نور 
صاحب دعنایه یاه ليكلي دي چي د لغتپوهانو پهنېز وصف او صفة دواړه مترادف الفاظ دي (يعني که مہ هم لفظونه 
يې جلا دي خو معنی یې يوه ده) او د« مفة پ هآخر کي چي کومه تاء راغلې ده هغه د وصف له واو څخه بدل ده, لکه وعد 
اوعدة چې دواړه مترادف دي, او د عدة تاء د وعدله واو څخه بدل ده. 
په عامه توګه صفت هغه وصف ته وبل کیږي چي هغه د موصوف په ذات سره قائم وي. لک علم, سپینوالی, توروالی 
او داسي نور(چي دا په انسان سره قائم دی), د بعضو خلگو رایه دا ده چي: الصفة هى الأمارة اللازمة بنات الموصوف الذی 
يعرف بھاء (يعني صفت د هغه نښي(علامې) نوم دی چي هغه د موصوف د ذات سر لازمه وي او په هغه سره د موصوف 
پېژندنه کیږي). او د متکلمینو په ېز وصف د صفت کونکي خبرو ته وبل كيري, او صفت هغه معنی ته وبل کيږي 
چي هغه د موصوف په ذات سره قائمه وي. صاحب د عنايه ی له ييكلي دي چي له صفت څخه مراد د لمانځه هغه 


ص۲۸۰( 


د لمانځه فرضونه 


اقآ [مزس: ۰:] او (بل فرض) قراءمت(دی) ځکه الله تعالی فرمايلي دي: له قرآن څخه چي کوم آسانه وي هغه 
وایاست وَالِكُوِموَالجُهُِوِ تَکَال: وا روا َاسجُدُ د االلم: سلو (بل فرض) رکوع او سجده (ده) ځکه د الله تعالئ 


سح په کہو ید o‏ ےمد راي ,و و وف مھ 
تشهد به اندازه د ناسته (ده) تقویه عَلَيْهِ اللا ءَالسّلَاء لابن مَسْعُوه ره الله عَنْه حن عَلَمَهُ اسهد ځکه کله چي 
"۷ 


* کريح: آحرحه ابر داؤد فی کتاب الصلاة؛ باب التشهد؛ حدیث رقم:۹۷۰. 


نتم الهدایة - لومر ی ټوک 
کت 0 بيتس 


بي و حضبرت عبد اله ابن 


کر د ھ۶ سه اص په 1 ٩‏ ور 
وہ 2ی اد اا ته تشهد ور وښووی نو نبي ي هغه ته داسي وفرمایل اِذَاكُْتَ مَذَاأَ 


1 چي ته دا ووايي يا داسي وكري نو ستالمونځ پوره سول الام بالل نبي هن د 
لمونځ پورهوالی په فعل پوري معلق کری رل یش هفه که ر 


سقہےےء؟ کے ٠‏ 2 
وا .- هد ققن ر کت 


تشهد ویلی وي او که نه‌وي. 
غات. اک حا هوه .و 1 
اللفات: (فافټان) د نصر له باب څخه د اسم فاعل جمع صیفہ ده, واحد یې قا دی: تابعداره. فرمان برداره.. فعګ 4ه 


دتفعیل د باب ماصي صیفه ده: راخرول, موقوف کول. پا ام د ضرب د باب مصدر دی: پوره کہدل, بشپړ کپدل. 
a‏ : عا و me‏ ۰ و ۰ 1 ۰ ۰ 
تشریج: د عبارت تر حل مخکي په ښه توګه په دې دريو خبرو ځان پوه کړئ چي په عنایه او نورو کي په دبر ارزښت 


سره دا خبري ذکر سوي دي : ۸ اوله خبره دا چي فراتض جمع دفرينة ده؛ نو د اعدادو د قاعدې مطابق دلته عدد مذکر 
1٥‏ و ۳ 

راتلل پکار دي او د له پر حای بايد د يئ لفظ راوړل سي, ځکه چې د اعدادو قاعده دا ده چی کله معدود مونث وي نو 
عدد مذکر راوړل پکار دي, او دلته فرائض مؤنٹ دي نو د ستة پر حای ست راورل پکار وو لېکن د هغه پر تحای مؤنث 
پمني ستة راورل سو څه وجه ده؟, صاحب دعنایه او نورو د دې جواب داسي کری دی چي په عبارت کي فرائض د فژوض 
په تأربل سره اوښتی دی خو تر اویل وروسته ييا هم اعتراض کېدای سي, که چي فروض جمع د فرض ده او د غير 
نوي العقول جمع په حکم کي د واحد مونث وي, نو په دې اعتبار سره هم د ستة پر ځای ست راورل پکار وو. نو غوره 
جواب دا دی چي دلته ستة شاید د کاتب(لیکونکی) غلطي زي, کنې په بعضي نسخو کي د ست لفظ راغلی دی. 

(۲) دویمه خبره دا ده چی صاحب د کتاب فرائض الصلاة ورایی, او أرکان الصلة يې نه ووایی, ځکه چي د آر کات په 
مقابله کي د فرائض لفظ عام دی, فرائضو او ا رکانو تولو ته شامل دی که يې أ ر کات ويلي وای نو وبر شیان به له فرائضو 
څخه وتلي وای. 

(۳) دریمه خبره دا ده چي فی ض هغه حکم ته ویل كيري چي د هغه ثبوت په قطعي دلیل سره سوی وي او عمل پر کول 
ضروري وي, دکن هغه شي ته وبل كيرري چي پر هغه یو بل شی موفوف وي, يا چي د هغه په زریعه سره دیو بل شي 
: ھ س در په ۰ 2 7 ۵ .ردي . ۰ 

تکمیل اوبشپ تیا كيري او هغه شی (يمني رکن) په دې کي داخل وي او شرط د هغه شي نوم دی چي پر هغه باندي دیو 
شي وجود موقوفه وي. لیکن شرط د دې شي له حقیقت او ماهیت څخه خارج وي او د دې شي په وجود کي بالنات 
مؤثرنەوي. ۱ 

اوس د عبارت تشریح ته ګورئ!: دعبارت حاصل دا دی چي د لمانځه ټوله فرضونه شپر(۶)دي, په هغو کي له ټولو څخه 
)اول فرض تکبیر تحريمه يعني اللہ آکبر ويل او لمونځ شروع کول دي. او د دې دلیل د الله ج فرمان وربت فکبر دی, 
او له دې آیت څخه استدلال په دي توګه کیرری, چي ټولو مفسرينو له فکبر څخه تکبیر تحربمه م ہی دی, او 
صرف دغه یو تکبیر دی چی په لمانځه کی فرض او ضروري دی, او دې تکبیر ته تحريمه که » با يږي چي د دې 
تکبیر تر ویلو وروسته هغه ټوله شیان حراميرري, کوم چي تر تکبیر مخکي د هغو کول مباح او حلال وو (عابه ۰۱ 
0۸۰۶ (؟) د لمانځه دویم فرض قيامه ده, يعني که لمونځ ګذاره په ولاره لمونځ کولای سي او هیڅ عذر نه لري, و د ده 


تح الهدایة - لومړی ټوک رک باب صفة اس 


لپاره په ولاړه لمانځ کول فرض دي. اود ولاړي دفرضیت دلیل په خپله د قرآن کریم دافرمان دی: وقوموالله قانتین. 00 
درم فرض قراء ئت دی, يعني د قرآن کریم دومره اندازه قرائت ئت چي په هغه سره لمونځ جائز کیږي. .هم فرض دي. او د دې 
دلیل د قرآن کریم داآیت دی: فاقرؤا ماتیسرمن القراری . (۴) څلورم فرض رکوع ده .او © پنځم فرض سجده ده يعني 
که لمونځ گزاره هی عفر نه لري وی و مع رل ود وا فرضیت بل د 
اللہ تعالی دا فرمان دی: : وارکعوا واسجدوا. © شپږم فرض په قعدۀ اخیره(آخره ناسته) کي د ت تشهد ویلو په اندازه 
کښېنستل دي, ښکاره دي وي چې د تشهد ويل جلا خبره ده او د تشهد په اندازه کښېنستل جلا خبرہ دہ, دلته چي کوم 
شی مقصود دی هغه د تشهد په اندازه کښېنستل دي , ځکه کله چي نبي یور حضرت ابن مسعود وه ته د تشهد د تعلیم 
ورکړی نونبي لے پدآخر کي دا جمله هم وفرمایله إناقلت مذا أوفملت هذا فقت تمت صلاك > (يعني کله چي تا تشهد 
ووایی ياد تشهد تشهد وبلو په اندازه کښېنستې نو ستالمونځ پوره‌سو), په دې حدیث سره په دې توگه استدلال کيري چي 
بي ين دابن مسعود مهد لمانځه پوره کبدل تر دوو شیانو پوري معلق کرل: د تشهد د وبلو سره, او له تشهد ويلو 


څخه بغیر صرف د تشهد په اندازه کښېلستلو سره, نو په دواړو کي چي هر صورت راسي لمونځ یې کيري, هغه که , 


قعودمع القراءة وي او که قعود بدورت القراءة وي, اصلي شی تعوددی. 
د لمانځه د فرضونو دلیلونه 

صاحب د هدايي رَه اش د لمانځه د شپږو فرضونو لپاره د قرآن او حدیث له ظاهري الفاظو څخه استدلال کری دی ,لیکن 
صاحب دعنایه رَه الله او صاحب دبنایه رجه الله او ورو پردی موقع داستدلال وجه هم ذکر کړې ده ,او هعه يې داسي 
ذکر کړي دي چي په قرآن کرہم کي چي په کوموآیتونو سره فرضونه ثابت کری سوی دی په هغو ټولو کي دامر صیفه 
استعمال سوې ده او امر د وجوب لپاره راځي نوځکه به داذکر سوي شیان د لمانځه له واجباتو څخه وي. او څرنګه چي 
د لمانځه له حالت څخه ما سوا په نورو حالتونو کي تکبیر, قیام او رکوع او داسي نور واجب او ضروري نه دي, نو ځکه به 
داشان په لمانځه کي واجب وي. په هدایه کي داذکر سوي دي چې دا شپږ شيان د فرائضو له بيلې څخه دي او د 
استدلال له وجهي څخه صرف وجوب ثابتیږي .لو په شکاره توگه داستدلال وجه صحیح نه معلوميرري خود 
محققینو رایه داده چي هغه واجب کوم چي دأرکانو پ په باره کي استعماليرري او هغه واجب کوم چي د نورو شیانو لپاره 
استعماليرري, د هغو دواړو واجباتو په مینځ کي فرق سته له أرکانو څخه ماسوا چي کوم واجب استعمالیری له هغه 
څخه د ضروري او لازموالي مفهوم راوځي. او په اركانويعني په لمانځه کي چي کوم واجب استعماليږي هغه د لمانځه 
لپاره د بشپ کېدونکي او متمم حیثیت لري یعني له دې واجب څخه ماسوابه لمونځ نه پوره کیږي. او که چادا 
پرېښووی نو د هغه لمونځ به نابشپړ او ناقص پاته کیږي. او تقربا همدغه حال د فرضود پرېښوولو هم دی چي دهغو د 
پرېښوولو په وجه هم لمونځ ناقص پاته کيږي بلکي فاسديرري, نو په دې حواله سره د استدلال ذکر سوې وجه صحیح 
کہدای سی. ( واه اعلی) 

1 د لمانځه واجبات 


ای اشم اة . قدوری د د ہت فا دابا کقاء لْفَاِعَة رضم 


یچ 


فتح ااهدایة -لوم ی ټوک باب صفة الصلاة 
السُورويهَا حال دا چي ي په دې افعالو کي دپ اجبات(هم) ستہ که دسور؟الفاتحہ ویل او دهغې سره 
خی کول مرا یب قاشع مکزا مس ال او 


بل سورت یو 


کوم افعال چي مکرر مشروع سوي دي په هفو کي د ترتیب 
خیال ساتل وَالمشدَ الول وق هرن خر او په اوله اوآخرہ ناسته کي تشهد ويل وَالْقنوتِن الوثر 


ریات الِْيدَين او په وترو کي د نوت دعاء ويل او داخترونو تکبیرونه ءَالْجَهْرِِهَايُبُهَرْفِيهِ فيه او په کومو لمونخونو 


کي چي جهر( په لو ړآواز قرائت) واجب وي په هغو کي جهر کول وَالمُقَاكتةفِهايْقَاَتُفِيْهِ او چي په کومو لمونځ 
کي اخفاء( په کرا رآواز قرا؟ قت) واجب وي په هغو کي اخفاء کول وه تجب عَلَيْهِ سَجُْرَنَا الهو برها نو په دې 


وجه په دې ټولو کي د (هر) يوه په پرېښوولو سره پر لمونځ کونکي د سهوي لپاره دوې سجدې واجبيري ها هو 


المَحيْم همدا صحیح ده و تس 2 ها َة ن الکتاب ماه بت وجوبها انت او دی(شیانو)ته په قدوري کي په 
د وص سوت مگ ووس اک ان عق 


اللغات: ( صر د نصر د باب مصدر دی: بو ځای کول, فائنؤ ت4 د نصر د باب مصدر دی: اطاعت کول, فرمان 
برداري کول, دلته مراد ځنی دعائی نوت ده, طمافکةً4 د مفاعله د باب مصدردی: په کرا رآواز ویل. 
تشریح: صورت د مسئلې خو بالکل ښکاره نی او په عبارت کي صرف دا ښوول سوې ده چي له فرضونو څخه ماسوا 
چي په لمانخه کي حومرہ افعال دي, له هفو څخه بعضي سنت دي او بعضي واجب دي, خو دلته امام قدوري ره اللہ 
سنت او واجب دواره په يوه نامه سره ياد کړي دي, چي د هغه وجه صاحب د هدایی د عبارت په آخر کي بيانوي فرمايي: 
چي په ذکر سوي عبارت کي چي کوم واجبات هم امام قدوري رح ۀاله دسنت په نامه سره ياد کړي دي. له هغو څخه هغه ۱ 
سنت مراد نه دي چې په عامه توګه سره فهمول کیږي , بلکي له هغو څخه مراد هغه واجبات دي چې د هغو وجوب پ به 
سنت يعني په حدیث سره ثابت سوی وي, هم په دې وجه پردوی د سنت اطلاق کیږي, (يعني دې واجباتو ته سنت ځکه ويل 
کيږي چي د دوی بوت به تت ار عديفو سر هسوی فی): ۱ 

لنډه دا چي له فرضونو څخه ماسوا د الحمدثه ویل, سورت ور سره یو ځای کول په مکرره افعالو کي د ترتیب خیال 
ساتل, اوله ناسته(قعد؟ اولی) او داسي نور د لمانځه له واجباتو څخه دي. او د واجب حکم دا دی چي که په هپره پاته 
سی و سجدۂ سهو به کوي او که قصدا پرېښوول سي نو لمونځ به راګرځوي. او صاحب د عنایه رَه له فرمايي چي له 
سنت څخه مراد دادي چي نبي َي په پابندي سره پر هغه عمل کری وي او بې له عذره يي هیشکله هم پرې ایښی نه وي, 
لکه په لمانځه کي ثناء, تعوذ او داسي نور ویل. 

د لمانخه شروع کولو طربقه» او تکبیر تحریمه شرط ده که نه! (د فقهاؤ قولونه) 

ا کټ مل اللا کټ او چي کله (لمونځ کونکی) لمونخ شروع کړي نو تکبیر دي روايي ِا هفه‌آیت په وجه 


سیر او نبي ين فرمايلي دي: د لمانځه تحریم 


- 5 وج ام راو 7 گر 5,0 و وور 
کوم چي مور تلاوت کری وال مالسلا لام : تخر 


فتح الھدایة - لومړی ټوک لک باب صغة السلا 
من ۷ مرف ےھ و ها نو د هغه لپاره دا 
7 2 رگج ۲ ج 
جات هي چي هد تريس سر نغلي نع رک ریاشع رم شفمي 


شافعي رنه الله حق‌آل 


فر ني چيدتحرمي له هر هفه شی شر دی کوم چي دنور رکا پارو شرط وي لیاوا 
رکتیت نښه ده ولا أ هلف اللا لَه ل وله تُعال وک اسم رَه ی( سورتلاعص: ]او زموږ دلیل دا دی چي د لله 
تعالی په دې قول ونک رل ربه فصل کي لمونځ عطف سوی دی په تکبیر تحریمہ باندي وَمُام لا او عطف 
د مفایرت تقاضا کوي وا لا یکر کر اران هم په دې وجه د نورو ارکانو د مکرر کېدلو په ډول تکبیر 
تحریمه نه مکرر کیږي ومع الط یل به من هيام او (د لمانځه) د ټولو شرطونو ځکه خیال ساتل 
کیرری چی هغوی دولاري سره متصل جوخت) دي. 
اللغات : (ونا) د نصرد باب ماضی صیغه ده: لوستل, تلاوت کول, «ئکللع6 د تفقل د باب مصهر دی: په کوش 
او تکلف سره فرمان برداري کول, داسي عبادت کول کوم چي واجب نه وي. نفلي عبلدت. (ثکفی4 د افتعال د باب اسم 
مفعول دی: تقاضاء غوښتنه. م4854 د مفاعلې د باب مصدر دی: يو له بل څخه بدلېدل. 

تشريح: مسئله : دا ده چي کله لمونځ گزاره د لمونځ شروع کولو اراده وکړي. هغه که درضي لمونځ وي او که تفلي نو 
تکبیر تحریمه دي په ولاړه ووايي, نو که یو سړي په ناسته تکبیر تحریمه وویل او بيا ودرہدی, نو د هغه لمونځ نه 
صحیح کیږي. او که یو سړي په لمانخه کي د شرکت په اراده راغلی او امام په رکوع کي وو. او دې سړی د رکوع لپاره 
ملا کښته کرہ, او تکبیر یې ووايي نو په دې صورت کي که دا سری د تکبیر ویلو په وخت کي ولاړي ته نژدې وو نو 
لمونځ یې جائز دي. کنه نه دی, او که يو سړي امام په رکوع کي ونیوی: او د رکوع لپاره یې په ولاړه تکبیر ووايي. نو هم 

جائزدی, ځکه چي د ده اراده لغو ده , او دولاپي په حال کي به د ده تکبير د تحریمی لپاره ګرځول کیږي. 

دلیل : هغه آیت دی کوم چي مخکي تبر سو يعني وربك فکار, او دویم دلیل د نبي توا دا قول دی: تحریمها التکبو . 
صاحب دھدابي فرمايي چي تکبیر تحریمه زمورر په نېز شرط ده او د امام شافعي رجته اه په نبز رکن ده, شمر د اختلاف 
داسي ښکاره كيرري چي څرنګه زموږ په نبز تحريمه شرط ده نو د فرضو په تحربمه به نفل اداء کول جائز وي. لو څرنګه 
چي د امام شافعي ری اثه په نز رکن دہ, نو د ده په نز به د فرضو په تحریمه نفل اداء کول جائز نه وي, وجه دا ده چې په 
يوه شرط باندي ډېر لمونځونه کول جائز دي, خو په یوهرکن باندي ډېر لمونخونه جائز نه دي. 

د امام شافعي دلیل :د تکبیر تحریمه پر رکنیت د امام شا شادعی ریت انه دلیل دا دی چي د تکبیر تحریمه لپاره هر هغه شی 
شرط دی کوم چي د نورو ارکانو لپاره شرط وي, لکه طهارت. د عورت پټول. مخامخ پر قبلي کېدل. نیت لو وخت یعنی 
لکه څرنګه چي دا شیان د قیام, قرادت, رکوع او سخجدې لو د داسي نورو لرکانو لپاره شرط دي. همدغه رنگه د تکبیر 
تحریمه لپاره هم شرط دي, اود کوم شي لپاره چي هغه ټولي خبري شرط وي کومي چي د ولو ار کقو لپاره شرط وي. نو 
داد هغه شي د رکنیت نښه ده, يعني پر ورو ارکانو به فياسيرري, او دابه هم رکن ګرځول کيري. 


فتح اهدایة - لومړی ټوک بت ا سیت 


زموږ دلیل: دا دی چي د الله تعالی په دې قول وذکراسم ربه فصلی کي د فص عطف پر وزکراسم ربه باندي سوی دی, 
يعني د لمانځه عطف پر تکبیرتحریمه باندي سوی دی, او عطف د مغایرت تقاضا کوي. يعني د معطوف عليه او 
معطوف په مینځ کي تغایر(فرق) ضروري دی, اوس که تکبیر رکن ومنل سي نو د کل عطف به پر جزء باندي راسي, او 
څرنګه چي دلته کل هغه جزء ته شامل هم دی, نو له دې څخه به عطف د شي علی نفسه لازم دي, او دا ناجائز دي. نو په 
دې وجه مور وایو چي تکبیر تحریمه رکن نه دی بلکي شرط دی, او څرنګه چي شرط د شي له هغه شي څخه خارج 
وي نو حکه به په تکبیر تحربمه او لمانحه کي تغايروي, او عطف به صحیح وي نو ثابته سوه چي تکبیر تحریمه د 
لمانځه لباره شرط دی رکن نه دی. 

دویم دلیل: دادی چی څرنګه نور ارکان په لمانځه کي مکرر دي, تکبیر تحریمه مکرره نه ده, نو داد دې خبري نښه ده 
چي تکبیر تحریمه رکن نه ده کنې دنورو ار کنو په ډول به تکبیر تحریمه هم مکرره وای. 

جواب: په ومراع ةالشرائط سره د امام شانمي ریاد دلیل جواب وركوي, د جواب حاصل دا نی چي د دې ذکر سوو 
شرائطو(طهارت. دعورت پټول او داسی نورو) خیال ساتل خاص د تکبیر تحریمه لپاره ه دي بلکي د قیامي(ولاري؟ 
لپاره دي کوم چي دتکبیر تحریمه سره متصل ده, او رکن ده, نو په دې سره د تکبیر تحریمه رکن کېدل نه ثابتیږي. 

د تکیبر سره لاسونه پورته کول او د دې صحیح وخت 


ا رش ۲ 47 ۰ ۰ 7 - 4 ۰ 
هل او لمونځ ګزاره به د تکبیر سره خپل دواړه لاسونه پورته کوي وس او داسنت دي 


مار اودالفظ اشاره کوي د مقارنت د شرطیت و طرف ته هو عَنْ نوف او دا له امام ابو یوسف چیه انه 
څخه روایت سوي ديا ن کار او همدا له امام طحاوي یه انه څخه را نقل سوي دي َالامِڅه يرع 
هلاک او صحیح داده چي اول به دواړه لاسونه پورته کوي او بیا به تکبیر وايي فِعْنّهُنَفْ الْكمرِيَاِ عَنْ غَیْراہ ځکه 
چی دلمونځ ګزاره فعل (يمني لاسونه پورته کول) له غير اله څخه دلوبينفي کول دي الق اونفي مخکي وي. 
اللخات: ( مکارت( د مفاعلې د باب مصدر دی: یو تربله سره نژدې کپدل, طخ4 د ضرب د باب اسم مفعول دی: را 
نقل سوی, حکایت کری سوی, راه تکبر. 

نشریج: مسئلہ: داده چي د لمونځ کونکي لپاره د لمانخه د شروع کولو په وخت کي تکبیر تحریمه ويل فرض دي. لو د 
تکبیر تحریمه طربقه دا ده چي خپل دواره لاسونه دي د الله اکبر ویلو سره پورته وكري او دا عمل یعنی لاسونه پورته 
کول سنت دی, ځکه چي نبي پا پر دې همېشتوب کړی دی پانه سو داسوال چي لاسونہ به داه اکبر وبلو سره پورته 
کيرري, او که د الله اکبر تر ویلو مخکي؟ نو په دې لړ کي له امام ابو یوسف ره انه او له امام طحاوي ۀ له څخه رانقل 


ریج: خر جه الالمة الستة فی کتهم والبخاری فی کتاب الاذانء باب رفع الیدی ئی اکر الاولی» حدیث رقم :۱۷۳۵ و ملم فی کاب الصلاة 
باب استحباب رفع البدین» حدیث رقم:۱۲۱ ۲۴ء ۲۵. 


۶ الفرل الراجح؛ قول الطر فین رَجَهٌئاالله» کنا فی تح القدیر ج:١جء‏ ص:۲۴۴. [القرل الر احح, ج:۰۱ ر۶۹:۱] 


فتح الھدایة - لوم ی ټوک ۱ > باب صفة الصلاخ 
سوي دي چي د اللہ اکبر ویلو سره دي یو ځای لاسونه پورته کړي يعني د تکبیر تحریمہ او رفع یدین په مینخ کي 
. مقارنت ضروري دی, د امام قدور یئ اللہ هم دغه رایەدہ, ځکه چي دیرفع بدیه مغ التکبير څخه همدخه فھمول کیږي. 
صاحب د هدايي فرمايي چي صحیح دا ده چي لمونځ کونکي دي خپل لاسونه لول پورته کړي بيا دي تکبیر ووايي(دا 
قول د طرفینو دی). او شمس الائمه سرخسی او نور ټوله مشایخ هم د دې قائل دي, او د دوی دلیل دا دی چي دلته دوه 
شیان جمع کیږي: (۱) د لمونځ کونکی فعل (۲) د لمونځ کونکی قول يعني الله اکبر ویل. او لمونځ کونکی په دې 
دواړو کي د فعل په ذربعه له غير اللہ څخه د عظمت او لوبي نفي کوي. لو د فول په ذربعه د اقه لپاره عظمت او لوبي 
ثابتوي. او قاعده داده چی که په بوه مسئله کی نفی او ابات دواړه سره جمع سي نو نفي به پر اثبات مخکي وي. نو دلته 
به هم نفي يعني د لمونځ کونکي فعل چي لاسونه پورته کول دي پر اثبات يعني د تکبیر تحریمه پر ویلو مخکي وي. نو 
اول به لاسونه پورته کوي بیابه تکبیر تحريمه‌وايي. 
راجح قول: په پورتنۍ مسئله کی راجح قول د طرفینو رجانه دی, قال الملامة ابن الهمام ره امه وعیه عامة السانخ. 
(فتح القدیر ع۱۰. ص:۲۴۴). [القول الراجح. چ۱۰. ص ۱۶۹۰ 


لاسونه به تر اوږو او که د غوږو تر نرمۍ پوري پورته كيريآ(د فقهاز قولونه) 
IS‏ او لمونځ گزاره به خپل دواره لاسونه پورته کوي عش یاوق همه تخ اهک تر دې چي خپلي 


0 3 
لر سا 


دواړي بټي ګوتي د خپلو دواړو غوږونو د نرمۍ سره برابري کړي عند الشافقی رَه اه رفغ لل منک لو د امام 


۶ و دو وه 


شافعي رح اه په نېز به یې تراوږو پوري پورته کوي دَعَل َال لو عادو الجناز3 او د قنوت, اخترونو 
اود جنازې د لمانځه تکبیرونه هم پر دغه اختلاف دي له ریث آن خی الماع ی رغ انهعَله دامام شاقعی رجه انه 
دلیل د حضرت ابو حمید الساعدی کن حدیث دی ال 6ن ای مل اه یه و سم ؟ اد کر یبیل منکییه 
هغه فرمايي چي کله به رسول اللہ ين تکبیر وایی نو خپل دوارو لاسونه به یې تر اویو پوري پورته کول ولا راي 
دال ېن حْحْړَالْمَاءِ وات دض اه عَنْهُم او زموږ دلیل د حضرت وائل بن حجر, حضرت براء لو حضر انس تين اه 


222 - 5 ې 12 2 رر پا 0ء څې یر معر ردو 5 r‏ ۷ ۱ 
عم روایت دی أَن الى عَلَيْه السلا السلا * کان دا كبر رَفَۃ ييه جذاء اذه چي نبي 2 به کله تکییر ووایی نو 


خپل دواره لاسونه به یی د دواړو عوررونو تر براہر پوري پورته کول رن رفع ال (غلام ال لو په دې وجه هم چي 


دلاس پورته کول د کاڼه سړي د خبرولو لپاره دي وبا فتاه او دا په هغه صورت کي حاصليري کوم چی مود ذکر 


کری (يعني کون په هغه وخت کي په ښه توگه خبریږي چي تر غوږو پوري لاسونه پورته کری سي) وَمَا روا يحمل ی حال لد 
اوت 2 نی یه اه بیان سوی روایت به دعذر پر حالت حمل کیږي. 


۰ بر یج: اخرخه الیخاری فی کات الادان: ناب ما مة اششھد فی الوم حدیت رقم:۸۲۸. 
* مرهج احر حه مله فى کتاب العبلاة: بات رصم بده اليملى على السرا حدیت رقم: ۵۴. 


فتج لهداية - لومړی ټوک پاب مفة الصلاة 
اللغات : (6کاری) د مفاعلې د باب مضارع صیغه دہ: یو د بل سره برابرہدل, هام 4 بټه گوت, د لاس په پنځو ګوتو 
کي پنډه ګوته کومه چي له ورو څلورو ګوتو څخه جلا وي. کح ة ې د غوږ نرمۍ . کب وږه. (اوږه. ووږه). 
ماد جمع ده. واحد یې عد دی: داختر ورځ, مر کون. 
تشریج: صورت د مسئلي: دا دې چي زموږ په نېز به په تکبیر تحریمه کتی دواړه لاسونه تر غویونو پوري پورته کیپي, 
لېکن دامام شافعي زره په نېز به صرف ترآورو پوري پورته کیږي, د امام مالک او امام احمد َه اه هم دغه مسلک 
دی, همډغه اختلاف د قنوت, اخترونو, جنازې اود داسي ورو په تکبیرونو کي هم دی. بعني زموږ په نېز به ترغوږونو 
پوري لاسونه پورته کیرری او ددوی په نېزبه ترآورو پوري پورته کیږي. 
د امام شافعي او نورو دلیل: د حضرت ابو حمید ساعدي رَیتاللہ هغه حدیث دی کوم چي په کتاب کي ذکر سو. چي 
نبي ي به د تکبیر تحربمه وبلو په وخت کي ترآورو پوري لاسونه پورته کول, په دی حدیث سره دلیل په دې توګه 
نيول کیږي چي په حدیث کي په ښکاره توګه دای منکبیه مضمون راغلی دی نو وښ که د دې په خلاف فتوی ورکول 
سي نو ښکاره ده چي بيا د صریح نص په ډاګه مخالفت راځي چي هغه په هیڅ صورت کي هم صحیح نه دی, و ځکه به 
په تکبیر تحربمه کي تراُورو پوري لاسونه پورته كيرري هغه که مطلق لمونځ وي, او که د جنازي یا بل لمونځ وي. 
زموږ دلیل : هغه حدیث دی, کوم چي له حضرت وائل بن حجر, حضرت براء بن عازب او حضرت انس زی الۀ عب او 
نورو صحابه وو څخه را نقل سوي دي چي له هغه څخه دا خبره څ رگنديرري چي کله به نبي يه تکبیر تحریمه ویل. نو 
خپل دواره لاسونه به يې د غوږونو تر برابر با د غوږونو تر نرمۍ پوري پورته کول, د حدیث مضمون په کتاب کي ذکر 
سو, همدارنگه دویم حدیث په بيهقي او نورو کي د حضرت انس نه په حواله را نقل سوی دی, د حدث مضمون داسي 
دی: کارت البی لد فتتح الصلا کر شر رفع بدیه حتی بعانیبابهایهآذنیه, (يعني نبي َل چي به کله لمونخ شروع 
کوی نو تکبیر تحریمه به بې ويل او خپل لاسونه به یې پورته کول تر دې چي بټي گوتي به يې د عورونو سره برابري 
کړې). له دې څخه هم معلومه سوه چي په تکبیر تحربمه کي چي کوم د لاسونو پورته کبدل دي هغه به تروږو پوري نه 
وي بلکی دغوږو سره به برابر او مساوي وي. ۱ 
عقلي دلیل : زموږ د مذهب په تائید کي عقلي دلیل دا دی چي د تکبیر تحریمه په وخت کي لاس پورته کول کاپه 
سري ته د لمانځه د شروع کبدلو د خبر ورکولو لپاره دي, او ښکاره ده چي خبر په هغه وخت کي په پوره توگه ور کول 
کبدای سي چي کله لاسونه تر غوږو پوري پورته کری سي, ځکه چي کله امام تر غوږو پوري لاسونه پورته کړي. و 
کون سری به پوه سي چي تکبیر وویل سو, نو په خپله به هم تکبیر ووابي او لمونخ به شروع کړي. 
دما رواہ الخ پاته سو د حضرت ابو حمید ساعدي د روایت چي په هغه کي تر أوږو پوري د لاسونو پورته کولو 
مضمون راغلی دی و د هغه جواب دادی چي هغه د عذر پر صورت خمل کیږي. يعني په عامو حالتونو کي به نبي 295 
او د نبي 395 صحابه وو په تکبیر تحربمه کي لاسونه تر غورو پوري پورته کول, لېکن څرنګه چې په يځ او په پنډو 
کالو کي ترغوږونو پوري لاس پورته کول ستونزمن وه نو ځکه به یې صرف ت رآوریو پوري لاسونه پورته کول, او زموږ 
پر دې خبره دلیل د حضرت وائل بن حجر مه دا حدیث دی: قدمت المدينة فوجد قر يرفعون أيديه ال الأذنين. ٹم 
قدمت عليهم من قابل و عليهمالأكسية والبرانس من شدةالبرد فوج د قر یرقمون أیدیھم إل الساکب.(یعني زه مديني ته 
راغلم نو ماخلګ ولیدل چي لاسونه یی ترغوږو پوري پورته کول, بيا چي کله راروان کال راغلم نود سخت بخ له کبله 


ون CD‏ باب صفة الصا( 
کہ سے سے سح کاس سس سے تسس 
خلګو پنډ کالي او خولۍ لرونکي کالي اغوستي وه. او ومي ولیدل چي په دې وار) هغوی ترآوپو پوري لاسونه پورته 
کول. (منیه ج:۱.ص:۲۸۸) 

ښځه به تر کومه خایه لاسونه پورته کوي؟ 


. 0 هموک موم من موم‎ ٠ 
رده ها او ښځه به خپل لاسونه تر خپلو اوو پوري پورته کوي هر اكيم همدا صحیح ده‎ 


له مها ځکه چي داد لپاره دبر پرده ده. 

اللغات: «جلاء) دمفاعلی د باب مصدر دی: برابرہدل, (آسار) زیت پرده لرونکی, زیات پتوونکی. 
تشریع: د تکییر تحریمه په وخت کي به ښځه تر خپلو اوږو پوري لاسونه پورته کوي. صحیح ټول همدخه دی, او 
حسن بن زياد یاه له امام اعظم ره الله څخه روایت کری دی چي ښځه به خپل لاسونه تر غوږو پوري پورته کوي. د 
حسن بن زياد زج اثه دروایت وجه دا ده چي د لاس پور ته کول (رفع یدین) له ورغوو څخه متحقق کيږي او مخکي تبر 
سوه چي د ښځي ورغوي عورت نه دي, نو ځکه به تر غوږو پوري په لاس پورته کولو کي نارینه او ښځه دواړه برابر وي, 
اود صحیح قول ديل دا دی چي تر غوږو پوري په لاس پورته کولو کي د ښځي لپارہ زباته پردہ ده. نو په دې وجه د 
ښځي لپاره تر وږو پوري لاس پورته کول مناسب دي. 


د الله اکبر بر خای د الله تعالی نور اسماء حسنی ویل(او په دې باره كي د فقهاز قولونہ) 


بو شوه الله | ديراو الله الا ڈوراو الله الور نو د هغه لپاره له الله آکبر, الله الاکبر او الله الکہیر څخه ماسوا نور څه ويل 
جائز نه دي وال الشافعع رحمه ال :یمور باون او امام شافعی رجه الله فرمایی: چي صرف لولنۍ دوي کلمې 
جائز دي وال مَايِك رجه الہ : :یج الال او امام مالک روه انه فرمابی: جی صرف لوله کلمه (دع الله عی) 
٤‏ پالاول او امام درمايي: چي صرف لو يعني الله آکبر 
٤٤ ۰‏ را ردو و .: - رھ 7 
حائز دی رنه هو العتفول ځکه چي همدغه کلمه را نقل سوې ده رَلصل فیّه العف او په دي کی هم د شربعت له 
طرفه خبرپدل اصل دي لوغ رح ندال الف اللا ِف أن ااه امام شافعی رة انه فرمایى: 
مک کے ۳-1 - = 
چي د الف لام داخلول په تعریف کي مبالغه پپیدا کوي تام مَهُ نو ځکه الاکر د اکر قائم مقام سو روف 
رحعه ال یقول: إل نان ماه تال وا اوامامابویوسف زج الله فرمایی: چي د أفعل او فعیل صيفي د 


اله په تعریف کی برابري دي بخلاف ماد ان 


لايحْسنْ په خلاف د هغه صورت چي کله هغه سری په ښه ډول سره 


* القرل الراجح: قول الطرفین رحمهنا الہ کنا فى رد الحتار ج:۱: ص:۵۷. [القرل الراحح؛ ج:۰۱ ص:۷۰] 


تکببر ن سي وی یلع تن کہ چي په مې 
أن هیملع دطرفینو 
نورو الفاظو سره هم) حاصلیری. 
اللفات: لم لم زیات لوی . لم د افمال ماضي ده: کافي سو. اداء سو(مجازاجائز سو). 
تشریع: په دې عبارت کي هغه الفاظ بينيي چي د هغو په رم ره لمونځ شرو کول جائز دي. دطرفینو تج 
په نپز پهنېز په هر هغ لفظ سره لمونځ شروع کول جائز دي چې هغه دلله تعالی 7 په تعظیم باندي دلالت کوي. هغه که الله کر 
وي یا الله الاکبر یا الله الکیم یا الله اُجل یا الله أعظم یا ال رمن أکبر یا لاله الله یا امد شه یا سبحار الله وي. یا که الله 
په نومونو کي یو بل نوم وي نو دا توله جائز دي, امام ابو یوسف ين الله فرمايي: که لمونځ کونکی په ښه توگه تکبیر 
وبلای سو, و صرف په درې الفاظو اللہ أکبر. اللہ الاکبر الله الکہیر کي په وه لفظ باندي په لمانځه شروع کول جائز دي, له 
دې څخه ماسوا په بل همیخ لفظ باندي جائز نه دي امام شافعي نله اه فرمايي: چي صرف په الله آکبر او الله الاکبر لمونځ 


شروع کول جائز دي, بیع سو َج انه فرمايي چي : صرف په الله آکبر جائز دي, همدا د امام احمد بن حنبل ره الله 
قول دی. 


صورت کي )هغه صرف پر معنی قدرت لري ٥َلَھُعا:‏ 
َجتهتا له دلیل دادی: چي د تکبیر لفوي معنی د تعظیم ده وَهْرَعَاصِلَ او هغه ( په 


د امام مالک دلبل : دا دی چي له نبي 95 حخه صرف اہ آکبر را نقل سوی دی, او حرنگه چي د لمانکه په باب کي اصل 
توقیف يعني د شریعت له طرفه خبربدل دي, او نبي َد موږ د لمانځه د شروع کولو لپاره په الهآکبر سره خبر کړي یو نو 
ځکه به صرف په دغه کلمی سره لمونځ شروع کول جائزوي. _ 

د امام شافعي دلیل : دا دی چي پشکہ له نبي ا هه رانقل سوی دی لېکن الاکبر د عرف باللام کہدلو په 
وجه د أکبر په مقابله کي زیات بلیغ دی, نو حکه به داد اله أکبر قائم مقام وي. 

د امام ابو وسف دلیل: دا دی چي د الله تعالی په صفاتو کي آفمل ( پر وزن د اسم تفضیل) او فعیل ( په معنی د فاعل) 
دواره سره برابر دي ځکه چې له دې څخه د الله په صفاتو کي زیاتوب ثابتول مراد نه دي, ځکه په اصل عظمت لو لوی 
والي کي د الله تعالی سره هڅوک برابر نه دی چي د آفمل صیغه دي د زباتوب لپاره وګرځول سي, لکه څرنګه چي د 
بندګانو په صفتونو کي راځي نو افمل او فمیل به دواړه د لله په صفاتو کي برابر وي. د دې په خلاف که هغه سري په ښه 
توګه سره تکبیر نه سو ویلای نو څرنګه چي د هغه په وس وي کي هغه ډول دي د تعظیم معنی اداء کړي. ځکه چي دا 
سری صرف پر معنئ قادردی, د تکبیر پر الفاظو قادر نه دی. 

د طرفینو دلیل: دا دی چي په لغت کي تکبیر د تعظیم په معنئ سره راځي. د له تعالی قول دی: وربات فکبر يعني 
. فمظراو فد رآینہ أکبرنه يعني عللتہ, او د تعظیم معنئ په هغو ټولو الفاظو سره پوره كيپي, کوم چي مور ذکر کرل, نو 
ځکه به د لمانځه شروع په هر هغه لفظ سره صحیح وي چې هغه د افه پر تعظیم دلالت کوي. 

راجح قول: په پورتنی مسئله کي راجح قول د طرفیلو رجتهتاه دی. وقال السلامة ومبة الذحيلى مدظله الملی: و جاز ابو 
حنيفة ئة اله ومحمد ره انه افستاح الصلوة کل تعبیر خالساثه تمال فيه تكبير و تحظی ركقول المصلی: الله أجل. إلى أ قال 


فتح اهداية - لومړی ټوک COD‏ ' ۱ باب صفة الصلاج 


پشتمل على ممٹی التعظیم فأشبه فوله الله اکبر ولو افتتج بقوله اھ فالاصح أنه #جزنه لاپ محناه یا الله (فقه ادلامي ۰۱۰6 ص٣۶۴‏ 
[ااقول اواجح ۱۰ ص :۱۷۱ 


په فارسي ژبه د قرائت کولو حکم (د فقهاز قولونه او دلیلونه) 


ماس حم سے سم س سا فو منم لے کے ہے سد سد دہ جم ت مک ما دہ ہے ہے ہس 


يې په فارسي ژبه قرات وکری ا سی بالا ی3 


ام چیه با مه مه کے گے ضر سس 


د ده لپارہ دا جائز دي کل : هلالک او صاحبین فرمايي: چي صرف په ذبیحہ کي جائز دي یم 


يخسن ال او کہ هغه سری په عربي ښه نه پومہدی نو دا ائز دي أا لام لام قمع َج اطع 


۶ 


عَنيفَة رجعه انه ية ار د لمانځه د شروع کولو په باره كي چي کوم کلام دی نو د عربي په مسئله کي امام 
محمد انه دامام ابو حنیفه ر اله سره دی وم نوف رجعه ال ارس او دفارسي په مسئله کي د امام ابو 
یوسف تیاه سره دی له ین اه حکہ چي عربي ژبي ته هغه فضیلت (او ارزشت) حاصل دی مَا 
یس لیا چي هغه نورو ژبو لرہ نسته وام لام موجه ما أن الد آن اع نطوم رن او پاته سو د 
قرائت په باره کي کلام نو د صاحبینو جنه انه د قول دلیل دادی چي قرآن د عربي کلام نوم دی كمَا تق بهاللّش لکه 
څرنګه چي نص په دې بار كي گویا دی ای َال لېکن د عجز(عاجزۍ) په وخت کي به پر 
معنی اکتفاء كيري 4اه لکه اشاره (یمني لکه څرنګه چي په رکوع او سجدي باندي د قدرت نه درلودلو په وخت کي په اشارہ 
اکتفاء کیږي) بخلاب الي په خلاف د تسميي لد ال یل بحن ان که چي ذکر په هر ژبه سره 
حاصليري رنه رجه اللہ وله تال: واه ربا د:٢‏ او دامام صاحب تيت ۀلله فلیل داللہ تعالی دا 
فرمان دی: وانه نی زمرالاولین(او یشک قرآن په مخکیلیو کتابونو کي وو) ون هلو پهمخکینیو 
کتابونو گي قرآن په عربي ژبه نه وو وله َو الَجْر هم په دې وجه د عجز په وخت کي په غير عربي باندي 
هم(تلاوت) جائز دی ليميا َال ال لور لېکن د سنت متوارثہ د مخالفت په وجه به په 
غير عربي باندي) قرائت کونکی ګنهګاره وي بیان ان سوی لاس2 او له فارسي ژبي څخه ماسوا په 
هره ژبه کي( قرائت کول) جائز دي هر لحم همدا صحیح ده تراد هغه آیت په وجه کوم چي مور تلاوت 


کری لیف با ختلاب الْعَاتَاودژبوبهبدلون سره په معنی کی ھیخ بدلون نه رای لاف تناو 


2 


© القرل الراجح: ترل الصاحبین رَمَهُتاالہ؛ کذا فی رد الحتار :۰۱ ص:۵۷. [القرل الراحح؛ ج ۱ ص: ۷۹( 


فتح الهداية - لومړی ټوک CCD‏ باب صفة الملاة 
لح ا 


بو اختلاف په اعتبار کي دی ولا لات ن أله لاقساد از په دې خبره کي اختلاف نسته چي لمونځ نه فاسديري 


و وی و و 


دی ون ال امش ال وها او په اصل مسله کي دصاحبینود قول و طرف ته دامام صاحب رجوع رانقل 
سوې دوه لااو هم پر دې اعتماد دی حالما تلا په خطبه او تشهد کي هم دغه 
اختلاف دی کی ان کارت او په اذان کی تعارف معتبر دی. 
اللفات : (كزیة4نضیلت, لور والی ,(ارزست) .تل دنصردباب ماضي صیفەدہ :ويل و 
شارل. اا اشاره, ال المګواړگۀ) هغه سنت کزم چي تر اوسه راروان دی, لو م4 ترتیب کری سوی 


کلام, (الگص) قرآن او حدیث ته ته نص ويل كيرري, ( رار جمع ده ,واحديي رول دی: : صحیفه, کتاپ. 
تفریع: په فارسي ژبه لمونځ شروع کول او په لمانځه کي دننه په فارسي قرائت ئت کول , او د څاروي حلالولو په وخت کي 
فرسي ژب تسمیه ويل مش نا از رگ وپل د امام اعظم رینڈانہ په نہز جائز دي. که داسری پر عربي ژبه قدرت 
لري او که يې نه لري. او صاحبین فرمايي: چي که پر عربي ژبه قدرت لري نو په فارسي ويل جائز نه دي. . او د څاروي 
حلالولو په وخت کي په فارسي ژبه بلکي په هره ژبه تبیه جافر ده او که پر عربي یې قدرت نه وي نو ټوله په فارسي 
ژبه باندي جائز دي. 


په تکبیر تحربعه کي تفصیل دا دی چي امام محمد زیت اله په عربي ژبه کي دامام صاحب زج اله سره دی يعني څرنګه 
چي د امام صاحب ري الله په نېز په عربي .كي عجوم دی او د امام صاحب په نېز په هر هغه کلمی او جملې سره لمونځ 
شروع کېدای سي چي هغه پر تعظیم دلالت کوي, همدارنګه د امام محمد ديه اله په نېز هم په هري داسي کلمې لو 
جملې سره لمونځ په عربي ژبه شروع کبدای سي, او په فارسي ژبه کي د امام ابو یوسف رَه اللہ سره دی, يعني لکھ 
څرنګه چي د امام ابو یوسف رع اله په نېز پر عربي د قدرت سره سره په غير عربي مشلا په فارسي او نورو باندي لمونځ 
شروع کول جائز نه دي, همدارنګه د امام محمد رجه الله په نېزهم په غير عربي ملا په فارسي او نورو باندي لمونځ شروع 
کول جائز نه دي. 

د صاحبینودلیل : دادی چي عربي ژبي ته بو حانگری فضیلت او ارزښت حاصل دی کوم چي بلي ژبي ته حاصل نه دی, د 
نبي پل فرمان دی: تفضل لناب المرب على سائر الألسنة انا عري والقرآرن عري و لات أمل ال بنة عرب, (عربي ژبه پر 
تولوژیو نضیلت لري, زه عربي يم. قرآن عربي دی, او د جنشیانو ژبه به عربي وي). 

پاته سو د قرائت مسثله, نو د صاحبينو دلیل دا دی چي د کوم شي حکم چي په لمانخه کي سوی دی هغه د قرآن قرائت 
دی او ترآن د هغه عربي الفاظو نوم دی کوم چي پر معنی دلالت کوي, او په مصاحفو کي مکتوب دی, لو موږ ته په 
متوتر نقل سره رانقل سوی دی, الله تعالی فرمايي: إنا مله قراناعربیا, او فرمايي قرانا عربیا غور نی عوج لملهمیتقورن, 
لنډه دا چي مآمور به د قرآن کریم قرائت دی, او قرآن په عربي کي دی, نو ځکه به په حربي ژبه قرائت کول فرض وي, 
بلکي د دې تقاضاخو داده چي په حالت د عجز کي دي هم عربي الفاظ نه پرېښوول کيپي, خو خبره داده چي د عجز په 
وخت کي په معنی باندي که اکتفاء وکری سوه چي تکلیف د ما لایطاق لازم نه سي, لکه څرنګه چي یو سری پر 


فتع الهداية - لومړی ټوک >> باب صفة الصلاخ 
و سس 
رکوع او سجده باندي قدرت نه لري نو د هغه لپاره په رکوع او سجده کي صرف اشاره كافي ده. رکوع او سجده کول 
ضروري نه دي. ` ۰ 

بخلاف التسبية الځ په خلاف د تسميي ویلو د څاروي د حلالولو په وخت کي چي هغه په فارسي ژبه هم جائز ده, که 
څۀ هم په عربي ژبه قرت لري, ځکه چي دلته مقصود تسمیه نه ده, بلکي ذکر دی الله تعالی فرمايلي دي: ولا کاکلوا ری 
رید گر امځ اشو ليه (سور الام :۱۲۱)او ذکر په هره ژبه کبدای سی. 

د امام ابو حنیفه دلیل: دا دی چي الله تعالی فرمايلي دي: واله نی زبرالاولین, (یعني قرآن په پخوانیو کتابونو کي وو), 
معلومه سوه چي په پخوانیو کتابونو کي د قرآن معنی وه نو ثابته سوه چي قرآن دمعنی نوم دی د نظم(الفاظو) نوم نه 
دی او کله چي قرآن د ترجمي په توگه په لمانځه کي په فارسي ژبه وویل سي نو دابه د قرآن پر معنی د مشتمل کېدلو په 
وجه جائز وي, ځکه چي د قرآن قرائت خو پیدا سو او څرنګه چي قرآن په مخکنیو کتابونو کي په عربي الفاظو سره 
موجود نه وو نو ځکه به پر عربي الفاظو د قدرت نه درلودلو په وخت کي په فارسي ژبه قرائت کول جائز وي, لېکن , 
ګنهګاره به وي ځکه چي هغه د سنت متوارثه مخالفت وکړی. 

دویم دلیل: دا دی چي د فارس( پارس) خلګو له حضرت سلمان فارسي ده څخه د خط په ذربعه داغوښتنه وکړه چي 
زموږ لپاره په فارضي ژبه سوره فاتحه ولیکه را وايي ستوه, سلمان فارسي طلہ په ارسي ژبه سورة الفاتحه ولیکله, او 
وروسته سورت فاتحه نبي و ته ورشکاره کرہ, نبي ي هڅ انکار نه وکری, نو له دې څخه هم ثابته سوه چي په 
لمانځه کي په فارسي ژبه قرائت کول جائزدي. 

یج بای لسان الغ صاحب دهدايي تین فراي: لکه څرنګه چي په فارسي ژبه په لمانځه کي قرات کول جائز 
دی ه همدغه رنګه له فارسی ژبي څخه ماسوا په هره ژبه قرا ئت جائزدی, همدا صحیح قول دی.او د ابو سعید زج الله 
قول دا دی چي امام ابو حنیفه رَه الله ضرف په فارسي ژبه را ئت کول جائز گرخولی دی, له فارسي څخه ماسوا یې په 
نورو ژبو اجازت نه دی ورکری, وجه يې دا ده چي فارسي ژبه دعربي سره نژدې ده, نو ځکه په فارسي کي د قرائت اجازه 
سوې ده او څرنګه چي نورو ژبو ته دانژدیکت حاصل نه دی, و ځکه په هغو فرائت کول جائز نه دي, او دصحیح قول 
دلیل داآیت وله ې ژر الاؤلان دی, ځکه څرنګه چي په مخکني کتابو كي په عربي ژبه قرآن نه وو همدارنګه په فارسی 
ژبه هم نه وو, دویم دلیل دا دی چي بلي ژبي ته د قرآن د نقلولو په وخت کي اعتماد پر معنئ کيږي او معنی دژبو په 
اختلاف سره نه بدلیږي. و ځکه په ترکي. هندي او هره ژبه کي جائزدی. 

والخلاف نی الاعتداد الغ د دې حاصل دا دی چي د صاحبینو او امام صاحب په مينځ کي چي کوم د عربي لو غير عربي 
اختلاف دی هغه د اعتبار دی, يعني د صاحبینو په نہز پر عربي ژبه د قدرت سره سره په غير عربي قرائت کول معتبر نه 
دی او د امام صاحب رَجۀ الله په نبز معتبر دی, پاته سوه د لمانځه د صحت مسلله نو لمونځ د دواړو په نېز صحیح دی, په 
دې سره د لمانځه په ضحیح والي کي څه خبرہ نسته. 

دیردۍ الم فرمايي چي په اصل مسله يعني د قرائت ب په په ملسله کې انام صاخ هدد ماو ی 
مسلک وطرف ته رجوع وکرہ, و اوس د صاحبينو رجتهتا اه مسلک معتمد , مستند اومفتۍ به حی, او په عربي ژبه باندي 


فتح الهدایة - لوم ری ټوک ٦‏ باب صفة الصلاۃ 

سح جج ی جو سپ ےج 

د پوهېدونکو لپاره په غير عربي ژبه قرآن ويل جائز نه دي. د دې رجوع روایت امام ابو ہکر رازی رَجئد انه بیان کری می.: 

(عنابه ج ۰۱۰ صي :۹6۳۱ 

والخطبةالخ فرمايي چي په خطبه او التحیات کي هم د امام صاحب او صاحبینو په مینخ کي اختلاف دی, نو د امام 
1 صاحب په نېز خطبه او تشهد په فارسي او نورو ژوبو هم جائز دي, او د صاحیینو رَحتَهه الله په نېز له عربي ژبي څخه 

ماسوا په بله ژبه جائز نه دي, او داذان په سلسله کي د عرف اعتبا ردی, يعني غوره او اصل همدخه دی چي انان هم په 

عربي ژبه وي او په هغه کلمو سره وي چي په عامه توگه رواج دي, لبکن که په یو خای کي په غير عربي ژبه د اذان کولو 

ورکول دی, او د عرف په اعتبار سره د هر ځای او هري سيمي په اعلان کي فرق وي فقط وائه آعلم. 

راجح قول: په پورتنی, مسثله کی راجح قول د صاحبینو تاه دی, قال الملامة اکمل الدین البابرق 47 الله رویروی 

رجوعه) روی ابو بکرالرازی أن آبا حنيفة ر4 الله رجع إلى قولهما وعيه الاعتماد لتنزله منزلة الا ع. 

په "له اگیژلن ”سره د لمانخه د شروع کولو حکم 
او که ہو جا به امو اغخزل سره لمونج شروع کری لا تور نو دا جائز نه دي له 

و افخ ادا پاندھم ا او ته يو چا په غھُڑلی سره لمویج سروع کری 3 نچود نو دا انر به دي ژبه 
مَشُوْبٍ بَحَاجَتهِ ځکه چی دا جمله د هغه پر حاجت مشتمله ده دين تا غالا نو خالص تعظیم نه سو وان 


اَم بوه الله نف ولج او که چا په لي سره لمونځ شروع کری نو یو قول دا دی چي جائز دي لاغ مايا 


الله ځکه چي د دې معنی ده: یاللہ یلیر او بل قول دادی چي جائز نه مي لا مایا ال متا کر حکه چي 
ددی معنی ده: اې الله زموږ د خير اراده وکړې قَکانَ ولا نو داهم غوشتنه سوه. ۱ 
اللفات: (عشوری ګډ. مختلط, (مشتمل). : ۱ 
۔تشریح: او کہ يو سري لمونځ په الله اغف ری سره شروع کری نود هغه لمونځ جائز نه دی, ځکه که څه هم اللمراغفری د 
تعظیم معنی ور كوي, لپکن د تعظیم سره سره د ضرورت او حاجت معنی هم پکښي سته, نو حکه په دې جملې سره 
لمونخ شروع کول جائز نهدي ځکه چي د لمانخه د شروع کولو لپاره داسي جمله پکار ده چي خاص د تعظیم معنی 
ورکوي. ۱ 

همدارنگه که یو سړي صرف په ال سره لمونځ شروع کری نو د هغه د لمانځه په جواز او نه جواز کي دوه قولونه دی: 
(۱)دبصري دعلماؤ قول دا دی چي په دې کلمې سره لمونځ شروع کہدای سي, ځکه چي د دې معنی ده: ا 
خالص تعظیم لپاره سوه او په دې کي د حاجت او ضرورت هیڅ ګډون نسته (۲) دویم قول د کوفی دعالماتو دی چی 
په دې کلمې سره هم لمونځ شرو کول جائز نه دي. ځکه چي د دې معن ده: اې الله ! زموږ د خی رده وکری! لو ښکاره' 
ده چي په دې صورت کي دا کلمه پر خالص تعظیم دلالت نه كوي, و ځکه به په دې کلمي سره لمونځ شروع کول جائز 


نه‌وي. (طابه ج۰۱۰ ص ۲۹۲) 


فتح الهدایة - لومری ټوک COD‏ باب صفة الاح 
په لمانه کي د لاس نبولو طریقہ (او په دې باره کي د فقهاز قولونه) 
قال: یکین یرو ایح ليت ډی تحت الم مصنف دی انه فرمايي: چي لمونځ کونکي به په راسته لاس سره 


چپه لاس نیسی تر نامه لاندی وله :کین انش رضم ینعی الال تخت الم مک نبي 2 فرمايلي 


دي: چې تر نامه لاندی راسته لاس پر چپه لاس ايښوول سنت دي حك على ماب رجه اه ی وال او دا 


۰ رم 1 یه" م09۵۱ اسا 1۰ 
حدیث د امام مالک یه انه په خلاف د لاسونو د راځړلو په بارہ کي حجت دی مالس اف رجه هل الوم ملق 
الد راو د امام شافعی ریت الله په خلاف پر سینه باندي د لاس ایښولو په باره کي حجت دی رال وضع تخت اسر 
بب نت لتفظیم او په دې وجه(هم) چي تر نامه لاندي لاس ایښوول تعظیم ته زبات نژدې دي ره لد او تعطیم 


۱ 7 ر7 اس وم موه وحم ه۶ 1 ۰ د ٥‏ ۸ ےق اره ۹۵ 
مطلوب دی ئم الاعتماد سل ایام عشد آن حَنيفة داسف مهما ا 92 او یبا لاس نيول د شیځینو رتَهااله په نہز 


دولاري(قيامي) سنت دی عَثی لايرل عَالَةالقَُاِ ٹر دې چي د ناء په حالت کي به هم (لاسونه) نه ايله كوي 


ال زیم زو میت ور (په دې باه کي) اصل قاعدہ داده چي هره هغه ولاړه چي په هغه 
کي سنت ذف روي نو په هغه کي به لاسونهنيسي ماقا او چي په کومه ولاړه کي سنت ذکر نه وي به هغه کي به 
يي‌نهنيسي هشيم همداصحیح قول دی قَيَعُْ نعَانَةلقمّوتَ نار نو د دعائي قنوت په حالت لو د 
جنازي په لمانخه کي به لاسونه نيسي سل للم رین ییات غاد او په قومه او د اخترونو په تکییرونو 
کی به لاسونه ايله کوي. ۱ 

اللفات: « کی4 د افتعال د باب مضارع صیغه ده: مرسته اخیستل, نیول, ترل, لا نوم(ناف), «عُوعل4 تر 
رکوع کولو وروسته چي د درېدلو څومره اندازه وي هغه ته قومه وايي. ۱ 
تشریح: په دې عبارت کي د لاس نیولو په ارہ څلور مسئلی ذکر سوي دي : )١(‏ په لمانځه کي به راسته لاس پر چپه 
لاس ایښوول کیږي. که نه؟ (۲) څرنګه به یې لږدي؟ (۳) چيري به يې اږدي؟ (۴) کله به يې اپدي. 

اوله مسئله : په اوله مسئله کي زموږ د دربو علماؤ قول دادی چي په لمانځه کي راسته پر چپه لاس ایښوول سنت دی, 
او امام مالک رمع الله وابي چي رسال دي کوي يعني په لمانځه کي دي لاسونه ایله کوي لو که خوښه يي 
پي, نودامام مالک ریا په نېز ارسال عزیمت او اعتماد(لاس نیول)رخصت دی۔ ۱ 

زموږ دلیل: دا دی چي نبي کل پر دې همپشتوب کری دی او فرمايلي یې دي: تامشر الائبیاء مرنابڈی نلعذ عبان 
بأيماننا فى الصلة, (يني زموږ د نبیاتو جماعت ته حکم سوی دی چي په لمانځه کي په راسته لاس سره چپه لاس 
وئیسو) لو حضرت علي هد فرمايي: من السنة أن يمع المصلی يبينه على شماہ تحت السرة ق الصلاق, صاحب د هدايي دااثر 


وي نو تړي دي 


٩ ©‏ ۰ 7 ۱ 
خریج: حر حه ابر داژد ۳ کاب الصلاة, باب رضع الیمنی على الیسری: حدیت رفم:۷۵۵. 


© کور باه : ۱ 
القول الراجح: قول الشیخین ماله کنا فی رد الحتار ج:۱ ص:۴۵۹. [الفرل الراحح؛ ج:۰۱ ص:۷۲] 


فتح الھدایة - لومړی ټوک رھننگ 
۱ باب صفة الصلاة 
Ea‏ کبک دی: ارت من الستة وضع الیمین عل الشمال تحت السرۃ, د دواړو حاصل دا دی چی حضرت علي 
ند فرايلي دي: (په لمانځه کي راسته لاس پر چپ لاس ايښوول سنت دي), دلته دا خبره د يادوني وړ ده چي دهدايي 
په اصلي نسخه كي دا عبارت دا ډول لیکل سوی وو لقول عل ڪه اس من السنة ال لېکن ناپوه لېکوالانو دا لقوله ل 
لیکلی دی. 
او په اہو داؤد کي راغلي دي: عن ابن مسعود ی ال علا نه کان بمل فوضع یدہ یسری عل ایس فرا انی غا فوضع 
يده لي ی عل الیسزی. (روایت دی چي ابن مسعود مه لمونځ کوی, نو خپل چپه لاس يې پر راسته لاس کښېښوی. نبي 
5 چي ولیدی, نودابن مسعود ئن راسته لاس يې پر چپه لاس :۰ س کښېښوی). لنډه دا چې له دې روایاتو څخه ثابته سوه 


چي سنت د راسته لاس پر چپه لاس ایبول دي, نو دا حدیشونه دامام مالک ریت الله په خلاف حجت دي او زموږمذعب 
په ثابتیږي. 
دویعه مستله : داده چي راسته لاس به پر چپه لاس څنګه اږدي؟ طریقہ یې څنګه ده؟, د دې طربقه يې دا ده چي د راسته 
لاس ورغوی دي د چپه لاس د ورغوي پر شا کښېږدي. او د راسته لاس په بټه او غچڼه گوته دي د چپه لاس مړوند 
ونيسي. (عایه) 
دریمه مستله : د لاس د ایښولو د ځای ده نو زموږ په نېز افضله او غوره داده چي تر نامه لاندي دي لاسونه ونيسي, اود 
امام شافمي یناه په نېز پر سنه لاسونه ایښوول افضله دي. 
د امام شافعي دلیل: د الله تعالی دا قول: نل لرټك وا حز دی. (يعني د خپل رب لپاره لمونځ وکره لو پر سینه راسته 
لاس پر چپه لاس کښېږده). علامه این الهمام رجه له او صاحب د عنایه رَه له فرمايي چي مفسرینو ويلي دي: چي له 
وانحر څخه مراد راسته لاس پر چپه لاس ایہُّوول دي, دویم دلیل دا دی چي سینه د ایمان د نور ځای دی, نو ځکه په 
لمانځه کي دننه د دې حفاظت کول غوره دي. 
زموردلیل: د حضرعت علي خا اثر دی يعني: اى من السنة وضع اليمين على الشمال تحے السرة, او د سنت له لفظ څخه 
په عامه توګه د رسول الله يك سنت مرادوي. نو ثابته سوه چي تر نامه لاندي لاس ایبول سنت دي. 
دویم دلیل: دای چي تعظیم په دې کي دی چي تر نامه لاندي لاس کښېښول سي. او په لمانځه کي تعظیم مطلوب لو 
مقصود وي. نو په دې وجه هم تر نامه لاندي لاس ایښوول افضله دي, صاحب د کفایه یه الله ليکلي دي چي تر نامه 
لاندي په لاس ایبوولو کي د اهل کتاب سره د مشابهت خطره هم ليري کیږي او دا طریقه ‏ عورت پټوالي ته هم زیات 
نژدې دہ, نو په دې وجه هم تر نامه لاندي لاس نیول غوره دي. 
جواب: د امام شافعي د دلیل جواب دا دی چي په وانحرسره دلیل نیول صحیح نه دي, ځکه چي په يت کي له وانحر 
څخه مراد دلوی اختر تر لمانځه وروسته د قربانی د حاروي نحر کول (حلالول) دي. (نی) 
. حلورمه مسثله: دا ده چي لمونخ کونکی به لاسونه کله نيسي, نو په دې باره کي دشیخینو تیاه مذهب دا دی چي 
لاس نيول د ولاړي سنت دی او له امام محمد ریا څخه روایت دی چي د قرائت سنت دی مطلب دا چي د شیخینو 
په نب به لمونځ کونکی په نا کي لاسونهنيسي, اودامام محمد جن اه نېزبه ناء کي لاسونه ايله کوي. ال کله چي 
قرائت شروع سي نو لاسونه به نيسي. 


فتح هدای - لومړی ټوک >> لاس 
والأصل آن کل اخ صاحب دهدايي د لاس نیولو یله کولو په باره کي دا قاعده ان کړې ده چي هره هغه ولاړه (قیل) 
چي په هغې کي یو ذکر کول سلت وي يعني د ولاړي په جربان کي یو سنت ذکر ويل مشروع وي) نو په داسي ولا 
کي دي لاسونه نيسي, او کومه ولاړه چي داسي نه وي نو په هفي کي لاسونه نیول سنت نه دي, همدا قول صحیح دی, نو 
تر دې اصل لاندي به په قنوت او د جنازې په لمانځه کي لاس نيول كيري, که چي په دې کي ذکر سنت او مشروم 
دی. یعني په قنوت کي دعاء ويل کيرري او د جنازې په لمانځه کي درود شریف او نوري دعاوي وبل كيري, او څرنګه 
چي په قومه او د اخترونو په تکبیرونو کي یو خاص سنت ذکر نسته, نو ځکه به په هغو کي لاسونه ايله کول(ځړول) 


مساوي. 

راجع قول: په پورتنۍ مسئله کي راجح قول د شیخینو مها انه دی, او صاحب د عنایه حه الله ليكلي دي: وبه 
کات یفتی شمس الائمة السرخسي رَه اله وبرهان الائمة E‏ (عنایه ج۱۰. ص:۳۹۳)؛ وقال العلامة ال حصکفی رح الله 
ووضع الرجل يمينه على يساره تحت سرته آخذا زسفها بنصره و ابهامه. هو السختار الى أت كما فرغ من التکبیر بلاارسال فی 
اللاصضخ, (رد المحتار ج۱ ص۳۵۹۱). (القول الراجح ج۰۱۰ ص۷۲۰] ۱ 


په ثناء کي به خه وبل کیږي؟(د فقهاز قولونه) 


۳11 ا سر و 


یف مه اه یمیت 


7 
و9 


وت رجا [سررة اانماہ :إل آخيک او له امام ابو یوسف نه الله څخه روایت دی 


عليه اسلا زانلا ° ان يول ك ځکه له حضرت علي رَه انه حخه روایت دی چی نبی يك به دا ويله وی 


وی نس رض‌انهعنه او د طرفینولپارہد حضرت انس نن روایت دلیل دی اَن ال عَیْه الم اشلام * کات 
اکم الاب :بات له بك ال آخرو چي کله به نبي وٹ لمونځ شروع کری نو تکبیر به يې ووایی 
او سبحانک اللهم وجمدك به يې ت رآخره پوري وویله مدمه او پر دې به یې زیاتوب نه کوی(ہمضو شارحینود 


ولم یزد ضمیر حضرت انس غه ته راجع کری دی) رَمارمَحَول ی لته او دامام شافعی رَو انه روایت سوی حدیث 


| د تهجدو پر لمانځه حمل سوی دی َجَلَ ناوك هی کل راو دا قول وجل تتاك په مشهوره حدیشونو 


کي نه دی ذکر سوی لاب بو افش نو ځکه دي لمونځ کونکی دا په فرضي لمونځونو کي نه وايي ءَالَزلأَكْلا 
یل بالتُوه بل اشَُنِْمِ او غوره داده چي تر تکبیر تحریمه مخكي دي يي ان وجت (ھم) نه وايي یل لیب ددي 
لپاره چي نیت د تکبیر سره متصل(جوخت) سي هلحم همدا صحیح ده. : 


* تریح: آخرحه البیھقی فی کتاب الملرة باب من روۍ ابلمع ينهما حدبث رقم: ۰۲۳۵۱ 
* القرل الراجح: ترل الط ر فین؛ کنا نی بحمع الا هر ج ص:۹۴. [القرل الراحمج: ۰۱ ص:۷۳] 
* تفريج: احرحه الیبهقی فى کتاب الصلوة؛ باب الاستفناح بسبحانك اللهم وحمدك حدیث رقم:۲۳۴۷. 


فتح ااهدایة - لومری ټوک دی 

"۳ باب صفة ااصلاۃ 
الات وٹ د تفمیل د باب ماضي صیفہ نه: مخ کول, مخ کرشول, 4 د ضرب له باب څخه دجحد 
صیغه ده: زباتوب کول > اضافه کول, ؛ اور ) جمع ده. , واحد يې عشهوژ دی : : د حدیث یو قسم دی. 


تشریج: صورت د مسئلی : : د دی چي لمونخ ګزاره به تر تکبیر تحریمہ ولو او تر نامه لاندي لاس نیولو وروسته شناء 


يعني سبحانت اللهس وجمدت وتبارك مك وتعالی جذك ولا إله غیرلت وايي. او د طرفینو رجتهتا الله په نیز به صرف پر 


ايي. امام ابو يوسف رح الہ فرمايي چې د ثناء سره سره هي ال 
وجهت وجمي.. ترآخره پوري هم وايي. ځکه چي د حضرت علي ڪه په روایت کي دي چي نبي کل به تر ثناء 
وروسته دا دعاء ویل. 

د طرفینو دلیل: : د حضرت انس مد هغه حدیث دی چي په هغه کي له نبي 5 څخه صرف د ثناء ویلو ذ کر سوی دی او 
نوره اضافه ځني ثابته نه ده . له دې حدیث څخه په ښکاره توگه دا فهمول كيپي چي په فرض لمونځونو کي به پر ثناء 
زباتوب نه كوي, » نو ځکه دامام ابویوسف مه الله زوایت ففهاۇ پر تهجدو حمل کری دی, ځکه چي د فرائضو په مقابله 
کي په نوافلو کي زبات وسعت سته. . صاحب د هدايی فرمايي چي د لمونځ گزاره لپاره غوره دا ده چي تر نیت کولو 

۱ وروسته او تر تکبیر تحریمہ مخکي هم ان وجهت. :ال نه ووايي, د دې لپاره چي په نیت او تکبیر کي اتصال راسي لو 
دیوبلي دعاء په ذریعه د دوارو پەمینخح کي فصل راه سي شکه چي تکبیر تحریمه د نیت سره یوشای کول ډېر غوره 

دي. 


دغه ناء اکتفاء کوي او له نام څخه ماسوا به بله دعاء نه وا 


راجح قول: په پورتنۍ عل کی راجح قول د طرفینو ماله دی, قال عبد الله داماد آفندی 7 الله: ولا يضر وجمت 
وجه إلى آخره. یرت قال قبل الشروع ولا بعدہ وهو الصحي الممتمد (مجمع الائیر ع۰٠‏ ص۹۴۱). [انقول الراجن. ج۱۰ ص۷۴ 


و قرائت مخکي دا سمل وبلو بیان 


4 م ي 


کی 


و 0ص 0ھ“ سے 
رس 


ليرا یراق ال ت او غوره داده چي تين باه من اشیطاب يراي د دې لپاره چي د قرآن سره موافق سي و 


مِنْه اعود باثه او أعوذ باه من اك اشیطات الرزجیم‌هم دې ته نژدې ده کے شعو تیم ینادو مرن شا مد نع 
سه ھا و و ) إٹتیژػب”جمٛ٭ٛ٭ح]>ْ|ەػسٛس٘‌ژم"مجسسأٗووأسمس جوسسسح[|٢سسأسمپ]مژژھژمژ‏ سھ٢۷تچ۹٭وٗے”(جہحجحےدسحتے----حت‏ ۳۳ 
ی 


0 ؤا اه ييا عوذ بافه د طرفینو رَعَهُتااللہ په نېز د قرائت تاع ده, د ناء تاع نه ده شناد هغه آیت 


۳ 5 سه 7 ور وتو اج هو ماود ۳ ۰ ۳ 7 ۳ 
وجه کوم چي موږ تلاوت کری حَ ين به بوقعی تر چی صرف به مسبو قآعوذ باقه وايي مقتدی 


٭ القرل الراجح: قول الطرفین رَحَِهُتااللہ؛ کذا فى رد للحتلر ج:١؛‏ ص:۳۶۲. [القول الراحح؛ ج:۰۱ ص:۷۴] 


سیت وی نوی ٢‏ 3 __ باب مس 


1 ۶۶7 1۶ ۸ 0 : 80 ۲ 2 1 رو 
به يې نه وايي ویو عَنْ رات الْعِيْدِ او امام به اعود بالله د اختر تر تکیپرونو ورومنته وايي جلا لأن یوت 7 


لہ په خلاف دامام ابو یوسف ری اله. 
اللغات: (دچیم) ترټل سوی, شرل سوی, مردود. موی زه پناه خوارم, کل أعوذ بالله من الشیطای الرجیر 
ویل 81 په پناه کي راتلل). 

تغریح : مسئله : : دا ده چي کله لمونځ گزاره له لا ارض سي نود ده لاه حکمددیچپي تر الحمد فه ویلو 
مخکي تعوذ (اعوذ باللہ) ووابي, امام مالک ري ۀلله فرمايي چي تعوذ دي نه وايي. 


د امام مالک دلیل : د حضرت انس ڪب دا روایت دی: صیگ خف رسول الله فلق وخف لی بکر وعمر یی الله عهعا 
وکانوا یفتتحوری القراءة با محمد لہ رب العالسین, (ماد نبي ي او د ابوبکر او حضرت عمر زین ال تا تر شالمونځ کری 
دی. اودې حضراتو به په ا حمد نله رب العالمین سره قرائت 2 شروع کوی) . نوله دې روایت څخه معلوميپري چي تر قرائت 
مخکي به تعوذ او نور هیڅ نه وايي, ځکه چي په دې حدیث کی د تعوذ ذکرنسته. 
زموږ دلیل: دا دی چي قرآن کریم په ښکاره توګه دا اعلان کری دی: 4 رات ری فاد بائ من الگیطارن الاجر 
(انحل, ۹۸), او د دې اعلان په وجه خو تر قرآن لوستلو مخکي تعوذ ويل واجب کہدل پکار دي, ځکه چي فاستمذ د امر 
صیغہ دہ. او امر دوجوب لپاره راځي, خو صاحب د عنایې وايي چي څرنګه سلفو حضراتو د تعوٌذ پر سنتوالي اجماع 
کړې ده. نو ځکه موږ هم داسنت ګرځوو. او دا تعوذ تر قرائت مخکي سنت دي, ځکه چي “قراءة الال" د ۴زا آردت 
قراءةالقرآۍ" پهمعنی سره دی, لکه “دا قمت ال اسلا" چي د "دا رهت" پهمعنی سره دی, نو ځکه به تعوذ تر قرائت 
مخکي ويل کیږي. ۱ 
ولرل الخ فرمايي چي لمونځ کونکي لرہ د تعوذ لپاره د یذ بل من الشیطاب الرجیر ويل زیات غوره دي, ځکه چي 
داد قرآن کرد يم دآیت فاستمذ باله.:. الخ سر ه مطابق او موافق دی. او دې ته نژدې نژدې أعون باه من الشیطات ام و 
ځکه دا هم ويل کېدلای سي. په نهایه شرح هدایه کي راغلي دي چي آعوذ بالله . .الخ په اکثره حدیشونو کي تعوذ ګرځول 
سوی دی, او هم پر دې د خلګو عمل دی, او همدغه غوره او مختاره مذهب دی. 

ثم التعوذ الخ د دې حاصل دادی چي د طرفینو ده الله په نیز تعوذ د قرائت تابع دی, او د امام ابو یوسف ره انه په نېز د 
ناء تابع دی. 
د امام ابو یوسف دلیل : دادی چي تعوذ تر ثناء وروسته دی او ددعاء کېدلو په اعتب! ار سره د ناء له جنس څخه دی, او دهر 
شي تابع ترهغه وروسته اداء کیږي» و ځکه به تر ناء وروسته تعوذ ويل كيپي او د کوم سري لپاره چي ناء ويل سنت 
وي. دهغه لپاره به تعوذ هم سنت وي. 
د طرفینو وکاله دلیل : دا دی چی ي په قرآن کریم کي له ذا قرأت څخه مراد زا آردت قراءة القرآنن دی, او دا هله صحیح 
کبدای سي چي کله موږ تعوذ د قرائت تابع وگرشوو. نو ځکه موږ تعوذ د قرائت تابع وگرخوی, لو زموږ په نبز چي پر 
کوم سري قرائت واجب وي د هغه لپاره تعوذ وبل سنت دي ملا ! مسبوق (هفه مفتدی چي د لمانځه بمضي حصه ځني تېره 


فتح ااهداية - لومری ټوک CCD‏ باب صغة الصلاة 
سوی وي؟. . پر هغه قراقت واجب دی, نود هغه لپاره به تعوذ وبل سنت وي او رنګه چي پر هغه مقتدي قرائت واجب نه 
دی چي ي وله لمونځ یې د امام سره نیولی وي نو ځکه به د هغه لپاره تعوذویل سنت نه وي. ۱ 
ریخ الخ فرمايي: : چي امام به داختر په لمونځحونو کي تر تکبیرونو وروسته تعرذ وايي. حکه چي د اختر دلمونځونو په 
اولو رکعتونو کي ي تر تکبیرونو وروسته قرائت ويل کيري, نوله دې څخه هم معلومه سوه چي تعوذد فراشت تدم دی ناد . 
ثُناء. 
راجح قول: په په پورتنی مستله کي راجح قول د طرقینودی, قال الستفی غلام قادر النحمانی. قد اعتلفت الفاظ الفتوی فی 
اتر جيم لکن الراجخ قول الطرفین لان قولهما موافق دص القرآری. قال الله تمالل: قا کرک اقرآزی اك پائو من 
اللاب اچس دہ (القول الراجح ج۰۱۰ص۷۴۱] 

د بسم الله وډلو بیان 


مشهوره ره حدیشونو کي رانقل سوي دي. ۱ ۱ 
تشریح: فرمايي: څرنګه چي د لمونځ گزاره لپاره عوذباقهویل سنت دي, همدارنګه د هغه لپاره ہے اللہ ويل هم سنت 
دي, دلیل او تفصیل به یې په لاندي عبارت کي ذکر سي. ښکاره دي وي چي زموږ په نېز بسم الله نه د سورة الفاتحه جزء 
ده او نه دیو بل سورت بلکي د سورتونو په مینخخ دفصل کولو لپاره ده. په خلاف د امام شافغي رجه له . 
ا سم مس امن کید سا بي دس 


و و و 


بُن مَسْمُوو رَضى اله عَنه : 
مو صتست نم شس نيت 


2 هه ا : څلورشیان داسي دي کوم : 


مو ری دہ دو ا رال الشانی رحعه الله :یج 
بالگ یه منن الْجَفْرِبالقَءَ 5 او امام شافعي فرمايي: چي تسمیه به په جهر(يعني په لور آواز) سره وايي د جهري 
قرائت په وخت کي يا رُوی أن ای عَلَيْهِ اسلا راللام جهن لاه بای ځکه روایت سوی دی چي 
نبي په خپل لمانځه کي بسم اللہ په جهرسره وويله لاد ملع ای مور جواب ورکوو:چي دا پر 
تعلیم حمل کيږي اِاََ سار اه له أَعْبله ليه اسلا دسلا کان یربا ځکه حضرت انس یہ 


خر و رکړی دی چي رسول الہ په جرب لفن وله مق رم له پل ان و کی یو 


* ریچ اعرحه الترمذي فى کتاب الصلوة» فی باب من رأی اهر بیسم اله الرحٰن الرحیم؛ حدیت رقم:۲۴۵. 
* خريج: : اخرحه دار قطنی فى کتاب الصلاة؛ باب وحوب قرأة بسم الله الرحمٰن الرحیم فى الصلاق حدیث رفم: ۰۱۱۴۳ ۱۱۴۶ ۱۱۴۷ 
* تریج: احرجه النسائی فی کتاب الافتاح» باب ترك ا مھر يسم الله ال ر من الر حب حدیث رقم:۰۷ ۰ 


اعوڈ بلہ(پہھر رکعت کي نه ويل کېږي) وت ئة که ین بها راطا لو دویم روایت دا دی چي احتیاطا به بسم والله 
وايي رو او دا د صاحبینو رجہ له تول (هم) دی وی ها شزرو الع او دالحمد له او سورت په 
مینځ کی به بسم الله نه واي ان مسا سمل مګر د امام محمد رَحِتۀ اله په نېز ین بهان سل اماک 
ځکه (دهفه په نېزبه) بسم اله په سري لمانځه لمانځه(دالحمد له اوسورت ت په مین کی) وايي. 
اللفات: (یل) دانمال مضارع ده: په کرارہ او سوکه ویل, ( ة4 ټوله, مجموعه, (ا0ځالګة) د مفاعلي د باب 
مصدردی: په پټه وبل, په کراره ویل. ۱ هب 

_قشریج: صورت د مسئلي: دا دی چي زموږ په نېز په سر او جهري دوارو لمونځونو کي تعوذ او تسمیه په کراره ویل 
کیږي. لېکن امام شافعي رح ناه فرمايي چي په جهري لمونخونو کي به تسمیه هم په جهر سره ويل کیږي. 

د امام شافعي دلیل: هغه حدیث دی کوم چي له حضرت ابو هريره خد څخه انقل سوی دی: ت البي کان 
هر بے الله الرحمان الرحیی او همدا ډول روایت له حضرت این عباس نی ال َنبا څخه روایت سوی دی, له دې 
څخه معلومييي چي نبي کل به تسمیه جهرا (په زوره) ويله , بیاصاحب دفتح القدیر دنسائي او نورو په حواله سره د 
نعیم مجمر زیت اله دا قول هم را نقل کری دی: صلیت وراء أي هربرة و فقرا بے الله الرحمان الرحیی ثم قرأدر 
القرارن حتی بلغ ولا الضالین. فقال امین, ثم یقول انا سلم والذی نضی بیدہ ان لاثبهکم صا برسول اله ا (يعني ما په 
حضرت ابو هربره لہ پسي لمونځ وکری, هغه بل الرحمن الرحیم وویله, پیا یې سورة فاتحه وویله یبا یې آمین 
ووایی او تر سلام ګرځولو وروسته بې وفرمایل: چي زه په تاسو ټولو کي د لمانخه په حواله د رسول اللہ َا سره زیات 
۱ . مشابه يم ليمني تر تاسو ټولو زما لمونځ ځ د نبي کل د لمانځه سره زیات مشابه دی) . له دې واقعي څخه هم معلوميږي چي پ په جهري 


لمونحوللة كي به تسمیه جھرازیل کیږي. ځکه حضرت اپ هريره له چي کوم جهر کری دی مين بي 6 
څخه رانقل سوی وي. (فتح اضیرج:۱.صس:۲۹۶) 


زموږ دلیل: د حضرت ابن مسعود ری اش فرمان دی چي څلور شیان داسي دي چي امام به یې په کراره وايي او په دې 
څلوز شیانو کي يې تسمیه هم شمار کړه. دویم دلیل: د حضرت انس تفه دا قول دی: صلیت خف رسول اه غ 
وخلف أي بکر و عمر وعشمان زو الله علهز فل رمع آحدامنیز #ه رورت ببس الله ال رن الرحیی (يعني ما په نبي کل 
او دري خلیفه گانو پسي لمونخ کری دی لېکن له يوه شخه مي بسم الله لرحیم په زورہ نه ده اورېدلي). دریم دلیل : د 
حضرت این عباس دهان دا روایت دی کوم چي حازمي ټیان کی دق : : ل مج رالسي لب سلةحتی مات, (چي نبي 
و تر مزکہ پوري بسم الله په لمانځه کي | جهراً ويلې نه ده), همدارنکه امام طحاوي تین اللہ له ابن عباس تھی دعب 


څخه دارانقل کړي دي چي: الجهرقراءةالاعراب, (يعني بسم الله جھراویل د صحرایان او کوچیانو) قرائت دی), له دې 
ټول وآثار او روایتونو څخه معلوميرري چي بسم اله په کراره وبل سنت دي, ځکه چي همدغه د نبي َد ارد صحابه وو 
معمول وو, او همدغه له دوی څخه را نقل سوي دي. 


جواب: : پاته سو دامام شافمي رجنەاللہ هغه حدیث چي په هغه کي د تس بالجهر خبره راغلې دہ و دهغه یو حواب دا 
دی چي د اسلام په شروع کي تسمیه اوآمین او نور ټوله جهراً رف کېدله لیکن څه وخت چي داآیت ارعوا ریک رتضرعا 


تح الھدایة - لوم ی ټوک ۱ CCD‏ باب صقة الصلاة 
سر a‏ 


وخفية رانازل سو, له هغه وخته څخه جهر بند سو دویم جواب دادی چي دبسم اله او نورو سره متعلتق د جهر روایتونه پر 
تعلیم او تعلم(ښووني او زده کړي) باندي حمل سوي دي يعني تر کومه وخته چي په خلګو کي اسلامي تعلیمات 
عام سوي نه وو تر هغه وخته به په لمانځه او نورو کي د تعلیم لپاره په تسمیه, ثناء, تعوذ او نورو کي جهر کہدی, لکه: 
څرنګه چي له حضرت عمر #6 څخه روایت دی چي هغه د تعلیم لپاره تر تکبیر تحریمه وروسته ناء هم جهراويلي 


ده. ` 


ٹم من أل حنیفة ته اله الخ د دې حاصل دا دی چ يآیا تسمیه به د هر رکعت په شروع کي وبل کیږي یا به صرف د اول 
رکعت په شروع کي وبل کیږي. لکه تعوذ چي صرف په اول رکعت کي ويل کیږي, په دې سلسله کي دامام اعظم رح 
لہ دوہ روایتونه دي: )١(‏ اول روایت چي د هغه راوي حسن بن زياد تیه دی دادی: چي صرف د اول رکمت په شروع 
کي به تسمیه وبل كيري, ځکه چي تسمیه د سورةالفاتحه جزء نه دہ, بلکی د لمانځ د افتتاح(شروع کولو) لپاره ويل 
کیږي. نو د يوه لمانخه لپاره یو وار تسمیه ويل کافي دي, دھر رکعت په شروع کي تسمیه ويل ضروري نه دي.(٢)‏ 
دویم رزایت چي د هغه راوي امام ابو یوسف زیت انه دی دادی: چي که احتیاطاد هر رکمت په شروع کي تسمیه وریل 
سي نو غوره دہ, ځکه چي د تسميي د سورة فاتحه په جزء کہدلو او نه کہدلو کي اختلاف دی, نو د احتیاط تقاضا 
همدخه ده چني دهررکمت په شروع کي وویل سي همدغه د صاحبینو تیاه قول هم دی. 

ریا بهاالخ فرمايي چي د سورة فاتحي او سورت په مینخ کي به بسم الله نه ويل کیږي. لېکن د امام محمد رَه انه په نپز 
په سري لمونځونو کي د سورة فاتحې او سورة پەمینخ کي تسمیه وبل مستحب دي, شکه چي داسي کول د دې آیت 
فلا قرأت القرآك.. .الځ سره زیات نژدی او مناسب دي: . ۱ ۱ ۱ 

راجح قول: په پورتنۍ مسئله کي راجح تو لد صاحبینو تختهتاالله دی, قال الملامة عبد الله داماد آفندی رخ انله: اول کل 


رکمة : عندھما وعند الامام ف زوایة اخری عنه ‏ الرکمة.الا وی فقط والاول احوط وعلیه الفتوی (مجمع الانهر ج :۰۱۰ ص:۹۵). |اتقول 
الراجح ج:۰۱ص:۷۶] ۱ 


د الحمد لله سره د سورت بوځای کولو حکم (او په دې باره كي د فقھاؤ قولونه) 


اج س بت چو اه مس کس هوا سے چا میا ۳ ۱ہ دہ دہ لد لہ سد لہ لہ لد لہ لہ لد دہ ورام ا دہ اس اس من 


یو سورت یا درې آیټونه چي له کوم سورت څخه یې خوښه وي قَ 52 الْفقَاتِحَةٍ لا تین ر نَاعِنْدَنَا ر 


فاتحه رکن کہدل ژموږ په نېز متعین نه دي َکذا صم الها همدارنګه د سورت فاتحې سره د سورت یو ځای 


کول هم (رکن نه دي) علافا بش او جه لق اتح په سورت فاتحه کی د امام شافعی ره انه اختلاف دی 


وو 
َلِعَالِكَ رحټه اللہ 


نیهعا او د امام مالک جه اله په دوارو کی اختلاف دی له هه ال كر ٥‏ 


د | 


باب صفة العلا 
تجند اللہ دلیل د بې کل دا ټول دی لامک لماع کاب وَسررة کټا چي د سورت فاتحې اوہ سورت مضه 
ماسوا لمونځ نه دی(يني نع نہ صحیح کيږي) شاپ ریه الله وله له لا اللا ٥‏ ما باتو 


کاب او د امام شافعي زیت اه دلیل د نبي يه دا قول دی: چي له سورت فاتحي څخه بغیر لمونځ نه دی تاو 
تعان: اف اما تیک مِنَ ال آن!امزل: ۱۲۰ او زموږ دلیل د الله تعالی دا فرمان دی: وایاست هغه کوم چي تاسو ب 
.په قرآن کيآسانهوي تالا هوحن لا يَجُوْ او پر قرآن کریم باندي په خبر واحد سره زبانوب جائز نه دی 
له یرب العمل لپکن خبر واحد عمل واجبوي وبا یه نو ځکه مور دوارو(یعني سورت فاتحي او د سورت 
و 1 
تخریج: (کگر4 د تفعل ماضي ده: آسانه کہدل .لک الركاب) سورت فاتحه, (الحمدش). 

نشریج: صورت د مسئلې : : دادی چي زموږ په ېز سورت فاتحه وبل او بل سورت ور سره یوځای کول واجب دي دمم 
شافعي یه اه نز سورت فاتحه ويل رکن دي او دامام مالک زی اله په نېز سورت فاتحه ويل او سورت ور سره یو 
حای کول دواړه رکن دي. 

د امام مالک دلیل: دا دی چي نبي 95 په خپل دې فرمان لا صا۵ لا بفاتحة الکتاب و سوره ممها کي د لا په ذریعه له 
سورت فاتحې او ضم سورت څخه بغیر د لمانځه نفي کړي دي(یعني په کوم لمانځه کي چي سورت فاتحه او بل سورت نه 
وویل سي نو هغه بالکل لمونځ نه دی), او ښکاره خبره ده چي د کوم شي په پرېښوولو سره چي د لمانځه نفي کیږي نو هغه 
. رکن وي, و ځکه به دا دواړه شیان د لمانځه رکن وي. 


ےو 


توله 


د امام شافعي دلیل : هم لا صلاً لا بفاتحعة الکتاب دی او استدلال د امام مالک رَجََەاللہ په توګه کوي. 

زموږ دلیل: د قرآن کریم داآیت دی: فاقرؤاماتیشر من القرآرس, په د یآیت سره موږ په دې توګه دلیل نيسي چي الہ که 
تر ماتیشروروسته د من القراری ذ کر مطلق کری دی, او قاعده دا ده: اللطلق ری على |طلاقه, و تر دې قاعدې لاندي به د 
ادن ما یطاق عليه لے القرآت په اندازه وبل فرض وي(يعني صرف دومرنه اندازہ به فرض وي چي پر هغه د قرآن اطلاق 
وسي). او له دې څخه علاوہ به د سورت ور سره یو ځای وو ناس سی ۱ 

جواب : رالزيادة الخ له دې ځايه د امام مالک رجه الله او د امام شاف شافعي رنه اله ددلیل جواب ورکوي. . حاصل يې دا دی چي 
وروره! د فرضیت او رکنیت ثابتولو لپاره ټینګ دلیل پکار دي او په مذکوره مله کي چي تاسو په کومو حديثونو 
سره د سورت فاتحه او ضم سورت رکنیت ابتوی هغه خبر واحد دي ,او خبر واحد ظنی الثبوت وي چي په هغه سره 
. فرضیت یا رکنیت نه سي ثابتبدلای, نو ځکه به په دې حدیئونو سره ستاسو استدلال باطل وي؛ هو ! اخبارآحاد عمل 
واجبوي, يعني د کوم عمل سره چي تعلق لري په هغه کي وجوب ثابتوي, و ځکه مور دا دواره واجب گرشوو. 


۳ 
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٠‏ لریج: أحرخه الائمة الستة فی کتبهم؛ البحاری فى کاب التوحید؛ باب می اني 29 الصلاة عملا حدیث رقم:۴ ٩۷۵۳‏ و ابر داژد فی کتاب 
الصلاق باب من ترك القرأة فی الصلاة بفاتحة الکتاب؛ حدیث: ۸1١‏ . 


زتم الهداية - لومړی ټوک ةالصلا 
۱ د امام او مقتدي لپاره د آمین وبلو حکم (او په دې باره کي د فقماؤ قولونه) 


دا مت تچ کچ اج اح اس سد ساس سے بت 


۰ ۱ نو د ۱ ۲ ا 7 ٨‏ 2 ۳ م 7 ۱ 
امام آمین ووايي نو تاسو هم آمین وایاست ولا مت لمال رجه اله ن کوله عَنَيِْ اک لام رد کال ومام 
ےگ 6 کے کے کی و وچ یه جرد و چ سي خپمپکې مسج و ص 
را لشالیت ققولوا امن مِنْحَيْت لس او د امام مالک یه اللہ لپاره د نېي ل په دې قول ادا قال !امام ول این 
نفولواآین کي د تفسیم په اعتبار سره هڅ دلیل نسته لله کال ن ايه ځکه نبي َد حدیث په آخر کي دا (هم) 
زرمابلی دی لَك ام وله (يمني امام به هم آمین اي ۱ 

اللفات: وؤ و مقندي. )د تفعیل دباب ماضی صیفہ دہ: آمیںویل, مت دلیل, د تمنک ځای. 
تشریح: مسئله : داده چي د سورت فاتحې تر ختمہدلو زروسته چي کله امام ولا المآلین ووابي. نو امام او مقتدي دوایو 
ره‌آمین ويل پکار دي. 
زموږ دلیل: دا حدیث دی: إذا آمن الإمام فأمنوا فإنه من وافق تأمينه تأمین الملهکة غفر له ماتقدم من ننبه, ( کله چي امام 
آمین ووايي نو تاسو هم آمین وایاست ځکه چي د چاآمین د فرشتو دآمین وبلو سره برابر سي و د هغه تبر سوي وله 
د امام مالک دلیل : دا حدیث دی: انا قال الامام "ولا الشالین" فقولوا آمین, پوره حدیث مسلم داسي رانقل کری دی: انما 
جمل ال(مام لیؤت یه فلاتختلفوا عليه فإذاکبر فکبر وا واذا قرأفانصتوا ونا قال "ولا شالین" فقولوآمین, (امام خو جور سوی د 
تاسو تکبیر وایاست, او کله چي هغه قرائت کوي نو تاس و چپ اووسئ, او کله چي هغه ولا این ووابي. نو تاسوآمین 
رایاست), امام مالک رنه الله په دې حدیث سره په دې توگه دلیل نيسي چي نبي ي د امام او مقندي په مینخ کي 
تقسیم دشرکت منافی دی, نو ځکه به پەآمین ویلو کي امام او مقتدی دواړه شربک نه وي. بلکي صرف مقتدی بهآمین 
وايي. ۱ 
جواب: د امام مالک یه اله د حدیث جواب دا دی چي د دې حدیث په آخر کي راغلي دي: فاب امام یقولما. يعني 
امام به ه مآمین زايي نو معلومه سوه چي له دې حدیث څخه تقسیم او وېش مراد نه دی. 


5 ۶ ۰ 

تحخريج: اخر حه ابر داؤد فی کاب الصلاة باب التأمین وراء الامام؛ حدیٹ رقم: ۰٩۳۶‏ 
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تحریج: أحر حه ابر داؤد فی کاب الصلاة؛ باب التأمین وراء الامام» حدیث رقم:۵ ۰۹۳ 


فتح الھدایة - لومړی ټوک : رس باب ص ایم 
۱ آمین به څرنګه وبل كيري 


فرمایی : چي امام او ټوله خلګ به آمین په کرارہ وايي لار رياه من حَدِیْث این مَسعُوہ ره الله 


قال: ۳ مود ۳ 


ان په وجه کوم چي موږ داہن مسعود ڪه په حدیث سره ییا کری راد لیکو باعل 
لات او په دې وجه هم چ ي آمین دعاء ده نو ځکه به د دې بنیاد په اخفاء باندي وي علض يه هان لوپ 
آمین کی دوه لغتونه دی يمني مد او قصر ای هعیش لېک نآمین مشددویل ښکاره غلطي ده. _ 
اللفات: وا دانعل مضارع ده: : په پټ او کراره ویل, هل کشول, اویدول, کس کوچنی کول, دمذضد, 
(قاجش) بد, > هغه چي بد معلومیږي.. 


تشريح: شويع : زمود پ نې دم ټول تیاو لپ نین هکره ول سنت دي. , او امام شافعي رجه اه وايي چي په جهر 
سره دي بې وابي 


د امام شافعي دلیل : دابو داؤد روایت دی: عن وائل بن حجرقال کان رسول الله إذا قراً ولا الضالین قال امین ورفع بهاصوته. 
او په ترمذي کي راغلي دي ومد بهاصوته, (يعني وائل بن حجر خد وايي چي کله به بي لا ولا الضالین ووایی و آمین به 
یې ووایی ارپەآمین سره به یې خپ لآواز پورنه کری). 

زموږ دلیل: د ابن مسعود د حدیث دی کوم چي مخکي تېر سو يعني : قال اربع خفیمن الامام التحوز ويسر الله الرحمن 
الرحیم واللھم ربنالت الحمد وامین, او په يوه روایت کي راغلي دي: : مس خفیهن الا مام .له دې روایت : څخه هم دآمین 
کرار ویل ثابتیږي.دویم دلبل : دادی چ يآمین دائکچب په معنی سره دی, او د استجب ممنی ده: اې اللہ! (زموږ دهاء) 
قبوله کره (يعني د استجب لفظ دعاء ده) , اوه دعاء کي به اخفاء(کراروالی)وي, ځکه چي الہ فرمايلي دي : لا غزابگر 
ضرعا و فيه وځکه به پەآمین کي اخفاء کول سنت وي. 

جواب: د امام د شافعي ددلیل جواب دادی چي علقمه بن وائل چي له خپل پلار وائل څخه کوم روایت کری دی په هغه 
کی خفض به صوته راغلي دي, نو د تعارض په وجه سره دواړه دلیلونه د استدلال وړ نه دي. او د ابن مسعود که حدیث 
کوم چي زموږ دلیل دی, داستدلال وړ دی. 

والہد رالقص الخ صاحب د هدایې فرمايي چي دآمین په الف کي د مد او قصر دواړه صورتونه جائز دي, يعني په مد سره 
ويل هم جائز دي, او بغیر له مده ويل هم جائز دي. ابو دی اک( 

ده, او دبعضی علماو په نېز خو لمونځ هم فاسلوي. 

فایده: دآمین د لفظ همزه بعضي خلگو ممدوه ويلي ده او بعضي خلگو مقصوره ويلې ده. خو ښکاره دي وي چي په 
دواړو صورتونو کي به د ويل وزن پاتیږي. نود دود ویو په صورت کي به الف داشباع وي. اودممدود یلیل 
يې د "مجنون" داشعر دی : ويرحماله عبداً قال آمینا, په دې ک يآمین ممدوده استعمال سوی دی. او په دې ک يآخري الف 
هم داشباع دی. 


فتح الهداية - لوم ی ټوک باب صفة الصلاة 
و >>> موادت وسو 7 ي 


خرو نه وت کی سيو ول 


تعاط رت و ےت رو ۳ 
ہے درم 0 ی ی رې رف 


دک ری سد دم سو جو اود تکبیر 
پهآخر کي مد کول لغويغلطيده. ٠‏ 
اللفات: ط(إیطاط4 دانفعال مصدر دی: کورروالی, کښته والی, ټیټوالی. خض» د ضرب مصدر دی: کښته کېدل, 
لاندي کہدل, 6 غلطي. خطا. 
تشریح: مسئله: دا ده چي لمونځ کونکی دي تر قرائت پوره کولو وروسته بغیر له څه ځنډه تکبیر ووايي, او بيا دي 
رکوع وکړي. د امام قدوري یاه په نېز هم دا مذهب صحیح دی او په جامع صفیر کي دي چي رکوع ته د تللو په 
وخت کي به تکبیز وايي, يعني رکوع ته د ټیټېدلو په وخت کي به تکبیر شروع کوي. امام طحاوي ریا فرمايي چي 


همدا صحیح ده. 
دلیل : دا دی چي نبي ي به د هر کښته کپدلو او پورته کبدلو په وخت کي تکبیر وابی, د دې روایت ابن مسعود ڪه 


داسي کړی دی: کات السی تاا یکبرق کل خفض و رفع وقیام وقعود و أبوبکر و عمرژونی الله علهعا, (يعني نبي کریم 
ي او شیخینو زین ام عنما به د هر کښته والي او پورته والي او د ولاړي او ناستي په وخت کي تکبیر وایی), نو په دې 
حدیث سره هم رکوع ته د تللو په وخت کي تکبیر ويل ثابت سوه). 

دیحذف الځ د دې حاصل دادی چي په الله أکبر کي به نه په شروع کي مد کوي او نه پ هآخر کي په شروع کي د مد کولو 
مطلب دا دی چي د الله الف په مد سره اداء کری سي لکہ آله ځکه چي دلته بيا د استفهام معنی ورکوي. او د اللہ أکبر 
معنئ به سي: آیاالله غټ دی؟ حال دا چي د شریعت له رویه دامعنی بالکل غلطه ده, ځکه چي د تکبیر په ذریعه سره د 
خدای لوبي ثابتيريي, شک او ترددنه ثابتیږي. 

همدارنگه په آخر کي د مد کولو مطلب دا دی چي په دویم لفظ يعني آکبر کي الف د زبر(زور) پر حای په مد سره وویل 
سي یعني اکبر ووبل سي. نو داهم غلطي دہ, ځکه چي په دې صورت کي یې ترجمه داسي كيپي چي: اه آیافت دی؟ 
او ښکاره ده چي دا ترجمه هم بالکل غلطه ده او د شریعت له نظره خلاف ده, همدارنګه د أکبر په آخر کي مد کول هم یو 
ډول لغوي غلطي دہ, و ځکه لمونځ ګزار ته له داسي علطیو څخه خان ساتل پکار دي او بالکل په صحیح تو ګه سره آله 
گر ویل پکاردي. 


*نريج: آخرحه الترمذي فی کتاب الصلاة باب ما حاء فى النكبير عند الکو ع والسحود, حدیث رفم:۲۵۳. 


فتح الهداية - لومړی ټوک > باب صغة الصاو 
ېی صصېی س موم مي وی ن 


در کوع طربقه او تسبیح 


کس مم ام ے 


۳ 0 0 
السلا اتی ی همه ۶ ځکه نبي يح حضرت انس غه ته فرمايلي وو لد تلعب مرك کله 
چي ته رکوع کوې نو خپل دواړه لاسونه پر خپلو دوارو زنګونانو اږده نصا او دخپل وگوتو په مینخ کي 


پراخي راوله لدب ال یجان مه الْعَالَةِ او صرف په دغه حالت کي (د گوتو) پراخوالی مستحب دی 


یکمک امن ددې لپاره چي په ښه توگه سره(د زنګونانو) نيول ممکنه وي َال السمنحَال لور او 


د ګوتو یو ځای کول (جوختول) صرف د سجدي په حالت کي مستحب دي فيك یر الاو ول 


وله * علیہ داش لام رک دک لین زکرم کان رن الْعَظِ لا ځکه نبي ‏ فرمایلی دي: کله 
چي په تاسو کي څوک رکوع کوي و هغه دي په رکوع کي درې واره سبحا رې لظيروايييك أَُ او دايې 
کمه اندازه ده ایال کال الع يعني د جمعي د کمال کمه اندازه ده. 


اللفات: «ژکبکیو4 تثنيه ده, واحذ يې ذِكُبة دی: زنگون, فل 4 د نصر د باب مضارع صیخه ده: غوړول, و6 
دتفعیل د باب مضارع صيغه ده: غورول, يب4 داهم د نصر د باب مضارع دہ: مستحب کہدل, يوب د تفعیل 
دباب مضارع صیغه ده: پورته کول, سیدہ کول, تک ش4 د ضرب د باب مضارع صیغه ده : سر کښته کول. 


* تفريج: آخرحه ابر داد فی کتاب الصلاق باب الصلاة من لایقیم صلبه فی الرکوع؛ حدیت رقم:۸۵۹ء ۸۶۳. 
۰ طریج: أحرحه اين ماحه فی کاب الاقامة داب الر کر ع فی الصلاق حدیث رفم:۸۷۲. 

* تظریج: احرحہ اترمذي فى کاب الصلاق ناب ما حاء فی رصف الصلاف حدیث رقم:۳۰۴. 

* رح آحرحه ابو داژد فی کتاب الصلاة, باب مقدار ال رکوع والسحرد: حدیث رفم:۸۸9. 


تشریج: په دې عبارت کي د رکوع طریقه او د رکوع تسبیح بيانييي. نو د رکوع سنت طریقه دا ده چي لمونځ کونکی 
دي په خپلو دوارو لاسونو خپل دواره زنگونان ونيسي, او د لاس گوتي دي پراخه پربیدی, و دواړه پنډۍ دي سیده 
ولري. 
دلیل: دا دی چي نبي ول حضرت انس د ته (کوم چي د نبي يګ خادم وو) وفرمایل: اې بچیە! کله چي ته رکوع 
کوې نو دواړه لا سونه پرزنگونانو اږده. او حپلي گوتي پراخي لره. 
ویندب ال صاحب د هدايي ره اللہ فرمابي چي د رکوع پ په حالت کي گوتي پراخه کول(غورول) مستحب دي, د دې 
لپاره چي په گوتو باندي زنگونان په ښه ډول سره ونیول سي. او له رکوع شحخہ ماسوا په بل حالت کي گوتي پراخه ساتل 
مستحب نه دي. اود سجدې په حالت کي دلاس ګوتي یو حای کول (حوختول) مستحب دي. د دې لپاره چي د ګوتو 
سرونه د قبلې وطرف ته متوجه سي, له دې دوارو حالتونو څخه به ماسوا په نورو حالتونو کي ګوتي پر خپل عادت 
پرېښوول كيري, يعني نه به سره یو ځای کيږي لو نه به سره پراخه کیږي بلکي خپل پر طبعي حالت به ایښوول کيپي, د 
رکوع په حالت کي به لمونځ کونکی ملا دومره اندازه هواره او برابره ساتي چي که پر ملا له لوبو څخه ډکه پیاله(کوپ) 
کښېښول سي نو هغه به پر خپل ځای ولا ره پاته وي او ښوري به نه. 
دلیل: دا دی چي نبي کل به کله رکوع کوله, نو خپله شابه بې هواره او برابره سانله, . د حضرت عائشی زین ا متا روایت 
دی: أنه کات یمتدل لو وضع على ظهره قرح ماء تستق (يعني نبي َد به ملا دومره هواره ساتله چي که د هغه پر ملا د لوبو 
ډکه پیاله ایښول سوي وای نو هغه به پر خپل ځای پاته وای آيعني ښورېدلای به نه)). 
رلایرفع رأے الخ صاحب د قدوري یه انه وايي چي د رکوع په حالت کي به سر نه پورته کوي لو نه به یې کښته کوي. 
يعني د کوناتو سره به يې برابروي. دلیل يې داچی کله به رسول اله َد رکوع کوله. نو خپل سره به یې نه کښته کوی لو نه 
به یې پورته کوی. 
د رکوع تسبیحات : د رکوع تسبیحات دا دي: چي دري واره به سبحات رب العظیم وايي, دري واره یې ويل کمه اندازہ 
ده, کنې پنځه یااووہ یا له دې څخه یې زبات هم وبلای سي, دلیل د نبي دا قول دی: انا رکع آحدکم فهقل فی رکوعه 
سبحا رب الم ثا, (يعني کله چي په تاسو کي څوک رکوع كوي نو په خپله رکوع کي دي دري واره سبحارت 
رې املیموايي) او درې واره د جمع د کمال او بش تیا کمه درجه ده 

په قومه کي به امام او مد مارا (د فقهاؤ قولونه) 


۶ ۶ ور مر رو و ۰ ۷ ۰ 


سوی دیآ ی ملع سل رن چي بي بہ وار ذکرونہ جمع وله از 


* تفریج: احرحه البخاری فى كاب الادان؛ باب ما پقول الامام وص حلفه ادا رفم رأسه من الرکوع؛ حدیت رئم:۷۹۵. 


فتح الهداية - لومری ټوک >> باب صفه الصلاخ 


ره ای مه او په دې وجه هم چي امام مقتدیان دې ته وهڅول نو خپل ځا به نه هېروي کان ية ره ا 
سس (((_ 5 - - ہے سے 


له ؟ عَنَيْهِ لاسام او د امام صاحب ریت انه دلیل د نبي کل دا فرمان دی ٥ا‏ قال الوْمَامُ سي الله نخد 
ا يځ د و سب ۷ 2 ج ې 
چي کله امام سمع الله لسن حمده ووایی فا ریا لت الک نو تاسو ربنا لت امد وایاست هَذِْقِْمَةُ و 
تقسیم(وہش) دی انها تال اة او تقسیم د شرکت منافي(ضد) دی دیهد این اموم بالشنیم عندنا نو 
۶ 0 ہر اک ۳ E ٩‏ و ی رز ۸ ۰ سار ھن )۶ سيک" co,‏ 
شکب پزختدی سم سرسدهن يي فاط ای رمل دم شامي اتف میگ 
4 تیه بل تخیین ال او په دې وجه هم چي د امام رہنا لك الحمد به د مقتدي له ربنالك المد څخه 
وروسته واقع سی رَفوخلاف موم لامَامَة او دا دامامت له شان (او مرتبی) څخه خلاف دي وما ره مولع 
حالة الانفار از صاحبینو چي کوم روایت کری دی هغه د منفرد والي پر حالت حمل سوی دی َالَف ديجم 
بیان اَم او منفرد به د صحیح فول مطابق دواره ذکرونه حمع كوي وان کدی اکتا باتہم که څه هم 
دا روایت سته چي منفرد به صرف پر سمع اللہ لسن مده اکتفاء کوي وی بالقُّضِيّْدِ او یو روایت دا هم سته چې 
منفرد به صرف پر ربنا لك الحمد اکتفاء كوي امام یادن لو یه آټ به مَغی او امام په ربنا لك امد ددلالت 
کولو په وجه دمعنی په توګه د ربنالت الحمداداء کونکی سو. 

اللفات: «عوش) د تفعیل د باب ماضي صیغه ده: ترغیب ورکول, پارول, هڅول, شيع سمع اللہ لمن حمده 
ویل, كويد ربنالث امد ویل. 

تشریح: د عبارت تر حل مخکی دا خبره په ياد لرئ! چې تسمیع د سمع الله لسن حدہ مخفف دی, او تحمید د ربنالك 
امد مخفف دی, حنفي عالمان خو پر دې خبره متفق دي چي که لمونخ گزاره يوازي لمونځ كوي(يعني منفرد وي) نو 
تسمیع او تحمید به دواره وابي, همدارنگه که یو سری په بل چا پسي لمونځ کوي نو هغه به صرف تحمید وابی, لپکن 


مسلک دا دی چي امام به صرف پر تسمیع اکتفاء کوي او تحمید به نەوابي, اودصاحبینو یهت مسلک دادی چي د 
منفرد په چول به امام هم تسمیع او تحمید دواره جمع کوي. 

د صاحبینو دلیل : د حضرت ابو هريره من دا حدیث دی: آت البی کات مع بین الذکرين, او په صحیحین کي 
اد حضرت ابو هريره که یو بل حدیث هم دې ته نژدې سته چي د هغه په آخر کي راغلي دي: شریقول سمخ الہ لسن حمر. 
حین یرفع صلبه من الرکوع ثمریقول وهو قائم بنا لك الممد...الخ, (يعني نبي َل چي به کله له رکوع څخه خپله ملا 
راپورته کوله نو سمخ الله لسن <-ده به یې وایی, او بيا به يې د ولاړي په حالت کي ربنا لت اغمدوایی). له دې دواړو 
روایتونو څخه د صاحبینو زیتهتاثه استدلال په دې توګه دی چي په دې روایت کي له نبي ي څخه جمع بین التسمیع 


۰ مفریج: احرحه البحاری فی کتاب الاذان؛ باب فضل اللهم ربنا لك احمد حدیث رقم:۷۹۶. 


فتح الھدایة -لومری ټوک ری باب صفة الصلاة 
ات و رک E‏ کے 
والتحمید EE‏ بت تع میس یم ای کر ا 
وج ا 

ماع تسد : دا دی چي کله امام پ په تسمیع ولو سزه مقتدیان پر ذکر را هڅوي او د ذکر ترغیب ورکوي, نو 
عقلاً هم دا خبره په ذھن کي راځي چي امام دي په خپله هم هغه ذکر اداء كري, ځکه چي هغه ته دا په ښه توگه معلومه 
ده چي د داسي نه کولو په صورت کي به د امرون الاس بالبر وتتسون نفک تر وعید لاندي راسي. 

د امام صاحب دلیل : ولا حنيفة چيه انه له دې ایه د امام صاحب دلیل بيانوي حاصل يې دا دی چي نبي کل فرمايلي 
دي کله چې امام سمع الله لسن مده وواہی نو مقتدی به رینا لك ا حمد وابی. او دنبی ا دا فرمان په اصل کی د امام او د 
مقتدي لپاره د تقسیم او وېش حیثیت لري. یعني پر دې موقع داماوظیفہ تسمیع ده او دمتقدیانو وظیفه تحمید ده, نو 
کله چي دامام او مقتدبانو په مینخ کي تقسیم وکری سو, نو اوس د امام يا دمقتدي لپاره د دې دوارو جمع کول د نبي 95لا 
د فرمان هم خلاف دي او له تقسیم څخه هم منافي دي, نو ځکه زموږ په نیز (د امام صاحب په نېز) به امام تحمید نه 
وايي, او مقتدی به تسمیع نه وايي, که څه هم د امام شافعي رح اه په نېز د مقتدي لپاره تسمیع هم جائز ده, لپکن زموږ 
په نیز به په اتفاق سره مقتدی تسمیع نه وايي. 

د امام صاحب عقلي دلیل : دا دی چي دامام په حق کي د امامت شان دا دی چي مقتدي به د ده اتباع او تابعداري کوي »اود 
تابعداري مفهوم هغه وخت ثابتيرري چي کله امام مخکي تحمید ووايي او مقتدي وزوسته تحمید ووايي, حال دا چي 
په مذ کوره مسئله کی چې کله امام سمع الله لسن حمده وایی, نو د مقتدیانو پر ژبه د ربنالك ا همد کلمه جاري سي, اوس 
که مور امام هم د تحمید مکلف وګرځوو نو ښکاره ده چی دامام تحمید به د مقتدیانو تر تحمید وروسته واقع سي او دا 
د امامت له شان څخه هم خلاف ده او د اتباع له مفهوم څخه هم منافي ده, نو ځکه د امام لپاره د تحمید وظیفه سنت او 
متحب نه ده. : 

جواب : صاحب د هدايي رجه اللہ له وما رواه څخه د صاحبينو د حدیث جواب ورکوي فرمايي چي دا د انفراد او بوازي 
والي پر حالت حمل دي, او د دې خو امام صاحب هنم قأئل دی چي منفرد به تسمیع او تحمید دواره جمع كوي, همدا 
صحیح ده. 

د صاحبینو د عقلي دلیل جواب دا دی چي کله امام مقتدیان تحمید ته هڅوي. نو څومره مقتدیان چی تحمید وابی د 
ټولو له طرفه به امام ته ثراب رسیږي. نو ګواکي امام په معنوي توګه باندي هم تحمید ووایی, نو ځکه اوس د امام لپاره د 
تحمید وبلو ضرورت نسته. 

د ار کانو د تعدیل بیان ( او د قومی؛ سجدې» جلسې حکم؛ او په دې باره کې د فقهاژ قولونه او دلیلونه) 
قالً: :شا وا اشکری‌کایتا فرمابي چي ییا کله لمونځ کونکی سیدہ ودريرري ارسج نو تکییر به وویی او سحده به 
وکړي املسم ابا هرچي تکبیر او سجده کول دي نو دا له هغه دلیل څخه ثابت دي کوم چي مور 
بیان کری اما (استواء مایا یس بض ار پاته سو سیده دربدل نو هغه فرض نه دي وگ اجه جَنْسَة ین 

واه رہ سوام فا ديس يه لي ۳[ 


مسل و مت گرا مر اھ سرت لو 


۱ 2 رھ 
سجزتین 


فتح الهداية - لومری ټوک ۱ CCD‏ باب صفة الصلاق 
(همدارنگه) په رکوع او سجده ک يآرام کول (هم فرض نه دي) رما ند آن حَنِيْقَةً رمع رجا له داحکم د 
طرفینوزجته هه نېز دی ال بوس رَحتَه الله: یی يك که او امام ابو پوسف رح الله فرمايي: : چي دا توله 
ا شیان فرض دي د ول الاو رحته اه * دا امام شافمي تیه قول هم دی عليه اللا کال 
ان ځکه نبي ل فرمایلي دي: ولاړ سه لمونځ وکړه که چي تالمونځ نه دی کری هك 
لش دا جمله نبي ل یو صحرايي ته فرايلي وه چي کله هغه په تخفیف سره لمونځ وکری هما أن لوکوم هو 


تام زمره ات نے د طرفینو ییا اثه دلیل دا دی چ يک لفت په اعتبار سره د رکوع معلی ده: 
ټیټېدل( کږېدل) او د سجدی معنی‌ده: کښته کېدل فكتعلُْ له نو ځکه به فرض په دې دواړؤ کي 
دادنئ سره تعلق لري کال لاال اۀ مقر َو او همدغه حال په منتقل کبدلو کي هم دی ځکه چي هغه 


مقصود نه دي ول آي ما رون تَسْسيَمُه یاء صلا او امام شافعي يت ۀ له چي کوم (د صحرايي) روایت کری دی د هغه 
په آخر کي دې ته لمونځ ويل سوي دي یال ما منت مق نقنت من لاك لکہ څرنګه چي 
نبي 2 فرمايلي دي : که تا کوم شی له دې څخه کم کری نو ستا په لمانځه کي کمي راغله د ثغ الوم اجه سل 
عِنْدَھْمَابیاد طرفینو رف له په نېز قومه او جلسه سنت دي وا ان تطرنج الاين رجته الله همدارنګه 
د امام جرجاتي یهد تخریج مطابق اطمینان(تعدیل ارکان) سنت دی تل تنج تیج اکرش رحته ناه او د امام 


كرخي رجه اله د تخریج مطابق واجب دی یلجب جوا وتان تر دې چي د امام کرځي زج الله په نېز 
داطمینان په پرېښوولو سره دسهوي دوې سجدې واجبيري. 
اللغات: طَاشيوا4 برابرندل, سید کبدل, لوتام کږيدل, تیتپدل, «لوقاضش4 کښته کبدل. «(قَوعت) له رکوع 
څخه د پورته کبدلو په وخت کي ولاره, 42 د دوو سجدو په مینخ کي ناسته. 

ته دي ولار سي. دلیل یې مخکي تبر سوی چي انه لتا کات یکبر عند کل خفض ورفع, او د سجدې دلیل د انه تعالی دا 
قول وارکموا واسجدوا دی. صاحب د هدایه ریب الله فرمايي چي تعدیل د ارکانو يعني له رکوع څخه سیده دربدل چي 
قومه ورته وايي, او د دواړو سجدو په مینځ کي کښېنستل او په رکوع او سجده کي اطمینان يعني د څه وخت لپاره وقفه 
کول د طرفینو َجتهتااثه په نېز فرض نه دي, او د امام ابو بوسف ره اه په نېز تعدیل د ار کاتو فرض دی, امام شافعي دته 


© القول الراجح: قول أي حنبفة و محمد رجتهتااله» یع آھا واحبة وپلزم سحودالسهو بت رکھا ساهباً کذا فی الفقه الاسلامی ج:۱ء ص:۶۶. (القول 
الراحح؛ ج:۱ ص:۷۹] 
* غريج: آخرحه ابر دازد فی کتاب الصلاق باب صلاة من لایقیم صلبه فی ال رکوع والسحود, حديث رفم:۸۵۶. 


ونج ااهدایة - لومړی ټوک CMD‏ باب صفة الصلاة 


انه هم د دې قائل دی, ثمرہ د اختلاف دا ده چي د تعدیل له ارکانو څخه علاوه به د طرفینو الله په نېز لمونځ جائز 


وی, خو دامام ابو یوسف یاه په نېزبه حائز نه وي. 
د امام ابو یوسف دلبل : د اعرابي يعني د صحرايي حدیث دی, د صحرايي نوم خلاد بن رافع ڪه وو, په صحیحینو کي دا 
حدیث په دې الفاظو سره روایت سوی دی : 
ری اغا اكل العسجد نعل زلعکین. کو جاء سل رل اللبي مسل الہ عليه وصلم. قال له اللي مل الله علو وسگر: 
زرجغ فصل لك ئم فرجع فصل گیا عل نو جاء فلم على اللبي صلی اه علیہ وسر فقال له: ارجڅ قعل فإك 
تر ثصل. فقال له في الَاائۃ: راگزي بعک ال ما خی یا که کر . کقال لد اللبي لی اه عليه وم : إا کت إلى 
اش مگڑز کارا ما تیر معت من الشزآری. ڈیا رگم شی تطميئ رایع رارف هی تعکر فابعا. کراس جد عئی 
مين ساچگا. فراع هی کی جالعا. فکرافعل کیک في اشک که عئی کلویه. (يعني یو صحرايي مسجد ته 
راغلی لمونځ یې وکری, ہا راغلی نبي يد ته يې سلام وکری, نبي َل ورته وفرمایل: واپس ولاره سه لمونخ وکړه 
شکه چي تالمونځ کری نه دی, (يعني ستالمونخ سوی نه دي) نو هغه واپس ولاری او د اول وار په ډول یب بيا لمونخ 
٩‏ وکری بيا راغلی او د الله رسول کل ته یې سلام وکړی. نبي يد ورته ییا وفرمایل : واپس ولاره سه لمونج وکره ځکه چي 
تالمونځ کری نه دي, و هغه صحرايي په دریم وار نبي يك ته وویل: په هغه ذات ادي مي قسم وي چي ته يې ريښتوني 
پېغمبر رالېږلی يې له دې څخه ماسوا کوم صورت غوره دی تاسو هغه ما ته وښه پاست, نبي َد ورته وفرمایل: کله چي 
ته د لمانځه لپاره ودریږې نو تکبیر ووایه ییا چي له قرآن څخه کوم در ته اسانه وي هغه ووایه یا رکوع وکرہ تر دې چي د 
رکوع په حالت کي مطمئن سې. بيادغسي په خپل ټوله لمانځه کي وکړه تر دې چي لمونځ پوره سي). 
په دې حدیث سره په دې توګه دلیل نيول کیږي چي د تعدیل ارکان د پرېښېدلو په وجه بي لماک تفي وکړه. اد 
ویې فرمایل: فانت لرتصل. او دامرتبه د فرضو وي, ځکه چي له فرضو څخه ماسوا د بل شي په منتفي کېدلو سره لمونځ 
نه منتفي کیږي. نو ثابته سوه چي په لمانځه کي تعدیل د ارکانو فرض دی. 
د طر فینو دلیل : د الله تعالی دا فرمان دی: وارکموا واسجدواء په دې توګه چي رکوع وبل كيري مطلقا ټتېدلو ته او سجده 
وبل کیږي کښته کپدلو ته يعني پر مځکه مخ لکولو ته نومطلق رکوع او مطلق سجده فرض سوه او له آیت څخه هم دا 
مطلوب دي. او څرنګه چي داآیت خاص د رکوع او سجدي پر معنی دلالت كوي, او خاص دییان محتاج نه وي, نو ځکه 
د صحرایی حدیث د ديآیت لپاره بیان نه سي واقع کبدلای, او که تاسوا وایاست چي دا آیت دي د صحرايي په حدیث 
سره منسوح وګرځول سي, نو مور وایو چي دا هم ممکنه نه ده. ځکه چي دا حدیث خبر واحد دی, او په خبر واحد سره 
کتاب اله نه سی منسوخ کبدلای, نو ثابته سوه چي مطلق ټيټېدل او پر مځکه مخ ایښوول فرض دي. 
جواب: امام ابو یوسف رج ۀاله چي د صحرايي کوم حدیث ذکر کری, د هغه جواب دا دی چي نبي ي3 د دې حدیث په 
آخر کی داسی ويلي دي: ومانقصت من مذا شین فقد نقص من صلانات, (يعني که په دې شیانو کي تا کمي وکرہ, نوستا 
په لمانځه کي به کمي راسي), په دې جمله کي نبي قد تعدیل ارکان د پرېښوولو سره سره د صحرايي عبلدت ته 
لمونځ وبلي دي او د صالنومبي ورکری دی, نو که تعدیل دار کنو فرض وای نو نبي 5 به د صحرابي پر بادت د سا 
نوم نه ایوولای, لهذا معلومه سوه چي د تعدیل ارکان په پرېښوولو سره په لمانخه کي نقصان راځي. خو لمونخ نه 


فتح الھدایة - لومړی ټوک تنک باب صفة الملا 
سس ص سس 


فاسديري, او ښکاره ده چي د فرضو مرتبه داسي نه وي, نود صحرايي له حدیث څخه د ارکانو د تعدیل فرضیت نه 
ثابتیږي. 
ٹم القومة الغ صاحب د هدایې فرمايي چي قومه او د دواړو سجدو په مینخ کي جلسه د طرفینو مهاه په نېز سنت ده او 
پاته سو په رکوع او سجده کي د اطمینان حکم و د دې په په تخریج کي اختلاف دی, د امام ابو عبد الله جرجاني یا 
تخریج دا دی چي اطمینان هم سنت دی, او د امام کرخي ری اله تخریج دا دی چي واجب دی, تر دې چي دامام کرخي 
په نېز د اطهینان په پرېښوولو سره سجد؟ سهو واجبيپري. 
د جرجاني ریت الله د قول وجه دا ده چي اطمینان د رکن د تکمیل (بشپر تیا) لپاره مشروع سوی دی او کوم شی چي د 
رکن د تکمیل لپاره وی هغه سنت وي, نو اطمینان به هم سنت وي, او د امام کرځي د قول وجه داده چي اطمینان د داسي 
رکن د تکمیل لپاره مشروع سوی دی چي هغه بذات خود مقصود دی او کوم شی چي داسي وي هغه واجب وي, نو 
ځکه به دا اطمینان واجب وي. 
راجح قول: په پورتنۍ مسئله کي راجح قول د طرفینو رنه اثه دی, قال الملامة جلال الدین الخوارزی جه انه (قوله ٹر 
القومة والبنة سنة) أی القومة بعد ما رفع رأسه من الرکوع وا جلة بین السجدتین سنة عندهما وکذا الطمأنينة فى الرکوع 
والسجود عند عبد الله ا لج رجانی رَحِمَه الله . (انکفیة ص۲۶۲۰). [القول الراجح ج۰۱۰ ص:۷۹] ۱ ۱ 
د سجدی طریقه 

ِل بجر ری اله 

وت گ012 Tag‏ 


سد نو سجده يې وکړه َادَعَمَعَل رَاحَشَیْهِ او پر دوارو ورغوو يې تکیه ولگوله ور یه عَجیزنه اوشاتنی حصه يې 


پورته کره سیم ین که ار لف کونکی جح ا 7 کي ايدي گر ويرد ےی 
چې رسول الله هم داسي کړي دي. 


اللفات: : ل4 په اصل کي |اکمنزوو,. چي د صرفي قانون په وجه سره عر ځني جور سو: پرورغوي تکیه کول, 


(داعتین» دواړه ورفوي, (ځچټرټ) دانسان شاتنۍ حصه, كوناتي(سرین). 

تشریح: فرمايي: چي کله لمونخ کونکی سجدہ وكري نو تر ټولو مخکي دي پر مځکه لاسونه کښېږدي بیادي خپل 
مخ مخ د دوارو ورغوو په مینخٌ كي کښېږدي» خپل کوناټي دي پورته كري, او دواره لاسونه دي د دوارو غوږونو پر برابر 
کښېږدي. داد سجدې سنت طريقه ده. . همدغه له نبي ا څخه رانقل سوې ده . لکه څرنګه چي په خپله د رسول اله يه 
صحابي حضرت وائل بن حجر هم داسي سجده کړې ده, سربېره پر دې علامه ابن الهمام له ابو حمید ساعدي مه 
حضرت براء بن عازب ڪه او له حضرت وائل بن حجر يه څخه ېلا بېل روایتونه را نقل کړي دي چي په هغه کي 


* خریج: احرحه ابر داژد نی کتاب الصلاة؛ باب صفة السحود» حدیث رقم:۸۹۶. 
٭ تخریج: أحرحه مسلم فی کتاب الصلاق پاب وضع يده الیمنی على الیسری» حدیت رثم: ۰۷۹۶ 


نم الهداية - لومری ټوک 
تح ۱ باب صفة الصلاۃ 


RT TOTES‏ کت درو د 
ومدغه نل 


١ 
کو رخت کي خپل دا فيدر 290 اروا می رووا 923۵ ,/, . (فتح القدیر‎ 
ص۰۹‎ ١ج‎ 


یس ام اک کے سار کی ا باو اد مک 


عله رر ات ۰ نی رال يآ 7 
عل سَبَْة ہما ته حکم سو ۍ دی چي پر اوو هل وکو سجده وکړم د رم مِنْهَاالْجِبَْةَ او له هغو څخه يې (یو) تندی 

| شمار کری رَِأن‌ حَييِقَة رجه اهأ موی وش بَعُض اجه د امام ابو حنیفه رَحِتۀ له دلیل دا دی چي د مخ د 
بعضي حصي په ایښوولو سره سجده ابتيرري امود به او همد دی حکم سوی دی اك لک سکن عار 
ِألإجُمَاع خو باړخوګان او زنه په اجماع سره وتلي دي اذ راز لول شور او په مشهوره روایت کي 


(صرف) مخ ذکر سوی دی ررض اليَدَيْنِ و اکن سنه دناو د دواړو لاسونو او دوارو زنگونانو ایښوول زمور په 


ور وھ ۳ 7 4 
نېز سنت دي لک ورین نها ځکه چي له دوی څخه بغیر هم سجده ثابتیږي لته سود 


ویو وه خر 


دوارو پښو ایبول نگ لور رمه اه ریس ونو امام قدوري نی له ذکرکړي دي چي هغه په 

سجده کی فرض دي. 

اللفات: د4 پزه. (جښهږه) د دې په آخر کي هاء د ضمیر ده: تندی, د تندي هډوکی. ل4 باړخو. قز 
۳7 

تشریح: په دې عبارت کي د سجدې طریقه بیانم: ي, حاصل يې دا دی چي لمونخ کونکي به پر پزه او تندي دوارو 

سجده کوي, ځکه چي نبي َا ميشه داسي کړي دي. لکه شرنگه چي په طبراني شریف کی د ابو یعلی حه انه په 
حواله سره دا حدیث ذکر سوی دی : : کار ال بضع آنفه عل الارض مع جبهته, (يعني نبي يه به د سجدې په وخت کي 
د تندي سره پزه هم پر مځکه ایووله) له دې څخه معلوميرري چي نبي ي به همېشه پر دوارو سجده کوله, یبا که یو 
سری صرف پر تندي سجده وكري نو زموږ په نېز دا جائز دي لبکن که یو سری په سجده کي صرف پر پزہ اکتفاء 


٭ خریج: اعرحه البحاری فی کناب الاذانء باب سنة املوس فی التشهد؛ حدیث رقم: ۰۸۲۸ 


۶ لقول الراجح: قول الصاحبین رجتهتااله» کذا فی فتح القدیر ج ص:۲۶۴. 
* ظریج: اعرحہ الالمة الستة فی کتبهم: العیاری فی کتاب الاذان؛ باب السحود على سبعة اعظم؛ حدیث:۹ ۸۰ -۸۱۰ء وسسلم فی کتاب الصلاة» حدیت رقم:۲۲۸۔ 


فتح ااهدایة - لومری ټوک سس فسوي 


هد سس سس سس 
و ه. نو د امام اعظم ريه اله په نز دا صورت هم جائز دی, لېکن د صاحبینو حتفتالله په نېز له یو عذر څخه بغیر پر پزه 
اکتفاء کول جائز نه دي. ۱ 
٠‏ ۱ ص717 ا یر : 

د صاحبینو دلیل : هغه حدیث دی کوم چې په زیاتره کتابونو کي سته يعني؛ امرك ارب لس د عل بْعة لس (ما ته پر 
اوو هډ وکو د سجدې کولو حکم سوی دی), صاحبین زین هه دې حدیث سره دلیل په دې ت وګ نيسي چې پر کومو 
اوو هډ وکو چي نبي و ته د سجدې کولو حکم سوی دی په هغو کی پزه نسته, هغه اووه هډو کي دا دي: (۱) شی 
(۲- ۳) دواړه لاسونه (۴- ۵) دواره زنګونان, (۶- ۷) د دواړو پښو(قدمونو) سرونه؛ په دې اوو(۷) سره وو کي پزه 
نسته, نو گواکی بزه د سجدي خحای هم نه دی, نو ځکه به پر دې اکتفاء کول هم جائز نه وي. خو څرنګه چي د مخ او 
تندي سره جوخت ده, نو له سجدی څخه به هم جلا نه وي. 
مخ په بعضي حصې ایبوولو سره هم سجده ثابتيري. ځکه چي ټوله مخ پر مخکه ایہوول ناممکنه دی ځکه چي پزه 
ایبول مأمور به وي (يعني کوم امر چي دمخ ايښوولو سوی دی له هغه څخه به پوره مخ نه بلکي بعضي مخ مراد وي). لو 
محل وي او صرف پر پزه به اکتفاء کول جائز هم وي. 
جواب: والمذکور فیما الغ له دې ځایه د صاحبینو ریت اله د قياس جواب ورکول سوی دی, تفصیل يې دا دی: 
صاحبینو چي کوم حدیث يعني أمرت ع ی أن آسجد...الغ ذکر کری دی, په دې حدیث کي خو د جبمة لفظ دی. لبکن 
دا حدیث په نورو طریقو سره هم روایت سوی دی, او په هغو ټولو کي د جبهة پر حای د وجه لفظ راغلی دی. لکه څرنګه 
الله أ بقول إذا سجد المبد سجد معه سبمة اراب: وجهه وکفاه ورکیتاه وقدماه, (يعني کله چي بنده سجده كوي نو دهغه 
سره اووه اندامونه سجده كوي, مځ., دواړه ورغوي, دواره زنگونان, دواره پښې). نو له دې څخه معلومه سوه چي په 
مشهوره حدیئونو کي د جبهة پر ځای د وجه لفظ دی او په وجه کي پزه او تندی دوارہ شامل دي نو ځکه موږ وویل چي د 
سجلی په حکم کي به پزه او تندی دواړه برابروي. 
ورضۃ الیدین الخ د دې حاصل دا دی چي زموږ په نبز دواړه لاسونه لو دواره زنگونان په سجده کي پر مځکه ایښول منت 
دي, او د امام زفر او امام شافعي َا انه لو ورو په نېز واجب دي. د دوی دلیل داہن عباس دا حدیث دی: مرت تب 
جد...اغ, او په دې حدیث سره دلیل په دې توگه نيسي چي نبي 295 ته چي پر کومو اوو اندامونو د سجدی حکم 
موی دی په هغه کی دا دواړه اندامونه هم سته, نو ځکه به د دوی ایبول هم لازم او واجب وي. ځکه چی ام وجوب 
ثابتوي. 
جواب : د امام زفر او امام شافعي د دلیل جواب دا دی چي څرنګه امر د وجوب لپاره راځي همدا پول د استحباب لپاره 

ي ل ٤‏ پاره هم 
راځي. لو دلته له امر څخه استحباب مراد دی, ځکه چي د دې دوو اندامونو د سجدې په عمل کی خاص دخل نسته. دوبم 


جواب : دا دی چي د ابن عباس تج ام با له حدیث څخه دا ثابتیږي چي دا دواړه اندامونه د سجدي محل(محای) 
دي.لېکن د سجدې له محل څخه دانه لازميپي چي پر مځکه به ددوی ایہٍوول هم لا زمي او ضروري وي. 

رأمارضۃ القدمين الخ فرمايي چي په سجده کي د دوارو پښو د ایښوولومسئله د امام قدوري رنۂاللہ د صراحت مطابق 
فرض او واجب معلوميپري, وکه یو سری د خپلوپښوګوتي له مځکي څخه پورته کړي او سجده وکړي نو د هغه سجده 
جائز نه ده, همدا مسلک د امام کرځي رح الله او ابوبکر جصاص رَه اله دی, لپکن د علامه تمرتاشی ریت له قول دادی 
چي د لاسو او پښو ایښوولومسئله برابره دہ, يعني څرنګه چي د لاسو ایښوول سنت دي. همدارنګه د پښو ایښوول هم 


سنت دي, صاحب د عنايه ریب ثه فرمايي : وهال يدل عله کلام شی ال( لام فی مبسوطه وهو الحق. (عتیەج:۱.ص:۳۱۱) 
راجح قول: په پورتنۍ مسئله کي راجح قول د صاحبینو رها انه دی, قال الملامة ابن الهسام رح اله و تحمل الکرامة 
السروية عنه على كراهة التحریم وعلى هذا فجمل بعض التأغرين الفتوی على الرواية الاخری الموافقة لقولهما (تح ابر ۱.6. 


ص,۲۶۲). (القول الراجح: ع۱۰ ص١:۸۱)‏ 


فون سجن على تور امه فرمايي:يباکه بو لمونخ کونکي د لنګوټې پر ول( پېچ) باندي سجده وکره آرقایل 
وه یایې پر خپلو زباتو کالو(جامو) باندي سجدہ وکرہ جا نو دا جائز دي اَن ای صل اه له عم کا 
هدل کور اميه ځکه نبي لا به د خپلي لنګوټې پر پچ بقدي سجد کوله ره ل الیو وحم * 
صلی ترپ اد او روایت سوی دی چي نبي يك به يوه جامه کي لمونځ کوی کب عاضوا چي د 
۱ په زياتنۍ حصه به د مځکي له ګرموالي او بخوالي څخه ځان ساتی. 
اللفات : (گور) د لونګوټې ول(دلنګوټې هغه پېچ ته وبل كيري چي د لنگوتي ترلو په وخت کي تندی پت کړي). 
(قال اقۇب( د کالو باقی مانده حصه. د کالو زباته حصه لکه لمن اوداسی نور. 
لنګوټې پر ول سجده کول جائز نه دي, ځکه چي د ده په نېز دا واجب دي چي د سجدي په وخت کي به پر تندي یو شی 
نه وي بلکي ښکاره به وي. 


زموږ دلیل: د این عباس نه حدیث دی: رس السي کارت لیسجد عل کور عمامته. (يعني نبي 382 به په دلنگوتي 
پر ول او پېچ سجده کوله), له عبد الله بن اہی اوفی څخه روایت دی: قال: رأیت رسول الله يسجد على کور عمامته, (عبد 
الله بن ابی اوفی فرمايي: مارسول الله ولیدی چي د لنګوټې پر ول يي سجده وکړه). 

دویم دلیل: دادی چي له ابن عباس ڪه څخه روایت دی: اٹ السی فل صلی نی ثواب واحد تبقی بفضوله حرالارض و 
بردھا۔ (یعني تبي َد په يوه جامه کي لمونځ وکری او د هغې په زیاتنۍ حصه باندي يې د مځکي له گرمي و بخ څخه 


* طریج: احرحه عبد الرزال فى مصنفه؛ باب السحود على العمامة؛ حدبث رقم: ۱۵۶۴. 
٭ خریج: احرحہ ابن ابی شیة فی مصنفه؛ باب فی الرحل يسحد على لوبه من ال حر حدیث رفم: ۰۲۷۷ 


فتح ااهدایة -اومری ټوک رس اب صفة الا 
ځان وسانی), بل روایت د حضرت انس ڪه دی: کان نمل مع البي فاق شدة اشر فا لريستطع احدنا ری ینکن 
وجهه من الارض بط ثوبه فسجد عله. (له حضرت انس يه څخه روایت دی چي مور به د نبي ی سره په سخته ګرمی 
کي لمونځ کوی. چا چې به وس نه درلودی چي پر مځکه مخ کښېږدي نو خپله جامه به یې غوړوله او پر هغه به يې سجده 
کوله). ۱ 
58 ای 0 سناس پر اخه ساتل 


۰ مده 
فرمایلی دی: ا ا وأ ی ناد وت 010 
هغه له نداد څخه اخيستل سوی دی هل او د هغه معنی ده: کشول (یعني خپل مټان او لاسونه کش کړه) وَالْلُ من 
بدا ورهار او اول (يعني )له نا څخه را اخیستل سوی دی چی دهفه معنی ده ښکاره کول(او خلاصول). 
اللفات: صبعان» تثنیہ ده, واحدیی شب دی مټ او ليخي ته هم وبل کيږي او د بغل(اړخ) لپاره هم استعماليرري. 
تشریع: مسنله: دا ده چي د سجدې په حالت کي به لمونځ کونکی خپل مټان پراخه ساتي, د حیوان په ډول به پر مځکه : 
نه غوريرری, دلیل دا روابت دی: عن ادم بن عل البکری قال ران ابن عمر وه وانااصلی لا أتجافی عن الارض بذراعی فقال یا 
ابن أخى لا تبسط بط السبع وادعرعلی راحتيك وابد ضبعیك فانك اذا فعلت ذلك سجد کل عضو منلت, ( آدم بن على البکری 
فرمايي چي ابن عمر تین الۀ تا زه ولیدم, په داسي حال کي چي ما لمونځ کوی, او له مځکي څخه مي لاسونه نه 
حلاکول, نو وې فرمایل: اي وراره! د درندگانو په پول مه غور بررده او پر خپلو ورغوو تکیه کوه او خپل مان خلاص 
سانه, ځکه چي کله ته داسي وکړې نو ستا هر اندام به سجده وکړي). 


دیرو ی الم صاحب د هدايي ریت اه فرمايي چي په يوه روایت کی بد د دال په تشدید سره راغلی دی چی داله نداد حخه 


مشتق دی او معنی ہي ده: کشول, يعني خپل مان کشوہ, او اول له نداء څخه مشتق دی چي معنی يې ده: شکاره کول. 
يعني خپل مان سکاره کوه, معنی دا چي پراخ او خلاص يې ساته (خو مطلب د دوارو یو دی). 
حسملہ بیط ہہ سم ا 
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روا ددد57 ۷ 


ميس زرو 


يديرت تر دې که سيرلي(ورغومي) نبي ي د دواړو لاسونو په مينځ کي تېرېدل غوښتلای نو تېر سوی 


به وای د لا ےجس سید یو وی 
جره چې ھمسایه ته تکلیف ور نه کړي. 


* رج ود چا باب السحود؛ حدبث رقم: ۲۹۲۷۔ 


وني > جه سے فر کات الصلاة .الاب الاعندال فی السحود حدبن ؤي ٠٣١‏ 
۳ 


اللغات: 4096 د مفاعلي د باب مضارع صیقہ ده: جلا ساتل. ليري ساتل,پراخه کول. (قخذ4 ورون, (-42 
: نہرلی(ورغومی). دوزې کوچئی بجی, 1 : 
تشریج: مسئله: داده چي لمونځ کونکي به د ُجدې په حالت کي خپل نس له ورنو څخه جلا ساتي.دلیل دا دی چي 
کله به نبي و سجده کول نو نس به یې له ورنو څخه جلا ساتی او څنګلي به له مځکي څخه پورته ساتلې. تر دې اندازه 
چي یو ورعومي به هم د ده د لاسونو تر مینخ په آساني سره وتلی سو, خو بعضي فقهاؤ ويلي دي چي که څوک په صف 
کي وي نو لاسونه دي نه غوږوي(اولېڅي دي نه پراخه کوي) چي نژدې لمونځ کونکي ته تکلیف نه ورسيري. 
په سجده کي د پښی ګوتي د قبلې و طرف ته کول 


۳ ا ۶ و مر ړم ۶ 7 
وَالسَلَامھ دسج نجل رنه که نبي پا فرمايلي‌دي کله چي مؤمن سجده کوي نو د هغه هراندام 


و ر 


سجده كوي يرجم ما الب ما اعام نو چي څومره یې وس وي خپل اندامونه دي د قبلي و طرف ته 
اللغات: ( و جه) د تفعیل مضارع ده: مخامخ کول. 
تشریع: مسئلہ: داده چي دلمونځ ګزار لپاره په سجده کي د خپلو دواړو پښو وتي پر مځکه درول او سرونه یې د قبلې 
وطرف ته کول هم سنت او مستحب دي. ځکه نبي يه فرمايلي دي چي کله مؤمن سجده کوي نو د هغه ټوله اندامونه هم 
سجده کوي. لهذا د وس مطابق لمونځ کونکي لره خپل اندامونه د قبلې و طرف ته کول پکار دي. د دې لپاره چي په پوره 
: ډول سره سجده اداء سي. 


د سجدی تسبیح 


رس عو اص “e‏ په 
ول سُجُردو: سما رې اَی دنا 


مروا مس مسا ۔ سه جک تس س ت ت ہیں س س ت مس مس سن ټس 


او لمونځ ګزاره به په سجده کي دري واره سبحان ربی الاعلی وايي دك 


وتا او دا یې کمه اندازه ده قله عَلَيْه اسلا السام * د نبي اه د دې قول په وجه اد سجن که نعلق 


و و و و و مایم ره مد مد ۳ 0 
شجووو: سُبْحَانَ رن الم ثلائا کله چي په تاسوکي څوک سجده كوي نو هغه دي په سجده کي درې واره سبحان 


ربی الأعلی وابی دیآ او دا کمه يې اندازه دهدن کال ال یعنی د جمعی د بشپر تیا کمه اندازه ده 


یسح أَنْ يد ع اثلاث ن الرکزم والسجر او په رکوع او سجده کي پر دربو اضافه کول مستحب دي بد أَنْ 


٣٢ 2 ٨ 1 ۰‏ 46 و کچ یو ما مر و sS‏ 


2 


و7 


پر طاق شمېر ختمول ون کات ماما لین مرج او که لمونځ ګزاره امام وو نو دومرہ اضافه دي نه کوي يل الوم 


2 
سا 
وب 


چې مقتدیان ستري کری(او په تکلیف سي) حَق لاي ىل اد دې لپاره چي دا زباتوب(او اضافه) د نفرت 


* ریح: أحرحه البخاری فی کتاب الصلان باب منة ا لحلوس فی النشهد؛ خدیت رفم:۸۲۸. 
* خریج: احرجه ابر داژد ئی کتات الصلاق باب ما بقول الر حل فی رکوغ وسحوده. حدیت رفم: AY:‏ ° 
* تخرهج: احرحہ الترمذي فى کتاب الصلان: باب ما حاء فى اليح فى الر کر غ والسجود؛ حدیت رفم: ۶۱ ۲. 


تم ای ری وت دی مه 


سبب جور نه سي ثم سات الوم شود سل بیاد رکوع او سجدو تسبیحات ويل سنت دي اک لش 
اهُا حکه چي نص(يمني آیت) رکوع او سجدې دوارو ته شامل دي دون ساهتا د دوی تسبیحاتو ته 
شامل نه دی قَلَايزَادُعَلَ الو نو ځکه به پر نص زیاتوب نه کيپي. 
اللغات: «لیل» دانمال باب مضارع صیغه ده: ستري کول, فر یہزارول, نفرت و رکول. 

آشويج: مسئلہ: دده چي د لمونځ کونکي لپاره په سجده کي درې واره سبحا رې الاعل ويل سنت دي او داد دریو 
شمېر د تسبیحاتو کمہ اندازہ, کنې موب د رکوع د تسبیحاتو په ترڅ کي وبلي وو چي تر پنځو یا اوو حلو پوري يې د 


ویلو اجازه ستہ, درې واره وبل له نبي يح څخه رانقل سوي دي. او داهم رانقل سوي دي چي ددربو شمېر د تسبیحاتو 
کمه اندازه ده. 


صاحب د هدايي راه فرمايي چي که لمونځ کونکی يوازي(منفرد) وي با مقتدي وي نو د هغه لپاره په رکوع او سجده 
کي له دربو وارو څخه زیات تسبیحات ويل مستحب دي, لکن شرط دا دی چي پر طاق شمېر به يې ختموي. مشلا 
پنځه واره یا اووه واره, ځکه چي پر طاق شمېر ختمول د بي ين معمول وو, لېکن که څوک امام وو نو دومره دي يې نه 
زياتوي چي خلګ په ستریا او بوج اخته سي او د هغو په زړو کي د لمانځه د اوږدوالي په وجه له امام څخه نفرت لو 
بدخوندي پیداسي, که چي د امام لپاره د نبي ل فرمان دا دی: من له و حول باق ماک زو اف والسریکی 
ولا محاجټ. (يعني امام ته پکار دي چي خلګو ته لنډ لمونځ وركري, ځکه چي په مقتدیاتو کي سپین بربري. ناجوړي. 
حاجت مند او هر پول خلگ سته). 

ثم تسبیحات الځ صاحب د هدايې فرمايي چي د رکوع او سجدې تسبیحات سنت دي ځکه چي د وا رکموا ولجدوا لص 
صرف رکوع او سجدې ته شامل دی, و دې تسبیحانو ته شامل نه دی, نو ځکه به دا تسبیحات فرض نه وي, لېکن 
څرنګه چي له نبي و څخه د دې وبل را نقل سوي دي, نو په دې وجه به سنت وي. پا ته سوه دا خبره چي په اناسجد 
أحدکر فیقل...الۃ کي خو د فیقل په زریعه سره آمر سوی دی, نو ښکاره خبره ده چي څرنګه آمر د وجوب لپاره رنځي 
همدارنګه د استحباب لپاره هم راځي, وهو المراد ههنا. 

د ښځي لپاره د سجدي طربقه 
راکش( سوا او ښځه به په خپله سجده کي (بلکل) ټيتېږي (یمني په پوره توګ به سره راټوليږي) و 


بها يها او خپل نس به د خپلو ورنو سره یو ځا کوي(جوختوي) ن یك یلا ځکه داسي کول د دې 
اللفات: کلکش د انفعال د باب مضارع صیفہ ده: ټيټېدل, لاندي کہدل, لر د فتح د باب مضارع صیقه ده: ' 
موښلول, جوختول, یو ځای کول. 


7 7 ټوک 


4 : به عبارت د سه ۱ ۳ EEE‏ را من 
جھریج: په دې عبارت کي د ښځي د سجدي طرق ان سوې دہ نو فرمابي چي ښځه دي د سجدې په وخت کي 
پيچيبي يعي من ي ٢‏ دي ډېر نژدې کيږي او نس دي د ورنو سره جوختوي, دلیل دا دی چي په داسي طربقه سجده 
کول دښځي لپاره زبانه پردہ ده. او په شربعت کي د ښځي په حق کی مطلوب برده ده. 

لس 4 ۰ ۲۷۲ 


د دوو سجدو په مینخ کي د ناستي (جلسی) بیان 


اطمینان(آراماسره کښېني نو تکبیر دي ووايي او سجده دي وکری لوه عَليه الک وا٥‏ حَدِيْتٍ الغا 
ری 5 کٹ و قو سه شصد ‏ ےت شر کش 
ځکه دصحرايي په حدیث کي نبي ور دا جمله فرمايلې وه ثم زمرق تَسْووَ جَالِسَابيا ته خپل سر پورد 


کړه تر دې چي سیدہ کښېنې ولو یامه ی او که سید نه کښېنستی (تکبیر يي ووايي) او دویمه 


۱ وکو ET‏ ا ور 0 ٦‏ یں رع 
سجده يې وکرہ اجره عنن ان حَنْيّْقَةُ مح ر هُمااللہ نو د طرفینو رین الله نېز دا جائز دي وېن ذ کته او موږ د دې 
7 


بیان کری دی نمؤا نی مار ال او فقھاؤ د سر راپورته کولوپه اندازه کي خبره کړې ده وَالْصِةأَنَهِو 


ا 


ال 


اممو اټ یج خو زباته ضحیح داده چي که لمونخ کونکی سجدي ته زیات نژدي وو وجائز نه دي له ی 
سَاچذًا ځکه چي هغه سجده کونکی شمارل كيري ان کان ال لس از او که ناستي ته زیات نژدې وو نو 
جائزدي له ی سا حکه چي (اوس) هغه ناست شمارل کیږي فلا نودویمه سجده ثابته سهه. 
تشریح: صورت د مسئلی: دادی چي کله لمونځ گذاره اوله سجده وکړي نو په تکبیر ویلو سره دي سر راپور له کړي لو 
په اطمینان سره دي کښېني بيا دي دویم وار تکبیر ووايي او دوبمه سجده دي وکړي. صاحب د هدايي فرمايي چي 
دوبمي سجدي ته د تللو په وخت کي د تکبیر ویلو دلیل هغه حدیث دی کوم چي موږ مخکي بیان کری يعني: کاب 
ای تاا جد عندکل خفض ورفع, او د دوو سجدو په مینځ کي په اطمینان او آرام سره د کښېنستلو دلیل د اعرايي 
يعني د خلاد بن رافع حدیث دی, چي په هغه کي دا مضمون هم راغلی دی: ثرارفع رات حتی تستوی قاثما...افغ. تر 
دې مخکي دا خبره په ښه تفصیل سره بیان سوه چي د امام ابو بوسف تَینۂ انه او د امام شافعي رَه انه په نپز تعدیل د 
ارکانو فرض دی او د طرفینو رها اللہ په نبز تعدیل د ارکانو فرض نه دی, نو که یو سری تر اولي سجدې وروسته په 
اطمینان سره نه کښېنې او دوبمه سجده وکړي نو د طرفين وی اله په نېز په دې کي ھیخ حرج نسته, د هغه لمونځ کیږي. 
او دامام ابو یوسف رَح الله او امام شافعي رت الله په نېز د هغه لمونخ فاسديرري, د هر يوه دلیل مخکي بیان سو. 

دتکلما الغ صاحب د هدايي ره انه فرمايي چي مشائخو په دې کي اختلاف کری دی چي له اولي ممجدي څخه چي 
څومره سر را پور ته سي نو جلسه (ناسته) به ګڼل کيږي او دویمه سجده به جائز وي, د دې اختلاف حاصل دا دی چي 
که لمونځ کونکي له اولي سجدې څخه دومره سر را پورته کری چي ناستي ته نژدې سو نو پوه سه! چي هغه کښېنستی. 


۰ 
خریج: رجه البخاری فی کتاب الاذان؛ باب امر الني گم الذي لا یتم رکوعہ بالاعادقه حدیث رقم: ۰۷۹۳ 


فتح الهدایة - لومړی ټوک بہت باب صفة لس 
نو اوس د هغه لپاره دويمه سجده جائزدہ, او که سربې لږ را پورته کری يعني سجدې ته نژدې وو نو ګواکي هغه سر نه دي 
راپورته کری, نو اوس به د هغه لپاره دویمه سجده صحیح نه وي. 
څه وجه ده چي په هر رکعت کي رکوع يوه ده او سجدي دوې دي!! 

د دې څه علت دی چي په يوه رکعت کي سجدې دوې دي او رکوع يوه ده ؟ په دې کي د زياتره حضراتو رایہ دا ده چي 
داسسٌله توقيفي ده, يعني څرنګه چي په شربعت کي همداسي را نقل سوي دي نو پرته له یو اعتراض او سوال څخخه 
موږ ته پر دې عمل کول ضروري دي. 
لېکن د بعضو خلگورایه دا ده چي دوې سجدې د شیطان د ذلیله کولو او رسنواکولو لپاره دي, ځکه چي الله تعالی ده ته د 
سجدې حکم کری وو چي حضرت آدم اقلا ته سجده وکر», لېکن ده نه وکړه. نوځکه موږ د شیطان درسوا کولو او ذلیله 
کولولپاره دوې سجدې کوو, په سجده سهوکي نبي َد هم د دې و طرف ته اشاره کړې ده چي فرمايي: هما ترغئا 
لشیطای,(یعني د سهوي لپاره دوې سجدې دشیطان ذليله کولو لپاره دي). 
او بعضو ويلي دي چي په اوله سجدہ کي و دې طرف ته اشاره ده چې انان له خاورو څخه پیدا سوی دی او په دوبمه 
سجده کي دا اشاره ده چي بیرته به خاوروته ځي. يعني دوې سجدې د اله تعالی له دې قول څخه را اخیستل سوي دي: 
20+" 

: ےو سجدی خخه د راپورنه کبدلو صحیح طریقه 


د دو 


صذرر 
۳ د بيَدَيهِ 
جَلَمَة عَفيْقَة جَلْسَة ية امام شافعي aT‏ 07 بيادي پر مځکه په 


تکیه لګولو سره ولار سي اَن اتی عَلَيِّ الصَلَاةَاسُلَامھ "فَعَل ذلك ځکه چي نبي 2 داسي کړي دي ,َلَنَاعَدِيتُ 


آن هر ری اللهعَنْهُ او زموږ دلیل د حضرت ابوهربره خب (دا) حدیث دی اَن الب عَلَيْهِ الشَلةٌ رَاكَلا ۹ كان 
وا ےہ ےہ کے اس س 
یل الاعل در قَدَمَيِْ چي نيا به په لمانځه کي د خپلوپښو پر تلو ولاړېدی وما رامحو عل 
للت او کوم حدیث چي امام شافعي تیا رولیت کری دی هغه د وها والي (سپین ږیروالي) پر حالت حمل 


سوی دي وا نو تدارا او په دې وجه هم چي دا د استراحت ناسته ده اسلا مَا رِعَتْ لها لولمونځ 
داستراحت لپاره نه دي وضع سوی. 


* تریج: أحر حه البخاری فى كاب الصلاذ باب من اسنوی قاعدا فی ونر من صلاته ۸ هض؛ حدیث رفم:۸۲۳. 
* تخریج: أحرحه الترمذي فی کتاب الصلاة؛ باب ما حاء كيف النهوض من السحرد» حدیت رقم :۲۸۸ 


فت الهداية - لومړی ټوک ری بب مغ اصلاة 
اللفات: دود نکی صدور جمع د صد ده : دپبوسینه, یاد شر تل, ,ِد د افتعال د باب مضارع صیغه : 
ده: تکیە کول(تکیه لگول), باور کول, يهش دفتح دباب مضارع صیغه ده: پورته کہدل, درہدل. 

تشریع: صورت د مسئلې : دا دی چي کله لمونځ گزاره په ښه آرام او طمینان سره دوبمه سجده وکړي نو تکبیر دي ووايي 
او د خپلوېښو پر تلو دي سیدہ ودريږي او له دربدلو څخه مخکي دي نه کښېني او نه دي د دربدلو لپاره خپل لاسونه پر 
مځکه تکیه كوي. صاحب د هدايي ریت اله فرمايي چي د تکبیر ویلو متعلق خو دلیل هغه حدیث دی کوم چي مخکي 
بيان سو يعني: کات النی اا بکبر عند کل خفض و رفع, پاته سود نه کښېنستلو او په مځکه باندي د لاس نه تکیه 
کولو مسئله, و په دې کي زموږ دلیل د حضرت ابو هريره يه هغه حدیث دی کوم چي په کتاب کي ذکر سويمني: 


به په لمانځه کي له ناستي او تکیه لګولو څخه بفیر سیده دربدی, د دې په خلاف چي امام شافعي یت اله کومه 
ناسته او تکیه لگول ابتوي هغه مناسب نه معلوميپري. 

د امام شافعي دلیل : امام شافعي ریت اه د حضرت مالک بن الحویرث 4 په دې حدیث سره دلیل نيسي, يعني ناسته 
او تکيه لګول په دې حدیث سره ثابتوي چی: آرن الئی تا کان إذا رفع ره من السجود قمد ثر نمض رکله چي به 
نبي يك له سجدې څخه سرراپورته کری نو(اول) به کښېنستی بيابه ولاړ سو), له دې حدیث څخه معلومه سوه چي تر 
دويمي سجدې وروسته ناسته سنت ده. 

جواب: زموږ له طرفه د امام شافعي رَه له د حدیث جواب دا دی چي د نبي َد دا عادت همپشه نه وو, بلکي په سپین 
ريروالي کي چي کله د نبي 5و بدن ضعیف او دروند سو او د دوی لپارہ په سیده دریدلو کي تکلیف وو, نو داسي به یې 
کول. يعني داعمل پر عذر مبني وو او د عذر په حالت کي خو موږ هم د ناستي او تکیه کولو اجازه ورکوو, خو تاسود 
ځوانانو لپاره هم د بوډاتوب عمل ثابتوی, دویمه خبره ده داده چي تر دويمي سجدې وروسته ناسته خو د استراحت و 
آرام لپاره ده. او تاسو ته ښه معلومه ده چي لمونځ د عبادت اوبندګۍ لپاره فرض سوی دی, دآرام او استراحت لپاره نه ىي 

د دویم رکعت طربقه 


ویو ار مه سه ومل ما لعل يی الع الاول او په دوم رکعت کي دي هغه څه وکړي کوم چي یې په اول 


و جح چو و چو سو ت ټس وو اد می مس وي مسان 
سا 
i. 14‏ 


مره ر 


| کي بہ) ثناء او تعوذ نه وايي للع 


اجن؟ ځکه چي دادواره صرف یو وار مشروع سوي دي. 


اللفات : (لا 4 د استفعال د باب مضارع منفي صیغه ده: د نوي سره شروع کول, ( لا کو4 د تفمل د بب 
مضارع منفي صيغه دہ: اعوذ باثه ویل. 

_آشریج: صورت دسشلی خوبالکل ښکاره دی چي په دویم رکعت کي به هم د اول رکعت په څېر سورت فاتحہ, و 
سورت (یعني بل سورت ور سره یو حای کول), او رکوع او سجده کوي. دلیل دادی چي په دوہم رکمت کي د لرکاتو 
تکراردی, او تکرار دارکانو د اعمالو د تکرار تقاضا كوي, نو ځکه وویل سوه چي په دوبم رکعت کي دي د لول رکمت 


فتح الهداية - لیمری وک ۱ ری باب صفة الصلاع 


په ډول عمل كوي, هو! دومره فرق سته چي په دویم رکمت کي به نه سبجانت الهرويي او نه به اعود بال وابي, ځکه 
چي دا دواره شیان صرف یو وار مشروع سوي دي, ځکه کومو صحابه وو چي له نبي ي څخه د لمانځه روایت کری دی 
هفوی دا شیان صرف یو وار رانقل کړي دي. ۱ 

د رفع بدین (لاس پورته کولو) حکم (د فقھاؤ قولونه او دلیلونه) 


رَحِبَه اه د امام شافعي رَيَۀ انه اختلاف دی ل الڑکزم دافم من رکوع ته په تللو او له رکوع څخه په را پورته 
کہدلو کي للع اسلا اسلا لاتم ار ان مَبْع مَوامِنَ ځکه نبي ول فرمايلي دي: لاسونه به نه 
پورته کیږي مګر په اوو(۷) محایونو کي تا ام نوت رات لین (۱] د لمانځه د شروع 
کېدلو په تکبیر کي ۲۱ اد قنوت په تکبیر کي ۳او داخترونو په تکبیرونو کي وک ال ال او څلور حایونہ 
يې په حج کي بیان کړي دي لیب من الع حون عَلَ یداه ار کوم حدیث چي د رفع یدین په باره كي روایت 
سوی دی هغه داسلام پر شروع حمل کیری گنل عن نله همدارنه له ابن زبیر ِد څخه را نقل سوي دي. 
اللفات: (ولْعیتلن» لاسونه پورته کول, (هراطن) جمع ده: واحد يې مرٌطن دی: ځای. 
تشر یح: صورت د مستلې : دا دی چي زموږ په نبز صرف د تکبیر تحریمہ وبلو په وخت کي رفع یدین(لاسونه پورته) 
کیری, له دې حخوماسوا په نورو حایونو کي مثلاً رکوع ته د تللو په وخت کي. له رکوع څخه د سر راپورته کولو په 
وخت کي او سجدي ته د تللو په وخت کي صرف تکبیر ويل کيري, لاسونه نه پورته کیری, د دې په خلاف د امام 
رخت کي هم لاسونه پورته کیږي. 
امام شافعي دلیل : د حضرت اہن عمر زیر ا عنما دا حدیث دی: آرن الئی ظا کا برفع يديه عند الرکوع وعند رفع 
زموږ دلیل: هغه حدیث دی کوم چي په کتاب کي ذکر سو. د دې حدیث روایت کونکی حضرت این عباس ین اما 
دی, هغه فرمايي چي نبي کل وفرمایل: لا ترفع الایدی لا ی سبع مواطن, (يعني له اوو حایونو څخه ماسوابه چیري هم 
رفع بدین نه کیږي). او هغه اووه خایونه دادي: (۱) تکبیر تحریمه (۲)د قنوت تکبیر (۳) داخترونو تکبیرونه (۴)د 
جمرو تکبیرونه (۵) دصفاو مروه تکبیر (۶) دعرفات تکبیرونه (۷) د حجر اسود تکبیرونه, په دې حدیث سره موږ په 
دې توګه دلیل نيسو چي نبي ي رفع یدین په دې اوو حایونو کي حصر کری دي, او په دې اوو خابونو کي رکوع ته د 
تللو او له رکوع څخه د راپورته کبدلو تکبیرونه نسته, نو ځکه به په دې شحایونو كي لاصونه پورته کول صحیح نه وي. 


* تفریج: آحرحه اليهقى فى الستن الکیری» باب رفع الیدین إذا رأی ابیت حدیث رفم: ۰٩۲۱۰‏ 


ص ار سب( 


جواب: متس له دې تحايه صاحب د هدايې د امام شافعي زر اله د حدیث جواب ورکوی فرمایي چی دا حدیث د 
لام پرایتداء (شروع) باندي حمل سوی دی يعني د اسلام په شروع کي به رکوع او نورو ته د تللو په وخت کي 
لاسونه پورته کېدل, خو وروسته دا حکم منسوځ سو. او په دې نسخ باندي دلیل د حضرت عبد الله بن زیر ی شتا 
فرمان دی : أنه رأی رجلا یصلى فی المس‌جد ا حرام یرفع يديه عند الرکوع وعند رفع ال راس من الرکوع فلما فرغ من صلاته قال له 
لاتفمل فا هذا شیئ فعله رسول الله اث رترکه, (عبد الله این زبیر له په مسجد حرام کی یو سری ولیدی چې هغه 
د لمانځه په جربان کي رکوع ته د تللو په وخت کي او له رکوع څخه د سر راپورته کولو په وخت کی رفع یدین کوی, 
څه وخت چي هغه له خپل لمانځه څخه فارغ سو, نو حضرت ابن زیر هغه ته وفرمایل چي په دې این کي رفع یدین 
مه کوه, ځکه چي نبي َه به رفع یدین کوی لېکن بيايي پرېښووی). نو معلومه سوه چي مځکي د رکوع او ورو په 
تکبیرونو کي درفع یدین حکم خو مشروع وو, لکن وروسته منسوخ سو. 

زموږ د ویم دلیل : د حضرت ابن عباس ری هناد فرمان هم دی: إن المشرة الذين شهد لهمالنى ظا با بنة لریکونوا 
برفمون آیدیه الا عند افتتح الصلاق, (يعني عشره مبشره وو به هم له تکبیر تحربمه څخه ماسوا رفع پدین نه کوی). 


(منابه ج۰۱۰ ص: ۳۱۳۱۱۳۰ 


د دويمي ناستي او آخري ناستي طریقه 


درل رأسین 


و 


کری هكا وم ماه ود سول اللہ صلی اه لَه سل ؟ ن السلا همدارنکه حضرت عائشي تین امۀ عنټا په 
3 کک ا س 


کے دوو 
پدیه 


اللفات: ا کی4 د انتمال ہاب دی: غورول, سب د فتح باب دی: درول ل د کوناتو یو طرف, لیو 
کوناتی). ۱ ۱ 


٨ : ,‏ و 2 : ۰ ۲. 
۶ تر بج: أخرجه م لم فی کتاب ال لاق باب ما یمم صفة الصلاق وما يفتتع به حدیث رقم 
VIP: ۵ ۳۹ ۳‏ 
٭ خریج: احرحہ مسلم فی کتاب الساحدء باب صفة ا حلوس فی الصلاة؛ حدپت رقم 7 
تس ات یی 08 


فتح الهدایة - لوم ی ټوک رز باب صفة الصلاۃ 
کا جات اښ 
تشریج: امام قدوري زی اله په دې عبارت کي د قعدي طریق او حرنگوالی بیان کری دی, فرمابي چي کله لمونځ ګزاره 


دي داسي ودروي چي ګوتي یب د قبلې و طرف ته سي محکہ حضرت عائشې زین لاه لمانځه کي د نبي ل ناته 
همداسي بیان کړې ده ييا چي کله لمونځ ګزاره په دې طریقه سره کښېني نو د ده لپاره حکم دا دی چي خپل دواړو 
لاسونه دي پر ورنو کښېږدي. او د لاسو ګوتي دي پر ورنو وغوړي بيا دي تشھد ووايي, د لاس د ګوتو په باره کي دي دا 
خبره هم په ذهن کي لري چي هغه دي د قبلې و طرف ته وي, لکه څرنګه چي تر دې نخکي تاسو ووبل چي تر څومره د 
انسان وسن هغومره دي خپل اندامونه په لمانځه کي د قبلي و طرف ته متوجه کوي. 

ران کانت الخ د دې حاصل دا دی چي په لمانځه کي به د ښځي ناسته د نارينه له ناستي څخه جلا وي, طريقه يې دا ده چي 
ښځه به پر چپه کوناټې کښېني او له راسته طرف شخ به خپلي پښي دباندي راباسي, ځکه چي په دې طریقه کي د هغې 
په حق کی پرده زیاته ده او د ښځی په حق كي پرده مطلوب ده لکه څرنګه جي د دغه مقصد په خاطر د ښځي سجده 
هم لە نای څخ جلانه ...یی 


د حضرت عبدالله ابن مسعود 4 تشهد(التعبات) 


اما ایك ھا انال آخره او تشهد دا دی: التحیات نله ....... الخ 


2000 £ 


۳ھ که عبر اه ی مَسُْوو عانعن او داد عبد انه بن مسعود اه تشهد دی فا ان * ول الله تی 
سس‬ُ‫6+6ےں .سکجچجہج----- کی چو بے رہ می رش رہ رش سی کت سی کش سے 


الهعَلیه سل بِيَدَي ځکه این مسعود خا وفرمایل: چی رسول اله کف زما لاسونە ونیول دَعَلِْف الكُشَهدَ ماکان 


اس دغ س 


َقَالَ: قنالشحباث وال آخيه او وبې فرمایل : ووایه! اتحیات له ...لب ول من الغ بت ابن 
اس رغ اه نها او پر دې تشهد عمل کول دابن عباس هن ما عنټاله تشهد څخه زیات غوره دي رَمُوَتَوْلَهُ 
الات مارا الصَنَواتُ الات پو سل علیك ها الک رَرَحمَة ال رَبَرَكََتّهُسَلَم عَلَیْتَاإل آ٤‏ اودابن 


(د فیقل په ذریعه سره) امر (سوی) دی وَأَلهُالاستَحْبَابُ او دامر کمه درجه د استحباب ده افو اوه 
للاستفراق او ( په السلام عیت کي) الف او لام دواړه داستغراق لپاره دي یادها هی ریب لکلا او (په 
والصلوات کي ) ولو زیات سوی دی چي هغه د خبرو د نوي کولو لپاره دی کا الم لکه په قسم کي (چي ولوه خبروه 


نوي کولو لپارهوي) راک لبم اود دې تشهد دزد کولو تأکید (ټینګار) مسوی دی (مني نبي ل بدلله بن 
مسمود تن د دي تشهد پر زده کولو ینگار کری دی نو په دی وجه هم دا تشهد غوره دی). 


ې تفریج: احرحه الحارى فى کتاب الافان؛ باب التشهد فى الاخحورة: حدیت رقم: ۱۸۳۱ و لم فی کتاب الصلاق باب قشهد می الصلا حدیت رفم: ۵۵ 


فتح الھدایة - لوم ی ټوک ری باب صفة الصلاة 
م۸۹ ھ ګج تحت سا 
: ۱ ت4 ۔ : 27 . ەر کہ بے 0 5 

اداد (اگیات) جمع ده واحد یې ند دی: د عاجزی, څرګندونه, سلام, (اشټځراق) یو شی په بشپړه توگه 
نیود. 
تشریع: په دې عه رت کي د تشهد بیان دی د عبارت تر حل مخکي په دې خبره پوه سئ چي زموږ په نېز په اوله نسته 
کي د تشهد وبل واجب دی, لبکن اختلاف په دې کي دی چي کوم تشهد وبل غوره او افضله دي. زموږ په نېز د عبد الله 
ږن مسعود تشهد ويل افضله دي او د شوافعو په نېز د عبدالله ابن عباس غ تشهد ويل افضله دي, او له دې دوارو 
څخه ماسواله حضرت عمر, حضرت علي حضرت عائشه او حضرت جابر انه او نورو څخه هم د تشهد کلمې 
او الفاظ رانقل سوي دي. 
د حضرت ابن عباس تی ام ما تشهد دا دی: الات ابارگاث الوا اکاک بو ھ عکیٹ ايا الگ ورحمه ايلو 
وټرگائه. لاش عليتا وغل وبا الله الشالینن. هد آری لالز که واشهک اى فیا رشول اگوی 

۰ امام شافعي یاه د دې تشهد ويل افضله ګڼلي دي او د دې يې څو وجهي بیان لړي 


(۱) دابن عباس هه په تشهد کي د مبارکات کلمه زیاته ده چی هغه د این مسعود ڪه په تشهد کی نسته.(۲) د ابن 


عباس مه تشهد د قرآن کریم موافق دی. اللہ تعالیفرمايي: ت ن وئر او میا رکا ملچ . )٣(‏ این عباس یهد سلام لفظ 
بغر له الف لام څخه ذکر کری دی او په قرآن کریم کي هم اکشره سلامونه دالف لام څخه خالي دي مثلا: سلھ عټگر 
طبر مھ کی یوم لِد او داسي نور, نو په دې حواله سره هم دابن عباس خڅ تشهد د قرآن سره مشابه دی.(۴) د این 
عباس ڪه تشهد د ابن مسعود ڪڅه تر تشهد وروسته دی ځکه چي ابن عباس ‏ تر ابن مسعود غد په عمر کي 
کوچنی وو او دا خبره ښکاره ده چي ورستنی حکم د مخکني حکم لپاره ناسخ وي, نو امام شافعي رَجِتدالل وايي چي د 
دې حلورو وجهو په سیب مود داب ن عباس تی انه عنما تشهد اختیار کری دی او د هغه تشهد افضله ګڼو. 

۰ احنافو د ابن مسعود ین ادۀ َنُا تشهد اختیار کری دی, او د هغه هم ډېري وجهي دي. چي څلور له هغو څخه 

مصنف راه بیان کړي دي: 

اول د این مسعود تا تشهد ته ګورئ: 
کات رہ وانشکواث واللاث. ا لھ عقیت ایال ورحمۀ الکو وترگاة. الګلھ عاتا وکل وبا الله ال الیان. اد ری لا 
له لاله وین ری مدا عبدا ورشوند. 
مصنف چي كوفي وجهی ليكلي دي هغه دادي: (۱) اوله وجه دا ده چي نبي يه دامر په صیغہ فل سره این مسعود ڪه 
ته ددې تشهد تعلیم ورکری دی, او د امر کمه درجه استحباب ده, نو دامر په وجه همدغه تشهد مستحب دی.(۲) په 
دې کي دسلام لفظ په الف لام سره معرفه دی (السلام), او داد استغراق فایدہ ورکوي. يعني ولو سلامونو ته شامليږي. 
و بغیر له الف لام څخه دا فایدہ نه ورکوي کوم چي د ابن عباس خڅه په حدیث کي دی. (۳) تر الصلوات مخکي ولو 
. زبات سوی دی یعنی والصلوات, همدارنګه تر الات مخکي هم واو زیات سوی دی چي په دې سره کلام خپل مین 
کي جلاكيپي او کلام د نوي سره شروع کیږي. (۴)نہي َد ابن مسعود لاس ونیوی لو دا تشهد يې ور لزدہ کری چي 
له دي څخه د تعلیم تأکید او توجه ښکاره كيرري. دوي وجهي يې مور نوري ذکر کوو: (۵) د زباتره محدثینو ریه داد 


فتح الھدایة - لومړی ټوک IAD‏ ۱ باب صفة الصلام 
خلگو ته یې ددي تعلیم هم ورکری هه ۱ 

جواب: امام شافعي ري اله چي کومي د ترجیح وجهي بیان کړي دي د هغه جوابونه دادي: )١(‏ داولي وجهي جواب يې 
دادی چي که ديوي کلمي زیاتونه د فضیلت سبب وای نو د حضرت جابر هه تشهد به اولی وای ځکه چي په هغه کي 
یس ره رن رح زاهسوي د او داہن نعود نهپ تشهد کي واواو الف )دنت مت دواړه زیات سوی 
دی, نو ځکه به داہن مسعود خب تشهد اولی وي. )٢(‏ د دويمي وجهي جواب يې دا دی چي د قرآن سره موافق کہدل د 
افضلیت سیب نه دی, ځکه چي د لمانځځه په ناسته(قعده) کي د قرآن ويل مکروه دي. نود قرآن د ترات سره به موافقت 
څرنګه مستحب وي, (٣)د‏ دریمي وجهي يې جواب دا دی چي څرنګه سلام بغیر له الف لام څخه په قرآن کي راغلی 
دي همدارنگه د الف لام سره هم راغلی دی. الله تعالی فرمايلي دي: والګلھ علي یو لذت (سورة مریم۳۳۰), والگلھ على 
هڼ ابع ای ( ىر ۴(:,)۳۲) د حلورمي وجهي جواب یې دا دی چي داسي نه دہ چي د تشهد په بارہ كي د این عباس 
لہ حدیث وروسته دی بلکي د این مسعود تیه حدیث وروسته دی لکه څرنګه چي له امام کرځي اف څخه 
روایت دی چي ابن مسعودغځډ وفرمایل: د اسلام په ابتداء کي به موږ یات الطاهرات المہار کات الزاکیات وليي, نو له 
دې څخه هم معلومه سوه چي داہن مسعود ده تشهد داہن عباس خڅ له تشهد څخه وروسته دی. 

فوائد: له التحیات څخه مراد قولي عبادتونه دي, له صلوات څخه مراد بدني عبادتونه دي, له الطیبات څخه مراد مالي 
عبادتونه دي. او السلام عك له هغه سلام څخه دی کوم چي دمعراج په شپه کي الله رب العزت د نبي َد التحيات لله 
والصلوات والطیبات په جواب کي فرمايلۍ وو؛ يعني نبي ي چي کله دمعراج په شچه کي د لوی څښتن تل په دربار کي 
حاضر سو نو وبي فرمایل: التحیات مه والصلوات والطیبات, الله تعالی په جواب کي وفرمایل: السلام علیلت ايها البی 
ورحمة الله ود رکاته, بيا نبي يه وفرمایل: اللام علینا وعلن عباد الله الصال مین ملائکو چي واورہدل نو ویې فرمایل: آشهد 
ری لا له زلا اه وأشهد ال محمد عبده ورسوله. 

په اوله ناسته کي د تشهد حکم 


دنل 


الاو آخ‌ها نبی لل ماته د لمانځه په مینخ او د لمانځه پدآخر (يعني په دې دواړو ځایونو) کي تشهد راوښووی 


ان و شظ الا نو چي کله به د لمانځه مینځ وو هش[ من هد نو (فورا) به ودریدی کله چي به له 


تشهد څخه فارغه سو او ان آخ الشلاة او کله چي به د لمانځه آخر وو وعَالِْسه با شام نو د خپل ځان لپاره 
کومه دعاء خوښه وه هغه به وکره. ۱ 


چي به 


٭ تفریج: آحرحه امد نی مسنده؛ حدیث رقم:۰۴۵۹ 


فتح الهداية - لوم ی ټوک وی باب صفة الصلاة 
6ڑ رت ر د ا 
اللفات: ل4 د تفعیل د باب ماضي صیفہ دة په آخر کي نون د وقابه او يامد متکلم ده: تعلیم ورکول. ور 


شوول. 


تشریح: فر مايي چي لمونځ ګزاره دي په اوله ناسته کي پر تشهد زیاتوب نه کو ي. او د امام شافعي رَه اه جدید(نوی) 
قول دادی چي په اوله ناسته کي هم پربی باندي دود ويل سنت دی 

د امام شافعي دلیل : : دام سلمه خی امۀ با حدریث دی: کل رکمتین تشهد وسلام عل السرسلین. يعني په هر دوو 
رکعتونو کي تشهد او سلام على المرسلین سته. 

زموږ دلیل : د ابن مسعود ڪه قول دی: علمنی ر۔خل الله أ شيد ق وسط اللوة ارما فاد کاب فی وسط ال هص 
إذافرغ من التشہد وإذا کان أخرالصلؤة دعا لنفسه ماشاء 

جواب: امام شافعي ریت انه چي کوم دام سلمه ری ادا اسۀ عب حدیث ذکر کری دی د هغه جواب دا دی چي له سلام على 
الدرسلین څخه مراد درود شریف نه دی بلکي د تشهد دا سلام ځني مراد دی: : السلام عليك ایا السی ور ة الله وم رکانه 
السلام علینا وعلی عباد الله الصالحين. 


د ول دوور کعتونو د فرائت بیان 


: رایع کاب 
ی جرج وی زو 
لیم همدا صحیح ده لاک اَل اکن که چي قرائت کول خو پہ(اولو) دوو رکمتونو کي 
فرض دي عَل عبت من بان شا ان چي بحث به 


انشاء الله وروسته راسی. 


اللغات: (وحككا)يوازي. 

١‏ آشریج: مسئله : دادہ چي د ماپښین, مازیگر او ماخوستن پ هآخري دوو رکعتونو کي به او دغاښام په آخري رکعت کي 
به فقط سورت فاتحه(الحمد لله) ويل كيري, دلیل دابی قتاده خچه حدیث دی: نہ لکا یقرآق الرکمتین الاولین 
من الظهر والعصر بفاتحة الکتاب وسورتین وف الاخریین بفاتحة الکتاب. (محیحین)(یعني نبي يه به دما پښین لو مازیگر په 
اولو دوو رکعتونو کي سورت فاتحه اوبل سورت وایی. او پهآخري دوو رکعتونو کي به یې سورت فاتحه ویله). 

رثا بیان ال صاحب د هدايي ره لله فرمايي چي دا بیان د افضلیت دی. يعني په آخري دوو رکمتونو کي سورت 
فآتحه ويل افضله او مستحب دي, لهذا که چا پ آخري دوو رکعتو کي سورت فاتحه لو تسبیح دواره پرېښوول نوھیخ 
حرج نستہ, او پر هغه سجده سهوه هم واجب نه ده لېکن وبل يې افضله او غوره دي, همدا صحیح روایت دی. حسن 
بن زباد ری انه له امام اعظم رح انه څخه یو روایت داهم رانقل کری دی چي په آخري دوو رکمتونو کي سورت فاتحه 


۱ ؟ تريج: آخرجه البحاری فى کتاب الاذان فی باب القراءة فی الظهر» حدیث رقم: ۰۷۵۹ 


خر دند د دص چي په آخري در 
رکعتونو کي تیامه(ولاړه) مقصودده نو ځکه داه ذکراوترائت وت څخه خالي ساتل مکروہ دي لکه څرنګه چي رک 
سجده له ذکر څخه خاليساتل مکرزهدي, اود ضحیح ڈول دلیل د دی چي قرائت صرت په اداد دوو رت 
فرض دی چي تفصیل به يې انشاء اله وروست راسي, فاقتظرواإن ممکرمن المنتظریین. 

د آخري ناستي(قعدۂ اخیره) بیان 


رل ا د زب پار نت ي دی کیہ مال ځرګ چيه ت کم 


کښېنستی وو لا ریا ریت ال اة دض اللہ ها د حضرت وائل تن او د حضرت عائشې زیو ار 
اس سس 
نباد حدیشونو په وجه کوم چي موږ روایت کړل راکهاش یادن او په دې وجه (هم) چي داسي کښېنستل پر 
بدن رح( تکلیف) دی کین ایو ای چاه نو شک به دال هغه تور خی 
غوره وي چي د هغه و طرف ته امام مالک دمه اله رغبت کړی دی ی او هغه حدیث کوم چي(د تورک په باره 
کي) رانقل سوی دی أله دل له همقل وا چي نبي يل د تورک پر طریقه کښېنستۍ ضفهللحاو ی رجه اه 
نوامام طحاوي رح اثه هغه د ضعیف ګرځولی دی أَيْعْملْمَلعَالَةالکر یاهغه به د بوډواتوب پر حالت حمل کيپي. 
اللفات: لا د نصر د باب اسم تفضیل دی: زبات سخت, زیات دروند. وك د تفعیل د باب مصدر دی: 
دواړي پښې يو طرف ته ایستل او پر کوناڼو کښېنستل , پر کوناټو تکیه لکول. 
تشریح : صورت د سئلی: دادی چي کله لمونځ کونکی په څلورم رکمت کي له دويمي سجدي څخه فارغه سي و 
آخرنه ناسته دي وکړي. او په دې ناسته کي دي بالکل په هغه حالت او شکل باندي کښېني لکه په اوله ناسته کي چن 
کنہاستی وو يعني چپه چپه پښه دي وغوړوي او پر هغه دي کښېلي ,او راسته پښه دي ودروي, ځکه چي په ناسته کي 
همدغه طریقه د حضرت وائل بن حجر نه او د حضرت عائشې تډی اد نا له حدیشونو څخه ثابته دہ, او يبا په دې 
طریفه سره کښېنستل پر بدن باندي بوج او تکلیف دي. او په عبادت کي همدغه مطلوب دي(ځکه چي څومره د عبات 
بوج زیات وي هغومره یې ثواب زيات وي). » و په دې وجه به هم دغه طربقه غوره وي. 
د دې په خلاف امام مالک ریت اله دمتورکا ناستي قائل دی يعني پر ذواړو کوناټو کښېنستل او پښې يوه طرف ایستل د 
امام مالک جتۀ اله په نېز سنت دي. 
د امام مالک دلیل : د دی چي نبي 5 به پر دغه طربقه کښېنستی, ؛لپکن صاحب د هدايي ره انه جواب دا ورکوي چي 
دمتورکا ناستي ي په باه کي چي کوم حدیث نبي 5 ته منسوب دی, هغه ضعیف دی او امام طحاوي ری د هغه د 
ضعف عات يتوي ذرمايي چي: SRE‏ فی 


* تفریج: اعرحه ابر داژد فی کتاب الصلاة» پاب من ذکر التورٌك فى الربعة؛ حدیث رقم: ۹۶۶ 


فتح الھدایة - لومری ټوک باب صخة ااصلاۃ 
ےس ژ تچ ھت و و و و و > ۳/۳۱ ...سییر ۱۳ 
حدیث سره دلیل نيول صحیح نه وي. ځکه چي داحدیث دوائل بن حجر ڪه او د حضرت عائشی روب ادۀ عا د حدیث 
سره‌مقابله نه سی کولای. 

په لمانخه کي د تشهد او درود حیثیت (د فقھاؤ قولونه او دلیلونه) 


لی عل الي علو السلام او پر نبي ول به درود وايي تَهُوَلَیْسَ بِفَيْمَوَحِنْدَنًا او درود زموږ په نېز فرض نه دي 


جلافایشانی رجه الله نٹ او په دې دواړو کي د امام شافعي تیه انه اختلاف دی له ِل له سل" 


سا دے داو 


ځکه نبي لا فرمایلي دي َلك َلاَق صلا کله چي تا تشهد ووایی يا داسي دي وکرہ نو ستا 
لمونځ پوره سو ان شتت اَن نع که غواړې چي ولار سې نو ولاړ سه وان شعت ان لاش او که غواړې چي 
کښېلې نو کښپنه 2ََالشّلَاہٌ ع لی عَلَيهِ اللا الا عارج اللاو داچ او له لمانځه څخه دباندي پر نبي 25 
درود ويل واجب دي شام ایا خو یو وار واجب دي تاكاه الکن ِهان لکه څرنګه چي امام کرخي 
نی الله ويلي دي وا دک ای صلی هه سل يا چي کله هم د نبي ‏ يادونه وسي گا اغا لحار 
لکه څرنګه چي امام طحاوي زره انه دغه اختیار کړي دي َكفَِامَُةالَأَمْرِ نو پەآیت کي دامر د صیغی خبره زموږ 
لپاره کافي سوہ (یعني د امر د صيني تقاضا بس عمدومرہ د) َال لو ی اه او د تشهد په باره کي چي په 
حدیث کی کوم فرض زانقل سوي دي هلر د هغه معن داندازه کولو ده. 
اللفات: (ْعلَا 4 درود. لمونځ. 4 يو وار. یو ځل. ون4 ہوج, تکلیف, سلمان. 

تشریح: په آخره ناسته کي تشهد وبل زموږ په نېز واجب دي او درود شریف ويل واجب او فرض نه دي. بلکي سنت 
دي, دامام شافعي يله په نېز د تشهد ويل او پر نبي و درود ويل دواره فرض دي. 

د امام شافعي دلیل: د ابن مسعود لہ حدیث دی: أنه قال کنا نقول قبل رن یفترض التشهد السلام على الله السلام على 
رزیل ومیکائیل فقال الى ذَلة: قولوا لشسیات للہ..۔الة, يا په آخر کي فرمايي: إنا قلت هنا او فعلت هنا فقد تست 
صلانات, په دې حدیث سره امام شافعي هه دري طریقو سره دلیل نيسي, (۱) اول دا چي ابن مسعود هه فرمايي: 
قبل أت یفترض التشهد, يعني پر تشهد ذ فرضو اطلاق سوی دی, نو له دې څخه ثابته سوه چي تشهد فرض دی )0( 
دویم دا چي نبي لا وفرمایل قولوا التحیات لہ او قولوا د امر صیغہ ده او امر د وجوب لپاره وي نو معلومه سوه چي 
التحیات ويل واجب دي او دامام شافعي تیتۂالہ په نہز واجب او فرض دواره یو شی دي. نو کله چي اتسیات ويل واجب 
سونو فرض به هم وي, (۳) دریم دا چي نبي ی د لمانخه پوره والی په تشهد پوري معلق کری دي, له دې څخه معلومه 


؟ احرجه دار قطنی فى کتاب الصلاة» باب صفة التشهد ووحوبہ؛ حدیث رقم: ۰۱۳۲۰۸۱۳۱۹ ۰.۰۳۲۱ 


۱ ۱ باب صفة للاج 
سوہ چي له تشهد څخه بغیرلمونځ نه پوره کیری, او چي له کوم شي څخه بغیر لمونځ نه پوره کیږي فرص وي, نو 
معلومه سوه چي تشهد ويل فرض دي. جو ۷ 
جواب: زموږ له طرف جواب دا دی چی په قبل رن یفترض ادشهد کي له فرض څخه لغوي معنی مراد دہ يعني 


۰ 


۳ € 7 ۳ مطلب دا ¢ 
تقدی ر(اندازه کول), الله تعالی فرمایلی دي: یف ما فر ىځ (اہفر۲۳۷۰) يعني فڈرٹس اوس یې ب دا سو چي "و 
E‏ له ...الخ نو پر تشھد د فرضو اطلاو 
واو LSS‏ ار راوموس 
صحییح نه سو؛ ددویم جواب دا دی چي دلته دامر صیغەد تعلیم او تلقین لپاره ده نو ۰ تک 
دریم جواب دا دی چي په حدیث کی د لمانځه پوره کبدل په دې دواړو کي د یوه سره بعني په تشهد ویلو او په آخر 
ہے ٦‏ 7 - 9 ۳ ۰ ۳ ۰ - 3 
7 کي دیو سره معلق سوي ديا پر دې د ټول فاق دی چي د لمانځ پورہ ېدل پراخرهناسته مه ق دي تک 
چي ک هآخره ناسته پرېښوول سي نو لمونځ نه صحیح کیږي. نو کله چي د لمانځه پوره کېدل پر 5 ۱ تعلق سوم 
نو قرائت(ویل) به پر تشهد نه معلق كيري, د دې لپاره چي اختیار پاته سي, ځکه چي بي لا د ناستي او 
۰ ۶ وا 7 .۶۰ 2 ہش د د 
قرات(ویلو) اختيار ورکړی دی, چي په دې کي دیوہ په اداء کول سره لمونځ پوره کیږي نو که مور تشهد هم فرض 
کرو. نواختیار ختم سو. 
دالصلاة الخ مخکي مو وویل چي درود شریف هم د امام شافعي زیت اله په نېز فرض دی, هغه په دې آیت سره دلیل 
نيسي: با هزین او لوا («حزاب.۵۶), په داسي توگه چي صلوا د امر صیغه ده او امر د وجوب لپاره وي او له لمانځه 
څخه دباندي درود ويل واجب نه دي, نو ثابته سوه چي په لمانځه کي دننه درود ويل واجب دي. دویم دلیل : د امام 
شافعي تاه دویم دلیل دادی چي نبي و فرمايي: لا صل لمن لریصل عل ن صلاه, (يعني څوک چي پر ما په لمانځه 
کي درود نهووايي نو د هغه لمونځ نه صحیح کیږي). او ښکاره ده چي د لمانځه نه صحیح والی د فرضو د پرېښوولو په 
وجه راحي, دسنتو په پرېښوولو سره نه راځي. نو ثابته سوه چي دزود شریف ويل فرض دي. 
د امام شافعي د اول دلیل جواب:د اول دلیل جواب يې دا دی چي موږ دا خبره نه منو چي له لمانځه څخه دباندي درود 
ويل واجب نه دې ځکه چي صلوا دامر صیغہ ده او امر د تکرار تقاضانه كوي, او امام طحاوي 
هم د نبي و ذکر وسي. نو درود ويل واجب دي خو په وار وار درود ويل ځکه 
كوي, ځکه چي د درود د واجبوالي متعلق دی د سبب متکرر سره, او هغه سبب 
په تکرار سره به درودمکرره وي, 7 


يت انه فرماپي چي کله 
واجب نه دي چي امر د تکراز تقاضانه 
متکرر د نبي ذکر (یادیذل) دی, نو دذکر 
لکه څرنګه چي دوختونو په تکرار سره د لمانځه وجوب مکرره کیږي. لندهداچي کله 
له لمانځه څخه دباندي درودویل واجب سو نو په امریعني صلوا عیه باندي مل وسو, درد 


او په لمانخه کی د درود واحبولو 
د دویم دلبل جواب: د دی چي حدي د کمال پر نفي محمول دی, يعني له رود څخه بغر لمونځ کامل او بشپر نه 
دی, اک مر چي رصمد د السجدهکمالپرفي ری و ا کے 
صحرائي ته د لمانځه د تعلیم ورکولو په وخت کي ني دود کر نه کری, که دود فرض وای نوننی پا به حتما 


ذکر کولای. 


فایده: پاته سوه دا خبره چي پر نبي يه به درود شریف په کوم کیفیت او طریقه سره ويل کیږي. نو په دې باره کي 
0 ۹ سا 7 : : 


ن ابان رحب اللہ په کتاب الحج عل اهل المرينة کے د ۱ 
عیسی بن ابان رجه الله په بل عل هل السدینة کي ذکر کړي دي چي لہ امام صاحب څخځه د د درود په باره کي 


فتح الهداية - لومری ټوک باب صفة الصلاة 
پوښتنه وسوه. نو هغه فرمایل چي دا ديوايي ال صل على محمد وعل ال محمد کما لیت على ابرامیم وعلی ال ابرامیم 
انك هدید سید, صاحب د کفايه ليكلي دي چي دا درود د کعب بن عجره مه د حديث سره موافق دی. حضرت علي, 
اين عباس او جابر تین الۀ تیم نبي ي ته وویل چي مور ته خو پر تاد سلام کولو طزبقه معلومه ده لپکن درود به څرنګه 
وایو, نو نبي يلك وفرمایل : داسی وایاست: الله صلی على محمد وعلی ال محمد وبارك علی محمد وعلی ال محمد وارحم محمد 
وال محمد کماصلت وبارکت وترحمت على ابرامیم وعلی ال ابرامیمرف المالمين انك ”ید مجید. 
په آخره ناسته كي د مائوره(را نقل سوو) دعاگانو ویل 
تال 5 :وھ بمایشهه اما لن آي ووي مار فرمايي چي په داسي الفاظو ضره به دعاء كوي چي هغه د قرآن د 


متخ شک سے کے کی ہے سا لت ابش ہس بے کم سے مامت یت ہے اس ان ہہ 


الفاظو سره او درا نقل سوو دعاگانو سره مشابه(ورته) وي لما رَرَیْنَا من حریث ابن مَسُعُود رف اله عله دهغه دلیل 
: 1 ۳ ام ۶ و ۳ کہہ۔ يو 
په وجه کوم چي موب داہن مسعودزهی ماه حدیث څخه بیان کړی کال له ائ عِلَيْ الصَلَاةرَاُلّاھ چي 
ہے ما ات ی 
هغه ته وفرمایل ۵ احْتر الَا ره یت بيا ته هغه دعاء غورہ ه چي هغه تاته دبره جالبه او زی زبائه شه 
نبي وفرمایل شع امت ون اه تب 


معلومه سي ریا بلاق من الع مل اش يه سل او دعاء په پرنبي 4 بب یکوت مبب 


اللغات: اللغات: و4 جمع دم واحد یں: دعاء دی: بلل, نداء, (أطیب» اسم تفضیل دی: زبات پاک, زیات صفا او 


خوشبودار. (آعبب) داهم اسم تفضیل دی: زیات ښه. په زره پوري. 
تشر یج : مسئله : : دا ده چي لمونځ کوونکی دي په آخره ناسته کي تر تشهد او درود ویلو وروسته دعاء کوي. او د دې 


خبري اهتمام او پابنذي دي کوي چي د دعاء کلمې په قرآن کي د ذکر سوو دعاګانو دالفاظو سره مشابه وي. مثلاً دادعاء . 
دي کوي : الله اغفرلی ولوالدی . .الخ رب اجملنى مقیمرالصلاق: ربدا نا سممنا منادیا. ,الخ ربنا واتدا ما وعدتنا... الخ او نور, با 
دي دعاء په حدیشونو کي د ذکر سوو دعاګانو د الفاظو سره مشابه وي مث ملا : لْيم ال ظلست نضی . .2 . الله اتا هك من 
ت ك ی او داسي نور. کومي دعاوي چي رانقل سوي دي هغه دي يادي کړي لو 
هغه دي واییز 
دلیل : ددعاء کولو دلیل هم د حضرت ابن مسعود خن ادا نبا حدیث دی, ځکه چي د هغه پهآخر کی دا الفاظ ذکر سوي 
دي: شراختر من‌الدعاء...ا, ښکاره دي چي آطیب او آعجب په معنی کي خاص فرق نه لري. 
يدا الخ فرمايي چي کله دعاء شروع کوي نو په درود سره دي يې شروع كوي, ځکه چي الله درود شریف ضروري 
قبلوي. نو د درود په ضمن کي به د لمونځ ګزاره دعاء هم قبوله کړي. ځکه چي له کریم دی, او له کریم نات څخه دا 
ليري ده چي هغه د دعاء څه حصه قبوله کړي او څه دي رد کړي. (عایہ) ۱ 


* احرحه الباری فی کتاب الاذان؛ باب ما پتخیر من الدعاء بعد التشهد» حدیث رفم: ۸۳۵. 


په آخره ناسته کي کومي دعاوي ممنوع دي 


خلگود کلام 
ان نو ځکه دی هغه دهاء کوی چی هغه په حدیث کي رانقل سوي وي او محفوظه(خوندي) وي دمالا 


لاه لا او هفه شیان چي د هغه فوبتل بندګقو څخه ناسکنهنهوي مولو لین 
لكه دهغه الم زوجي فاهة ويل یه امه (نودا) د خلګو د خیرو(کلام النلس) سره مشابه دي دَمَايَستَحِیْلُ 
لو د کومو شيانو غوښتنه چي(له بندګانو څخه) ناممکنہ وي یه الم رل لکه د هغه للمراغفرل ويل لَيْسَ مِن 
کلا مهم دا د خلګو د خبرو ( کلام لناس) څخه نه دي هه رف من یل ال او دهغه اللمرادنقی ويل د 
کلام نا له قبيلې څخه دي لاستخمِهَاَيايذْ ابا ځکه چي دبندګقو پەمینخ کي استعماليږي يُقال: 
رالد لش وبل کیږي: رزقالامیر امیش (امیر لښکر ته روزي ورکرہ)۔ 
اللغای: «(مگور) اسم مفعول دی: را نقل سوی, روایت سوی,(يمني هغه دماوي چي له نبي کل څخه را نفل سوي وي) 
(یشگحل4 د استفعال د باب مضارم صیغہ ده: ناشمکنه کپدل, محاله کبدل, 9ر4 د مر صیغہ ده د تفعیل له باب 
څخه: وادہ کول, نکاح کول, لش 4 لبکر, فوج. 

تشریع: مسله: دا ده چي لمونځ کونکی دي تر درود وروسته په داسي الفاظو سره دعا نه كوي چې هغه د خلګو د 
کلام(خبرو) سره مشابه وي د دې لپاره چي د لمانځه دغه آخري جزء له ناسدبدلو څخه خوندي پاته سي. و په دې 
وجه وویل سوه چي لمونځ گزار ته پکار دي چي رانقل سوي دعاگاني ووابي. 

د خلگو د کلام سره مشابه دهاء لمونځ فاسدوي؛ که نه؟ ښکاره دي وي چي تر تشهد وروسته که په داسي الفاظو سره دهام 
وسي چي هغه د خلګو د خبرو سره مشابه وي نو په دې سره وله لمونځ نه فاصديږي, ځکه که تر تشهد وروسته حقیعة 
هم د خلګو خبري پیداسی, نو لمونځ نه فاسدیږي. نو په هغه مرو سره خو په طريقه اولی نه فللديږي چي هغه صرف د 
خلګو د خبرو سرو مشابه وي. دا حکم د صاحبینو په نېز دی, همدارنګه د امام صاحب لین اللہ په نېز هم نه فاسدیږي. 
ځکه چي کلام لاس په خپله د لمونځ ګزاره له طرف څخه خروج بصنعه(يعني له لمانځه څخه وتل) دي. نو حکہ به په 
دې سره لمونځ پوره کیږي. او هغه دعاء کوم چي د خلګو د خبرو سره مشابه لو تر تشهد وروسته وسي. نو هغه به له 
لمانځه څخه دباندي شمارل کیږي. او لمونځ به نه ور سره فاسديرري . (مي) 

د خلګو د کلام سره د مشابه کبدلو معنی : پاته سوه دا خبره چې کومه دعاء د خلګو د خبرو سره مشابهت لری. و کومه 
دعاء د خلګو د خبرو سره مشابهت نه لري. نو په دې باره کي فرمايي چي د کومو شياو غوښته له بندګاتو څخه ناهمکنه 
نه وي لکه دا قول: الهم زوجنی فاشة (اې الله! دفلانکی ښځي سره زماوادہ وکړې) نو داد خلگو د خبرو سره مشابه دي. 
او د کومو شیانو غوښتنه چي له بند گانو څخه محاله او ناسمکنه وي لکه دا قول: اللليسراغف رل (اې له ! ماته بخښنه وکړې) 
نو داد خلګو د خبرو سره مشابه نه دي, او دا قول: الهرادنتی (الهي! رزق راکړې) نو دا د لول قسم یعنی د خلګو د خرو 


زتم الهداية - لومړی ټوک ری اة 
سره مشابه دي, همداصحیح ده. دلیل يي دا دی چي داسي خبره د خلګو په مین کی استعماليري, لکه څرنګه چي ويل 
سوي دي: رز الامیر ا محش: (امیر ولشکر ته رزق او روزي ورکړه). 

راسته او چپه طرف ته سلام گرخول, او په سلام کي د نیت حکم 


4 و و 6 گم 


يممنټښينه 


ی سن سو پا 


حم“ رو کار اہ 7 
عیکم ور ٣ة‏ الله وَمَنْ لساري وشل يك او چپه طرف ته دي هم داسي ووايي لما ری ابن مَسمُوو له د هغه 


حدیث په وجه چي ابن مسعود چ روایت کر ی دی الو مَلَيْ الوا ملا ° کات سیم عن یمنه چی ني کل 
ەر ۱--- ۱ ۱ و ۳ ۸ u2‏ م 
به راسته طرف ته سلام(داسي) ګرځوی عَق يرک باش َو اين تر دې چي د نبي ي د راسته باړخو (رخسار) 
۰ مرس و ام م٤‏ ۱ 9 "ھپ ۳ 
سپینوالی به لبدل کہدی وَعَنْ یار وق یرل ناش َب الیش او چپه طرف ته به یې سلام ګرځوی تر دې چي د 
ال سس ۳ 


وه او لمونخ کونکی دي په اول سلام کي د ' 


اعمالو مدار پر نیتونو دی(نو که په سلام کي د مقتدیانو او فرشتو نیت وکړي نو هغو ته به ثواب حاصليږي) ولا وی لسع 
ماو زموږ په زمانه کي دي د ښځو نیت نه کوي دمن اکن صلاته او نه دي د هغو خلګو نیت کوي چي 
| په لمانځه شربک نه‌وي هواسُحیْمٌ همدا صحیح ده لِأََ نطاب 
اللفات: «هاض4 سپینوالی, ځلا. (عد) بارخو, اننگي(رخسار), «(عقظة) جمع ده, واحد يې عافظ دی: 
ساتونکي فرشتی, کراماً کاتبین. 4 حصه, برخه, حق. 

تشریح: د عبارت حاصل دا دی چي لمونځ کوونکي به تر تشهد او درود او دعاء وبلو وروسته دوارو طرفونو ته سلام 
گرخوی, اول به راسته طرف ته او بيا چپه طرف ته او دسلام الفاظ دا دې: اللام علیکم ور حم اللہ (يعني پر تاسودي 
سلام او د الله رحمت وي), د جمهورو عالماتو او دسترو صحابه کرامو لکه حضرت عمر, حضرت علي او حضرت عبد 


حا رین حکه چی خطاب د حاضریو حق‌دی. 


اله بن مسعود رضی الله عنهم هم دا مذهب دی. . 

دلبل : د حضرت عبد الله بن مسعود رح اله حدیث دی : س انی تا کار یسلرعن يمینه حتی یری بیاض خده امن و 
عن‌یساره حتی یری بیاض خده الایسر. 

ینوی الځ مصلف ریا فرمايي چي د اول سلام ګرځولو پۀ وخت کي به د هغه خلګو نیت کوي کوم چي د ده راسته 
طرف ته وي, هغه که نارينه وي او که ښځي, همدارنگه به د ساتونکو فرشتو نیت کوي. او چپه طرف ته به هم د دې 
انسانانو او فرشتو نیت کوي. 


* احرحه اللسالی فی کاب التطبیق, باب النکبی عند رفع من السحود؛ حدیث رقم: ۰۱۱۴۳ 


فتع ااهدایة - لومړی ټوک _ باب صفة الملاة 
دلیل: دادی چي د دې اعمالو مدار پر نیت دی, لکه په حدیث کي چي هم راغلي دي. 

ولاينوی الخ صاحب د هدايي ريه اله فرمايي: چي زموږ په زمانه کي به د ښځو نیت نه كوي ځکه چي په دې زمانه کي د 
ښځو مسجد ته راتلل دمتأخربنو په اجماع سره پرېښوول سوي دي (نوددوی دنیت ضرورت پاته نه سو). ' 

ولامن لاش رکة الخ او کوم مسلمانان چې په لمانځه کي شربک نه وي د هغوی نیت به هم نه کوي. همدا صحیح قول دی. 
او حاکم شهید زين الله ويلي دي چي د ټولو خلګو او ښځو نیت به کوي هغه که په لمانځه کي شریک وي او که نه‌وي. د 
دې لپاره چي داسلام د تشهد د سلام یعلي د: اللام علینا وعل عباد الله الصا مین سره موافق سي. 

د صحیح قول دلیل دا دی چې په السلام علیکم کي خطاب حاضرينو ته دی, او خطاپ د حاضرینو حصه ده, و ځکه به 
په سلام کي صرف دحاضرینوئیت کیږي. 

مقتدي او يوازي لمونځ کونکی به په سلام کي د چا نیت کوی؟ 


ابد يري من ةامتاۍ اود مقتدي لپاره د خپل امام نیت کول ضروري ديا کت امام وڪ الاپ الکن 


س ات اک ت س س و سوا و ساسا 


ِحِدَائهِ او که امام دمقندي مخ ته ووژیني مقندی دمام امت یا چپ طرف ته نه وو بلکي خاص دم شا وو ) کال ال 
سف رَه انه نو( په داسي صورت کي به) په اول سلام کي د هغه نیت کوي د امام ابو وسف رَجتۂ انه په نېز 
تِْيْعَالِلْجَاب اين راسته طرف ته د ترجیح و رکولو په وجه (يمني د رات طرف د غوره ګڼلو په رجہ) لمح 
رجه له" وهو راي عَنْ يف رجه ها یھنا لو د امام محمد ره اله په نېز او همدغه د امام ابو حلیفه ريت الله 
یو روایت دی چي په دواړو طرفونو کي به دامام نیت کوي هن الان ځکه چي امام په دوارو طرفونو 
کي حصه لرونکی دی میالع او منفرد(يوازي لمونځ کونکي) به صرف د ساتونکو فرشتو نیت 
کوي له بش مَعَهُموَاُْ ځکه چې له هغو څخه ماسوانور څوک د ده سره نسته. 

اللفات: «گرجهح4 غوره ګټه ښه ګټه. 

قشریع: صورت د مستلې : دادی چي مقتدي دي په خپل سلام کي د خپل امام نیت هم کوي, هغه که امام راسته طرف 
ته ري يا چ په طرف ته دمقتدي لپاره د امام نیت ضروري دي. او که امام د مقتدي په مقابل کي وو يمني بالکل دمقتدي 
مځ ته وو, نو په دې صورت کي د امام ابویوسف رجه انه په نیز حکم دادی چي مقتدی دي په لول سلام کي د امام نیت 
کوي. ځکه چي اول سلام راسته طرف ته وي او راسته طرف ته فضیلت حاصل دی, په حدیث کي راغلي دي: کاس 
رسول اله څا ب ابامن کل شئ.. لخ (یعني رسول انه ا په هر شي کي راسته والی خوښوی). لو د امام محمد لو 
امام اعظم زجتها اه مسلک دادی چي هم دي په راسته طرف کي د امام نیت کوي لو هم دي په چپه طرف کي. ځکه چي 


* القول الراجح: فرل محمد راه کنا فی الدر للحتار ج:۰۱ ص:۳۹. [القول الراحح ج:۱ء ص:۸۲] 


زم الهداية - لومری ټوک ۱ باب صفة الصلاة 
دنس 
ام له دواړو طرفونو څخه حصه لري, (یعني ګواکي امام د مقتدي دواړو طرفونو ته واقع دی) و خکه به هغه په دوارو 
سلامونو کي دنیت کولو حقداره‌وي. 
رالمنفد ال و منفرد سری کوم چي يوازي لمونخ كوي, هغه دي په دواړو طرفونو کي دساتونکو فرشتو ( کرام کاتبین) 
یت کوي. ځکه چي په السلام علیکم کي خطاب حاضرینو ته دی او له فرشتو تو څخه علاوه بل هیخوک د ده سره 
ته و که به صرف دهقونیت کوي. 
راجح قول: په پورتنۍ مسئله کي راجح قول د امام محمد ره دی, قال الملامة جلال الدین وارزی رح الله (قوله لا بد للمقتدی 


من نیة امامه) تخصیص الامام بالذکریؤید قول من یقول انه ینوی من یشارکہ فی الصلوة . کذاقی ال بامع الصیر لقاضيخات وة له : ف چ 
س,۲۷۹).[انقول الراجح:؛ ۰۱۰ ص:۰ 1۸۲ 


امام به په سلام کي د چا نیت کوي؟ 


ل ؿا بالگ لکن 


بیا وف په و 


او امام به په دوارو سلامو کي نیت کوي لش اف یوین الماك 

موز او په ملائکو کي به دیو متعین شمېر نیت نه کوي لباز دوم اقث ځکه چي ددوی: 

۱ دشمبر متعلق حدیشونه مختلف دی ي شبه یما باه هم شکار نو دا پر نییانو علیھم اسلام‌باندي د ایمان 
راوړلو په يرافظ السام اعدا بيا زموږ په نېز د سلام لفظ اداء کول واجب دي تب في او 
فرض نه دي خلاقا ای رح ان د امام شافعي یه انه (په دې کي) اختلاف دی یکمک وله عَلَيْهِ العلا 
اشلار؟ هغه د نبي هك په دې قول سره دلیل نیسي تال اليم چي د لمانځه تحريمه په 
تکبیر سره كيرري او د لمانځه ختمپدل به سلام سره کیپی ار اون ن حَدِيث" ان مَسْمُود ری اله مَنْهُ او 
زموږ دلیل د حضرت ابن مسعود زین ھا هغه حدیث دی کوم چي موب بیان کری (چي په هغه کي اختیار ورکول سوی 
ر) ردیل اجب او اختیار ور کول د فرض کہدلو او واجیپدلو دوارو منافي دی نتا اوجرب ب 


4 پکا رَراۂ اختیاطا خو بيا هم موب د امام شافعي تیاه بیان سوي روایت : په وجه د احتیاط په توگه وحوب ثات 


کری دی رذب تبث لد خو په داسی روایت سره فرضیت نه ثابتيبي. را اعلم. 
الفات: مخشور4 معلوم, متعین. شمبرل سوی, ټاکل سوی, بد د افعال باب دی: مشابه کہدل, ورته کدل: 
لإاب( د انعال د باب مصدر دی : رسول, راورول , اجول, اداء کول .کت د ھب وو پت : دلبل 
نیول, تکیه کول, نیول. 

تشریح: : مسئله : دا ده چي امام به په خپلو دواړو سلامونو کي د ساتونکو فرشتو 0+070 
همداصحیح قول‌دی, بعضو ويلي دي ج چي امام د نیت محتاج نه دی, او بمضو وبلي دي چي په يوه سلام کي نیت کول 
کافي دي. صاحب د هدايي یب فرمايي چي په فرشتو کي به دمعین او ټاکلي شم نیت نه کوي. بلکي مطلق به د 


: ظریج: أخر خه دار قطنی فی کتاب الصلاة؛ باب تحلیل الصلاة التسلیم. 
0 : : 
ظریج: قدمه تخریجه, راحم تحت حدیث رقم:۴۵. 


فرشتو نیت کوي. که چي د ساتونکو فرشتو شمېر پ هآثارو او حدیشونو کي مختلف ذکر سوی دی( په يوه روایت کي 
دوه. په بل رولیت کي پننہ, او په بعضو کي شپېته او په بعضو کي یو سل و شپېته). 


په سلام کي د "لسلام " لفظ ضروري دی 

ثواسابة الم له دې حایہ داراښيي چي زموږ په نېز د الله لفظ ادا کول واجب دي فرض نه دي او د امام شافمي یناد 
په نېز دالسلام لفظ اداء کول فرض دي. د امام شافعي ره اله دلیل د نبي ود فرمان دی: ليها اللي له دې فرمان 
څخه ام شانمي تا لیل په دې توګ نيسي چي تر دې مخکي نبي کال خر اتکد ويلي دي چي له هغه څغه 
مراد تکبیر تحریمه دہ, او تکبیر تحریمہ په لمانځه کي فرض دہ, نو شکه به د الله اداء کول هم په لمانځه کي فرض 
وي, ځکه څرنګه چي په تحريمهاالتکبير کي حصر دی ؛ همدارنګه په تلم اس کي هم حصر دی, نو لکه څرنګه چي 
له تکبیر حخہ بفیر په لمانځه کي داخلېدل صحیح نه دي, همدارنگه له سلام څخه بغیر له لمانځه څخه وتل صحیح نه 
دی. ۱ 


زموږ دلیل : دادی چي کله نبي و اہن مسعود :یی اه عتا ته د تشهد تعلیم ورکری, نو داي يې ورته وفرمایل: نا قت 
هنا أو فلت هنا فقت تست صلائلت. إن شت أن تقر فقی واب شنت أب تقمد فاقمد, (يعني تر تشهد وروسته 
ستالمونخ پوره کیږي, نو ييا که ته غواړې چي ولار سې نو ولاړ سه او که غواړې چي کبہتي نو نلست ووسه), له دې 
څخځه معلومه سوه چي د لمانځه آخري رکن ل وآخري فرض د تشهد په اندازه کښېنستل دي. لو تر هغه وروسته لمونځ 
کونکي ته اختیار دی که غولړي نو له لمانځه څخه دي ولار سي او که خواري نو ناست دي ووسي. او ذعاوي دي ووايي, 
اواختیاردفرضیت او وجوب دواړو منافي دی, نو ځکه دالسلام لفظ به نه فرض وي او نه واجب, لېکن امام شاقمي زو 
لك چي کوم لیل بیان کری دی څرنګه چي په هغه کي په حصر سره تلا للم ويل سوی دی, نو حکه داحتیاط په 
وجه مود د اسلام اداینه واجب وګرځول, او بيا دا حديث د خبر واحد له قبيلي څخه دی, او خبر واحد وجوب ثابتوی 
سي. فرضیت هیشکله ٹابتولای نه سي, ځکه چي د فرضیت د ثبوت لپاره قطمي نص شرورٹی خی, هغه دته نسته, نو 
ځکه به دال لام دنه فرض نه وي لېکن له وجوب څخه يې انکار نه سي کپدی. 


فصن الْقَرَاءَةٍ 
(دا) فصل د قرائت (داحکامو په بیان کي) دی 


لسا نے :سے خا سط 
قشریع: تردي مخکي صاحب د کتاب د لمانځه فرائض, ارکان, واجبات او سنتونه بیان کرل چي دهغو په ضمن کي د 
. قرائت يادونه هم وسوه, خو څرنګه چي د قرائت احکامذبر پينيري يعني کشیر الوقوع دي, او متعلقات یې هم بې 
شمبره دي و ځکه په تفصيلي توگه دهغو ولو دبیانولو لپاره د قرائت احکام په جلا او علیحده فصل کي بیانوي. او 
د قرائت له دوو قسمونو څخه يعني له سري او جهري څخه د قرائت بالجهر احکام مخکي بيانوي, وجه يي دا ده چي 
قرائت بالجهر داسي صفت دی چي په هغه سره په پوره او کامله توګ اداء ثابتيرري. (منایهج ,۱ صی:۳۳۱) 
د جهري او سري لمونخونو بیان 


٢.‏ 7 یه : - ۱ eM‏ 1 همم رح 
امام وو حول رین او پ هآخري دوو رکعتو کي به په کراره قرائت كوي مدا فالتا رث همدغه متوارث دي 


=== 


٠‏ 7 "هپوی ٩‏ . به 1 ۳2 ۳ ی زا ۰ ۰ ع وه 
غواړي نو جهري قرائت دي وکړي او په خپل ځان دي يې واوري له ِمَاملحَق نفسه ځکه چي هغه د خپل ځان 


َ‫ ررھ ک اه > / ۰ ۶ بو ه 6 , صک اوھ رھ 
په حق کی امام دی وان شَاءمَاقَتَ او که غواړي نو په کراره سره دي قرائت وکړي له لیس له مَنْيَسْعهُ ځکه د 


وم و و ۶ 


ده شاته داسي وک نسته چي دی خپل قرائت په واوري را هُرَالْجَهُرْلِيونَ ال داء عل مك الْجَاعة لو جهري 


قرائت غوره دی د دې لپاره چي ادام د جماعت په توگه وي یا اومان الگهردالعشی لو امام به د ماپښين او 


مازیگر په لمانځه کی سري قرائت کوي نَبِعَرَقَةً که څۀ هم هغه په عرفات کي وي لقره عَنَيْه اسلا راد لا2 


٭ ما هار مَجَْاءُ ځکه نبی تلم فرمايلي دي: د ورځي لمونخ گونگ دی أَئ لَيْسَتُ همم یعنی په 


هغه کي داسي قرائت نسته چي واوربدل سي نع لاف مالك رجه انُه او په عرفات کي د امام مالک رح الله 


اختلاف دی َالْحَُهعَلَيْهِ ما ياء او د هغه په خلاف زموږ روایت سوی حدیث حجت دی (يعني: صا النهار عجماء). 


٭ تطریج: احرحه العحلونی فی کشف النفاء حدیث رفم: ۱۱۶۰۹ و رواه عبد الرزال فی مصنفه من قول بجاهد. 
ِ تحریج: قال الریلمی في نصب الرابة ج٤٤‏ ص:۴ غريب ورواه عبد الرزاق فی مصنفه؛ من قول باهد وابی عبيدة فقال اخونا محمد عن عبد الکرم 
ابلزری» قال: معت ابا عبيدة پقرل: صلاة النهار عحماء. 


فتح الهدایة - لومړی ټوک > باب صفة ااصلاۃ 
اللغات: موادت په ورٹہ کي تر لاسه سوی شی, مراد ځني رانقل سوی شی دي. ي4 صورت. شکل, حالت, 
توګه. کال کونگی, د څه ويلو او خبرو کولو څخه بې برځي. ڪوف( په مکه مکرمه کي دیو ای نوم دی چي د 
حج له مشاعرو څخه يو ستر مشعردی. ` 
تشريح. خوی: مصنف َال فرمايي چې که لمونځ کونکی امام وي نو پ بر هغه دسهار په دوو رکمتونو او د ماښام او ماخوستن 
په اولو دوو رکعتونو کي قرائت په لور اوازسرہ(جھرا) کول واجب دي او پ په پاته رکعتونو کي ي يعني د ماښام په ٹریم 
رکعت او د ماخوستن پ هآخري دوو رکعتونو کي قرائت په کرارہ (سرا) کول واجب دي . همدغه له يو صحابه وو 
و لهم او تابعینو څخه رانقل سوي دي. 
په جهري لمانځه کي جھر کول او سرچ تی په کراره ویل) واجب دي. او وجوب له 
نقلي دلیل : له حضرت ابو ہریرہ خڅ شحخہ روایت دی : أنه قال فی کل صلا يقرا فما اسنا رسول الله إا سسمناک وما 
ُعفی عینا أحفینا عیکی (یعني په هر لمانځه کي د قرآن قرائت کیږي. نو رسول الله ي چي په کوم ځای کي په مور 
قرائت اورولی وو, مور په تاسو واوروی او چيري چي يې پر موږ پټ کری وو. موږ پر تاسو پټ کری)؛ حاصل دا چي 
په کومو لمونځونو کي رسول الله يك جهر کری وو او په مور یې اوربدلی وو, نو په هغو کي موږ جهر کری دی. او په 
تاسو مواورېدلی دی, او په کومو لمونځونو کي چي رسول اله د اخفاء کړې وه نو په هغو کي مور اخفاء کړې ده, او 
په تاسو مو هلته قرائت نه دي اوربدلی, و معلومه سوه چي په جهري لمونخونو کي جهر او په سري لمونځونو کی اخفاء 
په سنت سره ثابت دي او دامت اجماع هم دلیل دی, ځکه چي د نبي َد له زمانې څخه واخله تر اوسه پوري په جهري 
لمونځونو کي پر جهر او په سري لمونځونو کي پراخفاء د ټوله امت اجماع ده. 
: قلي دلیل : دا دی چي قرائت د لمانځه له ارکانو څخه یو رکن دی, نو څرنګه چي د ټولو ارکانو ښکاره کول ضروري دي 
همدارنگه د قرائت ښکاره کول هم ضروري دي, همدا وجه وه چي د اسلام په شروع کي به نبي ي په ټولو لمونځونو. 
کي قرائت بالجهر کوی, او مش رکینو چي به قرائت واورہدی نو نبي يد ته به يې تکلیف رسوی او رد وبد به يې ویل, نو 
الله تعالی دا آبت رانازل کری: ولا تو بص الک ولا مافث با (سورةاوساء, ۰ (يعني نه پ په ټولو لمونځونو کي جهر کوه او 


نه په ټولو لمونځونو کي اخفاء کوه) وان لك صپيأناسورة۷ر ۱٠٠۰۰.‏ بلکي مینخنی لاره اختیار کره), .يعني د شپې 
په لمونځونو کي جهر کوه او د ورځي په لمونځونو کي اخفاء کوه, نو تر د ېآیت وروسته نبي َه د ماپښين او مازیگر 
په لمونځونو کي اخفاء شروع کړه. ځکه چي په دې دوو وختونو کي به کفار د تکلیف رسولو لپاره فارغه وه, لېکن ر به 
نورو وختونو کي به په خوراک, خوب یاغفلت او خپل مينخوي ګپ شپ سره مشفوله وه, نو ځکه په دي‌نورو وختونو 
کي نبي پل جھراختیار کړی. 

ان کان منف داالځ لپکن که لمونځ گزاره منفردوو, نو هغه ته اختيار دی» که خوښه یې وي, و جهر دي وکړي او په خپل 
ځان دي يې واوري» ځکه چي دی د خپل ځان په حق کي امام دی, او که خوښه یې و اخفاء دي وکړي. ځکه چي بل 
داسي څوک د ده سره نسته چي دی خپل قرائت په واوري, هر چي لوی څښتن ل دی نو هغه هر پټ او ښکاره اوري, 


حاصل دا چي پر منفرد نه جهر واجب دی او نه اخفاء, لېکن جهر افضل دی, ددې لپاره چي دمنفرد لمونځ دجماعت په 
شکل سي. 


زیم الهداية - لومری ټوک >> ۱ ۱ باب صفة الصلاة 


ریخفیها الإمام الخ دماپښین او مازیگر په لمانخه کي پر امام اخفاء يعني په کراره قرائت کول واجب دي, نو کله چي د 
حماعت په حالت کی اخفاء کول واجب دي, نو پر منفرد به په طربقه اولۍ سره په ماپښين او مازیگر کي اخفاء کول 
راحب وي٠‏ 
ډلیل: د نبي وك دا قول دی : صا النهار عجماء, ور 
واورېدل سي. حاصل دا چي د ورځي په لمونځونو کي قرائت خو سته خو په کراره به ویل كيرري نه دا چي په لور اواز 
سرہ, حضرت اہن عباس ری اسه نا نیماد دې حدیث تفسیر داسي کری دی : لا قراءة فى ماتین السلاقین, . يعني د ورځي په دې 
دوو لمونخونو کي قرائت نسته نه په جهر سره او نه په اخفاء سره, خو داہن عباس ین تیا دا تفسیر صحیح نه دی. 
ځکه چي بو وار له خباب بن ارت ڪه څخه پوښتنه وسوه چی: بر عرفتم قراءة رسول الله طا نی صا الظهر والحصر, قال 
بإضطراب يته (يعني تاسو څرنګه وپېژندله چي نبي ي د ماپښین او مازیگر په لمونځونو کي قرائت کوي. نو خباب 

بن ارت ڪه وفرمایل چي د نبي َد ږيري مباركي په ښورېدلوسره). 
ول عرفة الخ زموږ په نېز د ماپښین او مازیگر په لمونځونو کي علی الاطلاق اخفاء واجب ده, که څه هم دالمونځونه په 
عرفات کي اداء کری سي, یا په بل ای کي اداء کری سي. لېکن امام مالک رَه اله فرمايي چي په عرفات کي په دې 


دواړو لمونخونو کي جھر واجب دی. 
د امام مالک دلیل : دا دی چي په عرفات کي په لوی جماعت سره دالمونونه داء کیږي. ولکه رنگه چي د جمعې په 


ورخ جهر كيرري, دلته به هم جهر کیږي. 
جواب: د امام مالک رَجِتداللہ په حلاف هغه حدیث حجت دی کوم چي موږ روایت کری یعني: صلة النهار عجماء, او ددې 
په خلاف د امام مالک وه اه هيڅ دلیل نسته. 

سل ری اس ابا کے 


ر ے تین بارہ ہہ 0+ ص ص ۷ھ" 
جو سو وی پټه به قرائت کوي) و الیل ی او د شپې په نفلي لمانځه کي ور ته 
اختیار دی مارا اض حَق مش د دمنفرد په حق کي په فرضوباندي په قیاسولو سره هالا مک او 
جو کونکي دي ناه نو ځکه به نفل دفرضو تابع‌وي. 
اللفات: (مشگذیض» عام. مشهور, د حديثو يو قسم دی چي له متواتر څخه د کمي درجي او له خبر واحد څخه د 


لوړي درجي دی. ول تل دباب اسم ال دی: :بشپر کونکی, پوره کونکی. 
۔تشریع: سمللہ: دا ده چي پر امام د جمعي او اخترونو په لمونخونو کي جهري فرائت واجب دی, او په دې لړ کي 
مشهوره حدیشونه او روایتونه سته, څنګه چي زباتره محدئینو دا روایت بیان کری دی: أنه 89 کان یقرأ نی المیدین 


وەوم الجسمة "سب لے ربت الاعل. ومل أتاك حدیث الناية", له دې څخه ماسوا په مسلم شریف کي دابو واقد ليشي 


۱ تب سس 
ای اس له 


که دا رویت ذکرسوی دی چی له هغه څخه حضرت عمر یہ پوښتنه وکړه: ما کات يقرا به رسول ال اضر 
والفطر فقال کان يقرأ ق والفران اںبید. و قربت الاعة, يعني نبي به په اخترونو کي کوم سورتونه, ون 
جواب ورکری چې سورقٴ و سورةاتبت الاعة), ښکاره خېره دہ چي نبي يك به قرائت بالجھر کوی نو ځک ې 
صحابه وو ته معلومه وہ چي نبي تا به داسورتونه وبله. 

الم الغ د دې حاصل دادی چي د ورځي په تفلي لمونځونو کي اخفاء واجب ده او د شچې په تفلي لمونځونو کي 
لمونځ ګزار له اختیاردی, که غواړي نو اخفاء دي وکړي او که غواړي نو جهر دي وکړي. ځکه چي نفل کونکی پر هغه 
سړي قياس کری سوی دی چي هغه منفرد وي او فرض كوي, يمني رنه چي پریوازي فرض کونکي سړي د ورځي 
په لمونځونو کي يعني په ماپښین او مازیگر کي اخفاء واجب ده او د شپې په لمونځونو کي ورته اختیار دی 
همدارنګه پرمتنفل هم دورشي په نفلونو کي اخفاء واجب ده او د شپی په نفلو کي ورته اختیاردی. 

دھذا ال فرمابي چي نفل کونکی شکه دفرض کونکي تاع دی چي په نفلو سره فرض پوره كيري, په دې توگه چي نفل 
کونکی انسان به یي هم د فرضو پابندي کوي. او کوم سری چي نفل کوي نو اندازہ وکړئ چي هغه به په څو ٭خشوع 
و خضوع. عاجزۍ او په څومره توجه سره فرض اداء کوي, او په دې باره کي په حدیث کي هم بیان سوی دی, چې اله 
پاک به د قیامت په درخ ووابي چي وګورئ زماد بنده لپاره یو نفلي لمونځ سته که نه؟ نو که وو الله پاک به وفرمايي: چي 
په دې سره د ده فرضي لمونځونه ور پوره کړئ!. ۱ 
د جهري لمانځه په قضاء راګرځولو کي د جهر حکم 


متسس د چس چي ده حوسن لمونځ دوت/ قصا) سي فصلاها بل طلوع السئس او بیايې هغه 


مہ لہ وا وو ان ټم مس مس ټس مش ووی مس مس مسان 


تر لمر راختلو وروسته وکړي (يمني تر لمر ختلو ورومت يې را وګرځوي) إن افا هر نو که هغه سری په دې لمانځه کی 


سے 


امامت ورکوی نو په جهر سره دي قرائت وكري (يمني په لوړاواز دي قرات وکړي) ماقم 9 سول اللہ صلی الهُعَليْه ول | 
. ۲ 
لکه څرنګه چي رسول اللہ گل دکری حون تم جع 


جو دا خلت متا او که دا سری يوازي (تنها) وو نو خامخابه 
اخفاء کوی(يمني په پت به قرات کری)ولا یکټ راو ده ته انیا کر له مر ره 1 
حعاء دوي (یعني په پټه به قرائت کوي) ولا یراو ده ته اختمار نه مته و اه ر 
رہ و اس ھی اوس اتی نه هوالصحيح همدا صحیح ده اَن هعشا 
اوتا ځکه چي جهر خویاد جماعت سره خاص دی أو بت زه 


حق کي دا ختیار په توگه دوخت سره خاص دی یجاح ما 


اس ه4 د تصر دباب ماضي صیفەدہ: امامت و رکول, امام و پل (کاقت) د مفاعلی د باب ماضی صینه 
ده: پټول. په کراره ویل. فکٹگا) خامخا لازمی, رد 20-٦‏ 
کت یی 14 'زمي. يميني. ی كرس د کو او کډی شیه, (له دی څخه مراد هغه شپه 

بد ود رووا پر و ا ا ی چرس از 


لل اوہ صا راه 23 مھ ےھ 
حي انف دعل جو التخْيبر ياد منفره په 


۰ ۱ 
۲ أعرحه مسلم فی کتاب الساحد؛ باب قضاء الصلاة لقاع . فم: ۴۱۱ 
مت رفم: ۱ 


۳ اة - لومر ی ټوک 


ويښوولو نمه داري پل پەھارہوانحیستل, خو وله بيده سول او هغه وخت راپورتہ سول چي لمر راوختی, بابي کل له هغه ځای څخه د کوچ 
حکم وکړی. کله چي لمریو نېزه راپور ته سو نو د سهار لمونځ یې را وگرشوي) ۲ 1 

تشریج: صورت د مسلې: دا دی که له یو چا څخه د ماخوستن لمونخ قضاء سي او هغه د دې قضاء په را روانه ورخ کي 

تر لمر راختلو وروسته راګرځول غواري نو د دې دوه صورتونه دي: (۱) یا به هغه په جماعت سره د لمانځه قضاء را 

گرخوي. (يابه يې يو ازي راګرځوي. که اول صورت وي یعنی هغه سری په جماعت سره قضاء را گرگوی, او د 

خلګو امامت کوي. نو دهفه لپاره حکم دادی چي جهري قرائت به کوی, ځکه چی کله له نبی ي څخه دلیلة لتعریس 
په وخت کي د سهار لمونځ قضاء سو, نو نبي ي د دې لمانځه قضاء تر لمر راختلو وروسته په جماعت سره را 
وگرشوله. او درائت بالجهريي وکری, نو دا قصه د دې خبري دلیل ده چي کله قضائي لمونځ په جماعت سره را ګرځول 
كيري و که هغه جهري لمونځ وو, جهر به پکښي کيرري. لبکن که هغه سری يوازي د لمانځه قضاء راګرځول (يعني 
منفردوو). نو دهغه لپاره حکم دا دی چي هغه به خامخااخفاء يعني په کرارہ به قرائت کوي. او دهغه لپاره داخشيار نسته 
چي جهر وكري, همدا قول صحیح دی, صاحت د هدايي ریب له په موالصحیح سره د د شمس الائمه سرخسي. فخر 
الاسلام بزدوي او د قاضي خان او نورو له هغه قول څخه احتراز کری دی چي په هغه کي دوی د منفرد لپاره هم جهر غوره 
ګڼلی دی, او دال بې دا بیان کری دی چي د ماخوستن په لمانځه کي جهري قرائت کیږي. نو په قضاء راورلو کي به یې 
هم جهري قرائت كيري چي اداء د قضاء سره موافق سي. (منیه) 

په لمانځه كي د سورت فاتحی یا قرائت هېرېدلو بیان 


قرائت کوی دا" عند أن حتف وم رَحِکھُکا اه او دا حکم د طرفینو رین انه په نېز دی کال أَبُويوسُف رَه 


| ال یراج مِنھُتا امام ابو یوسف تي الله فرمايي چي له سورت فاتحه او سورت څخه به یو هم نه راګرځوي 


أن اجب قات عَن وه حکه کله چي واجب له خپل وخت څخه فوت(قضاء) سي لا یبیل نو له 


دلیل څخه به بغیر د هغه قضاء نه راورل کيږي لها او د طرفینو دلیل دا دی تَهوَالْقْق بو مهن او په دواړو 


»6 
و ری و 


خبرو کي د فرق وجه همدغه ده قِاءَةلْقَاِعَةكُرِمَتُعَل َجو يردب لیا ره چي د سورت فاتحي ويل داسي 


مرص ی 


مشروع سوي دي چي پر دې به سورت مرتب وي (يعني د دې سره به یو سورت يو حای کيږي) قَلَو قَصَامَا ی لین نو 


جج 1 یہ ° ۶ شاو و چم ورك ۰ 
(آوس) که په آخري دوو رکعتونو كي سورت فاتحه را وگرحوی تارب الفَاتِكَة عَل الشُورَۃ نو فاتحه به پر سورت 


روک و 


مرتبه سي (يعني سورت فاتحه به تر سورت وروسته سي) هلا خلاف | ضُوعاو دا له موضوع څخه خلاف دي بخلاف مارد 


* القرل الراجح: قول الطرنین کذا فی فتح القدیر ج١‏ ص:۲۸۶. [القرل الراحح؛ ج٤٠‏ ص: 4۴] 


فتح الهداية - لوم ی ټوک ریپ باب صفة الصلاء 
یس و و و و و و هو و و و وتو وس 


تَرْكَ اور په خلاف د هغه صورت چي کله سورت پرېږدي له 


2 من كاوها عل لوج مزع ځکه چي د 
مشروع طريقي مطابق د سورت قضاء راګرځول ممکن دي ثُم دک همالع اجب بیادلته(يمني په جامع 
صغیر کي) هغه عبارت بیان سوی دی کوم چي پر وجوب دلالت کوي ټول السل بِنَفَْةِ لاستِعْبَاب او په 
اصل (يمني مبسوط) کي د استحباب په لفظ سره‌دی انا إن کات موه نموه بِالْفَاتِعَةِ حکه که سورت 


موضوع خیال ساتل ممکن نه سو. 
اللغات: لود د افعال د باب جحد معلوم نفي دی: راګرځول, دوباره کول, (مشژوع) ټاکل سوی, شروع سوی, 
لعل زین 


تشریح: صورت د مسئلې : دا دی که یو سري د ماخوستن په اولو دوو رکعتونو کي د سورت فاتحې پر ځای یو سورت 
ووایی او سورت فاتحه يې نه وویل, نو اوس په آخري دوو رکعتونو کي به د دې ضاء نه راوري, او که یو سري په اولو 
دوو رکعتونو کي صرف سورت فاتحه وویل او سورت يې ور سره یو ای نه کم .و په آخري دوو رکعتو کي به هغه 
سری سورت فاتحه هم وايي او سورت به هم ور سره یو ځای كوي, او جهري قرائت به كوي, دا حکم د طرفینو تاه 
په نېز دی امام ابو یوسف رح الله فرمايي: چي په دواړو صورتونو کي به لمونځ ګزاره د هیڅ شي فضاء نه راوري, بلکي 
پر خپل حال به لمونځ کوي. او پەآخر کي به سجدۂ سهو کوي. 

د امام ابو یوسف دلبل : دا دی چي له سورت او سورت فاتحې څخه هریو واجب دی (همدا وجه ده چي که له دې دواړو 
څخه یو په هېره پاته سي نو سجدۂ سهو واجبيرري, بيا برابره خبره ده که په ورو رکعتونو کي ددې قضاء راورل سي او که 
نه), او د واجب په باره کی قاعدہ داده چې کله هغه له خپل وخت څخه فوت سی (یعنی په خپل وخت کی اداء نه کری 
سي) نوبغیر له یو دلیل څخه به د هغه قضاء نه راوړل کیږي. او دلته د واجب د قضاء راوړلو هیڅ دلیل نستہ, نو ځکه به 
يې قضاء هم نه راوړل کیږي. دلته د واجب پر قضاء دلیل په دې وجه نسته چي د قضاء معنی ده: چي شریعت د کوم 
شي لپاره کوم حق او وخت ټاکلی وي د قضاء په ذربعه سره هغه شی و هغه حق او وخت ته واپس کول, او څرنګه چي 
شریعت پ هآخري دوو رکعتونو کي سورت نه دي مشروع کری, نو ځکه به د هغه قرائت قضاء پ هآخري رکعتونو کي نه 
راوړل کیږي کوم چي په اولو دوو رکعتونو کي فضاء سوی ؤي . 

د طرفینو دلیل: د ولیناالخ څخه د طرفینو دلیل پيانوي, ددوی دلیل دا دی چي فاتحه په داسي طریقہ سره مشروع سوې 
ده چي پر هغې بل سورت مرتب کرل سي, يعني داسي مشروع سوې ده چي فاتحه مخکي وي او بل سورت وروسته وي, 
نو که فاتحه په آخري دوو رکعتونو کي راوګرځول سي نو فاتحه به تر سورت وروسته سي. او دا له مشروع لو موضوع 
څخه خلاف دي,( ځکه چي په دې صورت کي به سورت مخکي وي او سورت فاتحه به وروسته وي) نو حکہ به د 
فاتحي قضاء پ هآخري دوو رکمتونو کي نه راوړل يږي . لکن په دویم صورت کي يعني چي کله لمونځ کونکي په 
اولو دوو رکعتونو کي سورت فاتحه ویلې وي او سورت يي ویلی نه وي نو په آخري دوو رکعتونو كي به يې قضاء 
راوري, ځکه چي په دې صورت کي پر مشروع طریقه فضاء راوړل ممکن دي, ځکه چي مشروع طریقه دا ده چي تر 
فاتحي وروسته دي سورت وي. او دلته هم دغه ډول دہ,.(او په دواړو صورتونو کي همدغه فرق دی). 


زی الهداية - لومړی ټوګ باب صغة الصلاة 
سف ك٩۹كِ«ِ‏ ا س 
4 دم ځا ان 7 
ىی ډک الخ له دې که دا راښيي چي په هدایه کي د جامع صفیر کوم عبارت ذکر سوی دی يعني قراف المشاء ی 
امريين..8, له دې څخه دا مطلب راوځي چي پ هآخري دوو رکعتونو کي قرائت واجب دی ځکه چي قرأ دلته د إقرأ 
زكر دی: إذا ترك السورة فی الاولین آحب ان ُت يقفيها, او ښکاره ده چي د أحب له لفظ څخه استحباب ثابتیږي. نه 
وجوب: 1 
د جامع صغیردعبارت دلیل هم هغه دی کوم چي د طرفینو ره اله دلیل دی, لېکن په مبسوط کي چي کوم داستحباب 
عبارت دی د هغه دلیل دا دی چي په پورتنی, مسئله کي خو سورت بې له شکه تر سورت فاتحي وروسته سو, لېکن د 
اولي فاتحي سره جوخت نه سو ځکه چي د اولي فاتحي او سورت په مینخ كي دوبمه فاتحه(يعني هغه فاتحه چي په 
آخري دوو رکعتونو کي ويل کیږي) واقع سوه او اولي فاتحي او سورت په مین کي یې فصل راوستی, و من کل 
الوجوه د مشروع رعایت نه وسو, يعني من کل الوجوه تر سورت فاتحې وروسته سورت نه راغلی, و په دې وجه په 
مبسوط کي وویل سوه چي د سورت فضاء راوړل مستحب دي. واجب نه دي.. 

په آخري رکعتونو کي د سورت د قضاء راور لو طریقه او حکم 
مرها او لمونځ گزاره به په سورت او فاتحه دوارو كي جهر كوي هلحم همدا صحیح قول دی لالم 
ََْالَْهَالْحَاََة نرق وَاِدَة منم حکه چي په يوه رکعت کي د جهر او سرجمع کول ناورہ(او بد) دي 
امتح ول اودنفلويعني د فاتحی بدلول( اوجهر کول) غوره دي. 
اللفات: (جهر) په لور اواز سره ویل, ښکاره کول, گی بد, ناجائز, ناروا. 
تشریح: مسئله : دا ده چي کله لمونخ گزاره په آخري دوو رکعتونو کي د سورت فاتحي سره د سورت تضاء راوري. نو 


دواره به په جهر سره وابي» همدا صحیح ده, په صحیح ویلو سره يې له هغه قولونو څخه احتراز وکری, چې له هغو څخه 
په بعضو کي د سري قرائت بیان دی لکه د حضرت ہشام یه انه او امام محمد تحت اه څخه چي همدخه روایت سوی 
دی او په بعضو کي ويل سوي ذي چي صرف به په سورت کي جهري قرائت وي. او سورت فانحه به په اخفاء سره ويل 
کیری, دا قول ابن سماعه له شیخینو څخه را نقل کری دی. 

خو صحیح دا ده چي په دوارو کي به قرائت بالجهر وي شکه چي په يوه رکعت کي جهر او خفاء دواره جمع کول بد لو 
ناوړه دي او په دوارو کي اخفاء کول هم ناخوښه او غير مستحسن دي ځکه چي په دې صورت کي واجب دمستحب 
په صورت بدیلیری(يعني سورت کوم چي واجب دی په اولو رکمتونو کي جهراً وبل كيپي لو فاتحه کوم چي په آخري دوو رکمتونو كي 
مستحب دہ سرا ويل كيري نو اوس که د سورت قضاء په آخري دوو رکمتونو کي روارل سي نو سورت دي هم جھراوویل سي لو فاتحه دي هم 
جھراوویل سي يعني فاتحه دي له سرا څخه را وارول سي په جھرادي بدله سي او دا صحیح طریقه ده لکه څرنګه په کتاب کي هم دا حکم دی, 
لکن که سورت چې هغه په اولو رکعتونو کي واجب دی دلته سرا وویل سي نو ښکاره ده چي سورت له خپل جهري قرات څخه را وارول سو او په 
سي قرائت بدل سو نو ګواکي له وجوب څخه راوړول سو په استحباب بدل سو) او تاسو ته معلومه ده چي د مستحب په مقابله کي 
۱ واجب لوره درجه لري, نو ځکه غوره صورت همدغه دی, چي په دواړو کي قرائت بالجهر وسي, ځکه چي په دې کي 


میخ خرابي نه راځي, بلکي دلته ادن يعني فاتحه داعلی يعني د سورت تاع کیږي. او دا طربقه غوره او افضل. (منیه) 


فتح الھدایة - لومری ټوک پاپ صفة ااصلاع 
٩ > ۰۰‏ 2 کے 


د جهر او سر (اخفاء) نعر یف 
۱ ۵ باه آن ینیم ده ييا اخفاء (يعني سري قرائت کول) دا دي چي لمونخ گزاره یې په خپل ځان واوري 


ال ېد رم ۶ کھ رو 1 و موی م , کس : 
لح رل یی عي او جهر دا دی چي په بل چا يې واوري ما لاهن مق بدا وه له او نا 
- فا - 0 ا ۵ 


سر 


تعریف د فقیه ابو جعفر هندواني یه انه په نېز دی( مره یک اسان یسب اة بدن اټ ځکه چي 
بغیر له آواز څخه فقط ژبي ور ولو ته قرائت نه ويل کیری وال الْگزغ تد الله : اذل الجر نسم نامام 
کرځي یداه فرمايي: چي د جهر کمه اندازه دا ده چي په خپل ځان يې واوري وَأََْلمُكَاقََّةِتَضحِيُ لعف اود 
اخفام کمه اندازه دا ده چي حروف صحیح کری سي ن انقما۶؟ فغل الَانِ ځکه چي قرائت د ژبي کار دی در 
الصماخ نه د غوږ (يعني د غوږو کار نه دی) وف الاب إا إل فا او دمتن په لفظ کی هم ودغه طرف ته اشاره ده 
تبه 2 ۲ بر ہے گاج و و = ه٠‏ شد ۲ 

رعش هذا مل کل مَايَتَعَلَق بالق او پر همدغه قاعدې به هر هغه شی (متفرع کيږي) چي د هغه د وینگ(ویلو) 
سره تعلق لري لایر العتَاق و الاشتشگاءعِكَ لکه طلاق, عتاق, استشناء او له دې څخه ماسو نور. 
الات : کو آراز. (مجژد6 يوازي, تنها, ات4 غور. د غوږ سوری, «ْعلق» وینگ, وبل, د ویلو ورتیا. 
(ءك9 آزادول. غلام برد بښوول. 

قشویج: صاحب دهدايي ریب اثه په دې عبارت کي د جهر او خفاء دوه تعریفه کړي دي او د دوو حنفي امامانو و طرف ته 
يې منسوب کړي دي: 

(۱) اول تعربف کوم چې د فقیه ابو جعفر هندواني ریت انه دی دادی: چی اخفاء(باسری قرائت) دومرهآواز را ایستلو 
ته وبل کیږي چي ويونكي يې په خپله واوري, او جهر هغ هآواز ته وبل کیږي چي له ويونكي څخه علاوه یې بل څوک 
هم واوري, ځکه چي لهآواز څخه بغیر صرف ژبي ښورولو ته قرائت نه وبل كيرري, نه په عرف کي او نه په عادت او لفت 
کي. (منیہ) 

(۲) دویم تعریف کوم چي دامام کرځي رَي ۀل دی دادی: چي د جهر کمه اندازه داده چي ويونكي يې په خپله واوري. 
او داخفاء کمه اندازه دا ده چي قرائت په داسي اندازه سره وکری سي چي په هغه کي حروف صحیح اداء سي, ځکه چي 
د قرائت تعلق د ژبي سره دی نه دغوږ سرہ, و ځکه به په دې کي دغوږ داورہدلوھیخ دخل نه وي. 

دل لفظ الخ فرمايي چي په متن يعني د قدوري په الفاظو کي چي کوم څه ذکر سوي دي يعني : فمومخیر ان شاء جهر و 
لی ‌نفه وان شاء هافت (دا جمله د فصل په شروع کي ذکر سوې ده) نو په دې جمله کي هم د امام کرخي يله د 
قول و طرف ته اشاره ده, ځکه چي په دې کي هم د جهر تعریف دا سوی دی چي په خپل ځان يې واوري, يعني په و 
سمخ نفه سره د جهر تعریف سوی دی. 

وعل هلا الم د دې حاصل دا دی چي د جهر او اخفاء په تعریف کي چي کوم اختلاف د امام کرځي رها او د ابو جعفر 


هندواني ري ۀالله ذکر سو, دااختلاف به په هر هغه شي کي جاري كيري چي د هغه تعلق د نطق او وبلو سره وي. د مثال 


زتم الهداية - لومړی ټوک CD‏ باب صفة الصلا ة 
مسب تصضلم بر رل ي 
2 که که حا آئےے 1 3 . ۶ 
په توګه که یو چا په نټ طاق سره خپلي ښځي طلاق و رکړی. یايې په ئک خژسرہ خپل غلا مآزاد کری. او په خپله 
۰ ۱ ۰ ۰ ۳ ۳ 3 ۱ 
چمچ 4ص سای زج اه په نېز به طلاق او عتاق واقع کیږي. ځکه چي د هغه په نبز خو د 
کر 1 اذ 02 اعله ۰ ۰ 1 , - 1 
اخفا ور کت چي هغه د حروفو صحیح اداینه ده), او د فقیه ابو جعفر جنه اله په نبز به طلاق او عتاق نه واقع 
کیری ځکه چي د خفاء کمه اندازه نه راغله(چي هغه په خپل ځان اورول دی), همدارنکه که یو سری په جهري آولز 
ا 5 ان ١‏ ب‫ سقء : 
سره انت طاق او نت خر ووایی او متصلا يې استثناء وکرہ, لېکن دااستشناء یې په دومره کښته اواز سره و کړه چي خپله 
يې هم نه واورېدله, نو د امام کرخي رع اله په نېز به استشنام معتبره وی, لېکن د فقیه ابو جعفر رجه الله په نېز به داستگناء 
میٔخ اعتبار نه کیږي. ار سمدصتي به طلاق او عتاق‌واقع کیری. (عنایہ ج٤٠‏ ص:۳۳۹) 
د قرائت هغه اندازه چي لمونخ په صحبح کيري(د فقهاز قولونه او دلیلونه) 


کوچني آیتونه دي آز آي ین یا یو غټ آیت دی که ایی ثارقا بدونه ځکه چي تر دې کم لستونکي ته 


لستونکی نه ویل کیرٍي قَأَمْبَةقَاءَة ما دُونَ الا نو داسی سو لکه تر يوه آیت چي يې کم لوستلی وي ره وله 


تال امد میک من الق آن اسزس. ۰ او دامام صاحب دلیل د الله تعالی دا قول دی: فاقرؤا...الغ مِن غَْدِقَضِلٍ 


چي دا آیت بغیر له څه تفصیل څخه وارد سوی دی لا اي ما مُنَ الا حارم مکر دا چي تر يوه آیت کم 
خارج(وتلی) دی أيه 
اللفات: (وماد» جمع دہ واحديي قامزدی: لنډ, کم, کوچنی, لف ل4 جلا کول, فاصله ( تفصیل) 

تشریح: صورت د مسئلي: دا دی چي د قرائت کم او لږ مقدار(اندازه) چي په هغه سره لمونخ صحیح کيپي. د امام 
صاحب رَعته اللہ په نیز ی و آیت دی لکه: ففيل گیٹ ور کر تن او د صاحبینو ریت اه په نېز د دې مقدار دري کوچني 
آیتونه دی, با بو غتآیت چې د دريو کوچنی و آیتونو سره برابروي, غت آیت لکه آیت الکرسي لو نور. او کوچني درې 
آیتون لکه سورت کوش نو که څوک تر دې کم قرائت وكري نو د هغه لمونځ نه صحیح کیږي. ځکه چي په عرف کي 
تردي کم ویونکي ته قاري نه ويل کيرري, نو تر دې کم وبونکی د هغه سړي سره مشابه سو چي هغه تر يوه یت کم ویلی 
وي. اوچاچي تریوہآیت کم ویلی وي د هغه لمونځ نه صحیح کیږي. نو ځکه به له دې مقدار څخه په کم قرائت سره 
هم لمونځ نه صحیح کیږي. 1 

د امام صاحب دلیل : دادی چی داآیت کوم چي د قرائت سره تعلق لري: فاقراوا ماتیشر من القراری مطلق دی, لو په دې 
کی دیوهآبت, ما دون یت (تر بو آیت کم) همدارنګه دمافوق الآیت (تريو یت زیات) هیڅ تفصیل نسته, نو په 
دې اعتبار سره خو په مطلق قرائت سره لمونځ جائز کېدل پکار وو, که څه هم هغه لآیت څخه کم وي. لپکن څرنګه 


يشن متام او پوره‌آیت تریوہآیت د کم پەمعنیٰ کي نەدی۔ 


* القرل الراجح: قول الصاحبین؛ كذا فى الکفاية ج١‏ ص:۲۹۰. [القرل الراحح؛ ج ص:۸۴] 


فتح الهداية - لومری ‏ 


چي له ماتیسرمن القران څخه په اجمام تر بو آیت کم ار - تو ځکه به تر تو هآر“ ۱ 
۱ ۶ . اع تریوه آیت ایستل سوی دی, نو ځکه به تریوه آیت په سره لمونگر ز 
او له فا 


قرو ماتیسرمن القران څخه ځکه ما دون یت ایستل سوی دې چي من القرات مطلق دی, نود السطلق ری عل 

. لاه په وجه به دمن را څخه د قرآن فرد کامل مراد وي او د لمانځه د جواز په لړ کي د قرآن فد ال لږ تر په ی 

بي می مک چي نوایت حقیقتا هم قرآن دی او حکما هم قرآن دی, او تریوهآیت کم خو حقیقتا قرآن دی, لېکن 
قرآن نه دی, ځکه چي د حائضې او جنب لپاره دمادون ال یت ویلو اجازت سته. و له دې څخه معلومه سوه چی ما 

دون لت حکماد قرآن فرد کامل نه دی, نو کله چي فرد کامل نه سو, نو داپه د فاقرؤاماتیتر من اقرآن مصداق هم نه 

وي او په دومره اندازه قرائت سره به لمونځ هم نه صحیح کیری, ځکه چي د لمانځه لپاره د قرآن قرائت ضروري دی, لو 

تریوہآیت کم قرآن نه دی. 1 

رلاية الخ د دې حاصإ دا دی چي تریوه آیت کم د پوره یت سره نه سی لاحق کبدلای, ځکه چی پور هيت د هغه په 

معنی او درجه کي نه دی. 

په سفر کي د لمانځه د فرائت حکم 


دي ور سره یو خای کوي) ما زر ځکه روایت سوی دی أن الى عَلَیْهِ الكل الشلام ٭ ان صلا لْفُرن َمل 


بالمعوذتین چي نبي و په خپل سفر کي د سهار په لمانځه كي معوذتین«قل اعرذ برب الفلق او قل اعرذ برب الناس» 
۳ ۳ م ربب 9 4 ۳ 

وول تسف آترال‌اشقاط اللا او په دې وجه (هم) چي د نيم لمانځه په ساقطولو کي د سفراثردی تلان 

و تیف اا أل نو ځکه به د قرائت په تخفیف کي په طربقة اولی اثر كوي فك لعج ین 

اښ او دا حکم هغه وخت دی چي د تک تلوار یې وي ٍَن کت أَمَنََِقَاړ او که مسافرد امن او سکون په حالت 


کر ا و تور ریرےی ٢و 2e‏ ول 5 وی 
کي وي يال جر سور عنم نو د سهار په لمانځه کي به د سورت بروج او د سورت انشقاق په یر سورت 


وايي لک ما لس مليف ځکه چي د هغه لپاره د تخفیف سره سره د سنت شیال ساتل(هم)یمکن دي. 
اللفات: (گظره نیم, معتبره اندازه, (عجلة) تلوار بېړه. چابکي. «سیر6 سفر کول, تک کول, (أمكة) سکون, 
امن, (قرار) هوسايي, قراري. 


تشریح: په دې عبارت کي مصنف یه انه د سفر په لمانخه کي د فرائت ذکر کوي. فرمايي چي د سفر په حالت کي 
سنت قرائت دا دی چی مسافر دي سورة فاتحه او کوم سورت چي وغواري هغه دي ووايي, که کوچنی سورت ووايي نو 
هم سنت اداء کیږي. ځکه روایت دی چي نبي و د سفر په حالت کي د سهار په لمانخه کي قل اعوذ برب الفاق او قل 
اعوز برب الناس ووابی, دا حدیث ابو داژد او نسائي د عقبه بن عامر طللہ په حواله سره روایت کری دی.او د دې په آخ رکي 


٭ تطریج: اخرحه ابو داژد فی کتاب الوتره باب للعوذنون؛ حدیث رقم: ۰۱۳۶۲ 


۰ : فلما نزل لصا ۱ 
هري نل بح مل بهسا صا امب لداس, (يمنيکلهچي نبي لا د سهاردلمانځه لپاره راشوه سونو 
خلګو ته يې په همدې دوو سورتونو سره لمونځ ورکیو). :0 ۱ 

1 7 د و ده 1 ۲ ۱ کے 

مقلي دلیل نی چي سر نيم لمونځ ساقطوي. نو کله چي سفر نیم لمونځ ساقطوي. نو قرائت به طریقه اولیٰ سره 
کوچنی کوي. مطلب دا چي کله د سفر په وجه په اصل لمانځه کي څه کمي راغله نو د دې په وصف يعني په قرائت 
کي خو به په طریعہ اولی سره کمي راتحي, صاحب د هدايې ری الله وایی چې دومره اندازه تخفیف به هغه وخت کوي. 
چي کله داسری په تلوار کي وي او که دامن او قراری په حالت کی وي مثلاً په یو کور کي وي او اراده یې دا وي چي په 
آرام سره به څه وخت دلته تبر کرم بيا به روان سم, يايو بل داسي صورت وي, نو په داسی وخت کی دي د سهار په لمانځه 
کي والسماء نات البر وج او إنا السماء انشقت وايي, ځکه چي دا ډول به تخفیف هم راسي. او د سنتو خیال به هم وساتل 
۵ ۱ 


د اقامت په حال کي د سهار په لمانځه کې د قرائت اندازه 1 


سوت اویوروایت دادی چي له څلوېښتو څخه تر شپہتو پوري ون سوت یمق اوله شپېتو څخه تر سلو 
پوري کبک فيك دی هرروایت په باره کي حدیث راغلی یرجه لتو اوا(د ټولو روایتونو په 
مینځ کي) دموافقت طریقه داد بالق چي د (اوږده قرائت د) شوقيانو لپاره دي س ل آیتونه وايي 
الال َربَعِْنَ اود سستانو(کمزورو) لپاره دي څلوېښت آیتونه واي بسا ماب عنس وی تن او د 

| مينځنۍ درجې خلګو لپاره دي له پنځوسو څخه تر حلوہہتوآیتونو پوري وايي ققیلً: یال طول اللّيَامَقصِمًا 
اوویل سوي دي: چي دشپو اوږدوالی او کوچنیوالي ته دي ګوري رو لاله اوہ کارونو ډېرښت لو 
کمښت ته دي ګوري. 

اللغات: شرب دسفر ضد. په کور کي د پاته کېدلو حالت, په ښار کي اوسېدنه. اقامت, مال 4 جمع ده, واحد 
یې: گنان دی: سست. ټمبل, (کمزوری), 9ا4 جمع ده واحديي : یل دی: شپه. 

تشریح: مسئلہ: دا ده چي لمونځ کونکي دي داقامت او حضر په حالت کي د سهار په دواړو رکعتونو کي له سورت 
فاتحې څخه ماسوا څلوېښت آيتونه وابي, يا دي پنځوص آيتونه وايي. يعني په هر رکمت کي دي شل یا پنځویشت 

آیتونہ وايي, او په يوه روایت کي راغلي دي چي په دواړو رکعتونو کي دي له څلوېښتو څخه واخله تر شپہتو پوري 
وايي, او په يوه کي له شپېتو څخه تر سلو پوري ذکر سوي دي. صاحب د هدايې تال واِي چي په دې کي د هرب 
لپاره حدیث سته, لکه څرنګه چي له ابن عباس څخه روایت دی: ئی ای کا قرأ فی الفجر یوم الهممة الم تیل 
الجدة ومل ال على الانسات. (يعني نبي لا د جمعې په ورځ د سهار په لمانځه کي الم تنزيل السجده او مل لل لی 


الانسان ووابی), په اول سورت کی دبر شآیتونه دي او په دویم سورت کي یو دبر شآیتونه دي. (نو ټوله یو شپېته 


فتح الهداية - لومری ټوک >> باب صفة لصاح 
س رس 
آیتونه سوہ), په مسلم شریف کي د جابر بن سمر خڅه دا حدیث ذکر سوی دی: ای ای تا کاب یقرأق الفجر ی 
لق او له ابو هربره خڅ څخه روایت دی: قال کان رسول الله یقن الفجر مابین الستین إلى مائة ایة. 

په مختلفه روایتونو کي د توفیق وجه : صاحب د هدايي وايي چي په دې ټولو روایتونو کي د توفیق او ترتیب وجه داده 
چي که مقتدیان د قرائت اوربدلو زیات شوق لري نو تر سط وآیتونو پوري دي قرائت کوي. او که مقتدیان سست, 
پمیل یاه ضعیفہ وي, نو څلوېښ تآيتونه دي وايي, او که مقتدیان د مینخنی, درجې خلګ وي نو پنخوس, شپت هآیتونه 
دي وايي. 

دقیل الخ د ځینو خلکو قول دادی چي امام ته پکار دي چي د شپو اوردوالي او لنبوالي ته دي گوري, يعني دژمي په شپو 
کي دي زیات قرائت کوي. او د ګړمۍ په شپو کي دي کم قرائت كوي, او امام ته پکار دي چي د خپلو مقتدیانود 
کارونو ډبرښت او : کمښت ته هم وگوري, يعني که مقتدیان زیات مصروفه وي نو مختصره پرائت دي كوي, او که فارغ 
وي نو اوږد قرائت دي کوي. 

د ماپښین په لمانځه کي د قرائت اندازه 

تال: کل امن ایت فرمايي: او دماپښین په لمانخه کي دي د سهار په ډول قرا نت کوی لام لاشټوائهتان مَعَةٍ 


اوقت که چي سهار از ماپښين دواړه دوخت به په پراختیا کي سره برابر دي وال ال او امام محمد ره انه پ نه 


مبسوط کي (دا) فرمايلي دي أ دوه يادي (دماپښین په لمانځه کي) له سهار څخه کم فرائت كوي کوی لاله رت 


اشقا ل ځکه چي دا د مشفولتیا(او کار) وخت دی یقشع تن الال نو له سهار څخه دي يې کم کړي 

له بیزاری څخه د ځان ساتلو لپاره (يمني چي خلگ بېزاره نه سي). 
اللغات: «ععت4 پراخي, تاد تفعل د باب مصدر دی: خوندي کبدل, ځان ساتل. «(علال4 ستریا. بېزاري. 
تشريح: د ماپښین په لمانخه کي دي دومره اندازه قرائت کوي کوم چي د سهار په لمانځه کي ذکر سو, ځکه چی د 


وخت په پراخۍ کي دواره سره برابر دي. او روایت سوی دی چي نبي يه به د ماپښين په لمانځه کي الم تنزیل الجدة 
ویله, او مور مخکي ذکر کرہ چي نبي ی به د سهار په اول رکعت کي ال تنزیل السجدة او په دویم رکعت کي مل ال علی 
الانسات وایی, نو ثابته سوه چي نبي ي به د ماپښین په لمانځه کي هغه وبل کوم چي به يې د سهار په دوو رکعتونو 
کي ویل. ۱ 


وتال ل الأصل الخ امام محمد رح انه په مبسوط کي وبلي دي چي: آودونه, یعنی د ماپښين په لمانځه کی دی د سهار د 

لمانځه په مقابله کي کم قرائت كوي, ځکه چي د ماپښين وخت د مشغولیت او مصروفیت وخت دی, و ځکه يه 
قرائت کم كوي, چي پر خلګو بوج نه سي او په دوی کي بېزاري پيدانه سي, او ابو سعید خدري نه روایت کری دی 

چی: أنه الا کاس یقرأف الظهر قدر ثاشین آية وهو نحو سور الملات, (يعني نبي َي به دماپښين په لمانځه کي د دبرشو 

آیتونو په اندازه قرائت کوی, لکه سورة الملکاتبارك الذري!). 


7 


زيم الھدایة - لوم ی ټوک 


اس 


مر یه او 7 '-پ- بر 


خط دی لآ تیش ۶٤ب‏ وو سد 


ال چي د سهار 7 مود و جج 
مھ ھا و ہے 4 قصَار ال او ماښام په لمانځه کي قصارمفصل وایه ' 

را مب و مہ دک ېې مجاه وولو ایس نیب او 
ہے ےت تب یه ال و دمازیکر او ماخوستن په 


لمونځونو د مي وي بھ ۶ او( کله نا کله) په قرائت اوږدولو سره دا 
وی چپ چس چد چس ہچ 


اللفات: مت تلوار, ا چابکي کے کے 
دم و لوک کووی: پاکل, مقررول, معلومول, متعین کول. 

طوال مفصل» اوساط مفصل او قصار مفصل څه ته وايي؟ 
دعبارت تر تشریح مخکي دطوال مفصل . اوساط مفصل او قصار مفصل تعریف ته ګورئ: 


له وال مفصل څځه مراد اورده سورتونه دي, 9۵0 08وہ" تر سورت بروج پوري دي. 7 


امام قدور شب د دوه ههد ده رس 
نو په دې دوارو کي به اوساط مفصل وايي, دلیل : د جابر بن سمره هه روایت دی: آت السی کان یقرأفی الرکمتین 
الأولین من الەصر والےاء نات البر وج والےاء والطارق, (يعني نبي به َد دمازیگر په دوو رکعتونو كي والسماء نات البروج 
اد والساء والطارق ویل). دویم دلبل : دمعاذ بن جبل مه حدیث دی: آرب قومه شکوا بل رسول انه تا تطویل قرائتہ 
ف المشاء فقال له ای کل فا نت یا ممان اين انت من سب اسم ربك الاعلی والشمس وضخها, (یعني د معلذ بن جبل 
لہ قوم نبي يح ته شکایت وکری چي معاذ ناه د ماخوستن په لمانخه کي فرائت اوردوي, نو نبي يج معاذ ته وویل 
چي اې معاذ! آیا ته خلک په فتنه کي مبتلا کوې. چيري يې ته له سبح انم ربت الاعل او له والشمس وضخھا څخه), 


يعني دا سورتونهولينهواي, لنډه دا چي دواړه روایتونه پر دې خبرہ دلالت کوي چي د مازیگر او ماخوستن په 
لمونخونو کي اوساط مفصل وہل مستحب او غوره‌دي. 

دل انغرب الخ او د ماښام په لمانځه کي دي قصار مفصل وايي. دلیل: دا روایت دی: أنه ق قرأنی صلاة الىخرب 
بامونتین, يعني نبي اقلا د ماښام په لمانځه کي معوذتین وویل. 

دالأصل فيه الخ صاحب د هدايي ریت فرمايي چي د ټولو لمونځونو دمستحب قرائت په بارہ كي اصل هغه خط دی 
کوم چي دویم خلیفہ امیر الم منین سیدناعمر بن الخطاب د دابو موسی اشعري نه په نامه استولی وو : اٹ اقرأئی 
الفجر والظهر بطوال المفصل و العصر والعشاء باوساط المفصل وف المخرب بقصار المفصل, (يعني په سهار او ماپښین کي 
طوال مفصل وایہ اوه مازږګراو ماخوستن کي اوساط مفصل وای, لو په ماښام کي قصار مفصل وايه). 

عقلي دلیل: دا دی چي د ماښام مدار پر تلوار دی او د تلوار سره تخفیف مناسب دی, و ځکه به كوچني سورتونه 
پکښي وبل کیږي؛ او په مازيګر او ماخوستن کي تأخیر مستحب دی, نو په دې کي به هم قرائت مختصره وي, شکه 
که په دې کي اوږد قرائت وسي. نو دالمونځونه به له خپل مستحب وختونو څخه ووځي. او په غير مستحب وخت کي 


به داخل سي او دااستحباب په اوساط مفصل ویلو سره حاصليري, نو که به په دې لمونځونو کي اوساط مفصل ويل 


د سهار اول رکعت د دویم رکعت په نسبت اوردول 


سے وام ام هه و وام ماو همهموم 


تن ال امن ی ْمَل اډ اوامام به د سهار د لمانځه اول رکعت تر دویم رکمت لوږدوي لا اس 
| هراجا چی د خلګو سره( په دې کی) مرسته وكري چې هفوی د جماعت لمونخ ونيسي. 
اللغات: (یولیل» دافعال د باب مضارع صیفه ده: ال یولیل: اوږدول. 

_قشریع: دعبارت حاصل دادی چي امام ته پکار دي چي د سهار د لمانځه اول رکمت ددویم رکمت په نسبت اوید کری, 
ځکه چي په دې توګه هآسانی سره خلګ جماعت نیولای سي, او امام ته به هم د دې ثواب رسیږي. اوصاحب دعنایه 
مت اله وايي: چي د نبي َه له زماتې څخه تر اوسه پوري داعادت او معمول را روان دی چي امامان د سهار د لمانځه لول 
رکمت ددویم رکمت په نسبت اوږدزي. ‏ 


له سهار خخه ماسوا په نورو لمونځونو کي اول رکعت د دویم رکعت په نسبت اوږدول 


ان ور تکاله سول فرمايي: چي د ماپښيين دواړه رکعتونه برابر دي دم نيقيرف هتا ال ہاو 


دا حکم د شیخینو یاه نپز دی ال مد ره اه انام محمد یه فرمایی امب زما خوشه دا دہ ان 
او 2 دو ر 22 م ۳ - بے 1 ۶ 
ييل اک رل عل غذرمان اللات كبا چي په ټولو لمونځونو کي دي لول رکعت تر دویم رکعت لوپدوي لتا 
و ځکه روایت سوی دی الى مل الْهُعَلَيْهِ وَسَلْم " ييل الزكمة ال مل یال اسراب بها چي بي 


۶ ول الراجح: فول محمد رَحِنداللہ کنا نی ره للحتار ج: ص:۴۰۱. [القرل فراحح ج:۰۱ ص:۸۶) 
گ خریج: احرحه البحارى نی کتاب الانان؛ باب القراية فى الظهره حدیث رلم: ۰۷۵۷ 


پل به په ټولو لمونخونو کي اول رکمت تر دویم رکعت اویدوی وَلَھُمَا ان لكين اسکویال اسْتِحْفَاقِ الْقمَاءَة او د 


هو ه س مسا ۰ ک لود ت : ۳۹ ۷ 7 
شيځینو تفه دیل دا دی چي د قرائت په حق کي دواړه رکعتونه راپ دي یشگویان لدا نو په مقدار کي به 


هم سره برابر وي بخلاف الفجْرٍ په خلاف د سهار د لمانکه هرق کر وَمَفْنَةٍ ځکه چی د سهار وخت د خوب او 

هم . = ہے و سور رر و هس رھ 7 7 

غفلت وخت دې وَالحَدِيْث مہم عل الو طَالَةِ من حَيْت الشُنَاء لون وليه او حدیث به پر دې حمل کیږي 
سک ا و 3 


۰ بے ۰ 7 1 و رس جم ا سے 2 7و ۶ 
چي (د نبي 6 لمونځ به) په ثناء. عوذ بان ا بسم اله سرہاریدہدی پا اتشان ها من ثلاث آیاټ 


۳2 


و 
ف٥‏ . 


الگ 

او له دریوآيتونو څخه په کم کي د زیاتوب او کمښت هیخ اعتبار نستہ عد ماکان انا هن حکه 
چې له حرج (او تکلیف) څخه بغیر له دی څخه ځان سناتل ممکن نه دی. ۱ 

اللفات: (هولیل4 د افعال د باب مضارع صیفه ده: آطال پولیل: اوردول, (اخوراز4 د افتعال د باب مصدر دی: خوندي 

کبدل, پرېز کول, ځان ساتل. (کوع تکلیف, سختي, ستونزه. 

تشریح: په مخکنی, مسئله کي وویل سوه چي د سهار په لمانخه کی به په اتفاق سره اول رکعت تر دویم رکمت 

مینخٌ کي سره برابر وي, اول رکعت به تر دویم رکعت نه اورديپري, او امام محمد رعنۀ الله فرمايي چي په ټولو لمونځونو 

کي اول رکعت تر دویم رکعت اوږدول مستحب دي. 

د امام محمد دلیل : د ابو قتاده خن روایت دی : اٹ ال ي تأ کار یطیل الرکمة الا ول على غیرمانی الصلوات کلھا۔ 

د شیخینو دلیل : دا دی چي د فرائت په حق کي دواره رکعتونه برابر دي, یعني د دواړو رکعتونو حق دا دی چي قرائت. 

پکښي وکری سي. نو کله چي په حق کي برابر دي نو په مقدار کي هم برابربدل پکار دي, په خلاف د سهار د لمانځه, 
ځکه چي د نهار وخت په غيراختياري توګه سره د غفلت او خوب وخت دی, نو په وله لمانځه کی د خلګو د 

شریکولو لپاره به اول رکعت اوررديرري. 

جواب: امام محمد رَڃۀ اله چي کوم حدیث ذکر کری دی د هغه جواب دا دی چي د نبي َد اول رکعت به ځکه اویدہدإ 
چي په دې کي به سبحانات اللهم. اعون بالله او بے الہ ویل کېدله کوم چي په دویم رکعت کي نه وبل کیږي. او پاته سو د 
قرائت حق نو په هغه کي دواړه رکعتونه برابر دي. 

رلامعتبرالغ صاحب د هدايي فرمايي چي دویم رکعت تر اول رکعت اوږدول بالا تفاق مکروه دي. لېکن دا اوږدوالی په 
يوه آیت یادووآیتونو سره نه ثابتیږي. مثلا که یو سړي په اول رکعت کي شپ,(۶)آیتونه وویل او په دویم کي يې اووه 
(۷)یااته (۸)آیتونه وویل نو ښکاره خبره ده چي دویم رکعت دو ہآیته اوږد سو لېکن د دومره اوږدوالي او زباتوب میخ 
اعتبار نسته, ځکه چی له نبي و څخه د ماښام په لمانځه کي قل اعوذ برب الفلق او قل اعون برب الناس ثابت دي او د قل 
اعوذ برب الفاق په مقابله کی قل اعوذ برب الناس اوږد دی, ځکه چي په قل اعوز برب الناس کي ی وآیت زیات دی, نو ځکه 
به په يوه یا دو وآیتونو سره کراهت نه راځي, ځکه چي له تکلیف او حرج حخہ بفیر له دې څخه ځان ساتل ممکن نه 
شي. وا لحر مدفوع ف الشرع, هو ! که دري یا له دربو څخه زیا تآیتونه ووايي نو دامکروه دي. 


فتح الهدایة - لومری ټوک رس باب سنة اسلا 
—-— و څګیڅظنغېېغڅېيېېېچچچه۴چچچچچې,چچچېچعچېچجسچۍس. 


د قرائت لباره د یو ځانګړي سورت معلومولو حکم 


کوم چي مور تلاوت کری َيه او مکروہ دي أَن َو بقوه ین الْقبَآيِلَِوْه من شلات چي وڅوک د لمانځه 


لپاره د فرآن يوه حصه متعینہ کړي لاله من هلباق ځکه چي په دې کي د پانه قرآن پرېښوول راشي هام 

اتیل او (دمتعيني 0 )دفضیلت وهم راځي. 

اللفات: جر د نصر د باب مصدر دی: پرېښوول. یام د افعال د باب مصدر دی: وهم پیدا کول, په وهم کي 
اچول.(وهم راتلل). ۱ 
قشریج: مسئلہ: دا ده چي په بوه لمانځه کي بو سورت په داسي توګه سره متعین کول او دا خیال کول چي له دې څخه 
ماسوا دالمونخخ جائز نه دی. صحیح نه دي. دلیل د الله تعالی دا قول دی: فافرء وا ماتیسرمن القران , لو دا آیت مطلق دی, 
او د اطلاق تقاضا دا ده چي یو معلوم سورت دي نه متعینه کیری, لو د يوه لمانخه لپاره د یو سورت یا یو آیت معلومول 
مکروه دي, ځکه چي یو خو په دې کي دباقي قرآن پاته کبدل راځي. دوبم دا چي د فضیلت وهم پیدا كيري يعني چي 
داسورت د قرآن تر نورو سور تونو افضله دی, حال دا چي په افضیلت کي ټوله قرآن برابر دی. 

د قرائت خلف الامام (يعني د امام تر شا د قرائت کولو) شرعي حیئیت 


نه كوي خلافایشازی رجه ال الفاح په سورت 


فاتحه کي د امام شافعی ریت الله اختلاف دی له اقَامَة رکنم لزان د امام شافعی ری انه دلیل دا دی چی 


۱ قرائت د لمانځه له ارکانو څخه یو رکن دی تِن فيه . نو امام او مقتدي به دواره په دې کي شریک وي ولناقَوله 


عَلیْه لاسام ۴ او زمور دلیل د نبي پگ دا قول دی مَن كَانَلَهُِمَااِ چي د چالپاره امام وي لام ام له 


ۀنو د امام قرائت د هغه لپاره قرائت دی رَعَلَيْهِإِجْمَاغٌ الَحَابَةٍ او پر دې د صحابه وو اجماع ده هو رک مرك 
ها لو قرائت(خو) د امام او مقتدي په مین کي مشترک رکن دی تن لدی اونصاث ایام لېکن د 
مقتدي حصه چپ پاته کېدل او په غور سره غوږ نيول دي قال مهللا ال لام نبي 5 فرمايلي دي ودارا 


امام نتا" کله چي امام قرائت کوي و تاسو چپ لوسئ! یتخس على سیل الاختیط او د احتيط په 


؟ احرحه ای ماحه می کتاب الاقامة: پات ادا قرأ الامام فانصتراه حدیث رقم: ۸۵۰. 


* امرخ این ماحہ فی کتاب الاقامة. باب ادا قرا لامام فااصنوا حدیث رقم:۸۴۷. 


زيم الهداية - لومړی ټوک ۰ باب صنة الصلاة 
چچوچ و بسح 


توکه د سورت فاتحې ويل ښه دي فهایژزی‌عَنْ مُککد رجه الله دامام محمد رَيتۀ الله په روایت کی وه مدهت ل1 
ره ندحا 
اانه په نېز مکروه دي لاه 


سا ړوو 


لکن د شیخینو ر من اوعد ځکه چي دمقتدي د قرائت په باره كي وعید راغلی دی. 
الفات: لوك معتدی. «عظ4 حصه, حق, برخه, (فت» تم د افعال د باب مصلر دی: چپ پاته کېدل. 
اوي 

تشریح: : صورت د مستلې : دا دی چي زموږ په نېز د مقتدي لپاره قرائت کول مکروہ دي هغه که جهري لمونځ وي او که 
ري لمونځ وي. له قرائت څخه هم مراد مطلق قرائت دی يعني نه قرآن وبل صحیح دي او نه سورت فاتحه. د امام 
شافمي ری الله مسلک دا دی چي پر معتدی ي په هز لمانځه کي سورت فاتحه ويل واجب دي هغه که سري لمونځ او که 

ی, همذا وجه ده چي د شوافعو په نېز د امام لپاره حکم دادی چي تر سورت فاتحه ویلو وروسته به دومره اندازہ چپ 

تچ E‏ 
د امام ثبافعي دلیل : دادی چی قرائ ثت د لمانځه له ارکانو څخه یو رکن دی, نو څرنګه چي امام او مقتدی د لمانخه پ په نورو 
ارکانو کي مشلا په قیام, رکوع او سجود کي سره شریک دي , همدارنکه په دې رکن کي هم دواړه سره شریک دي. 
زموږ اول دلیل: دا دی چي د زباتره صحابه وو پر دې خبر اجماع ده چي د مقتدي لپاره قرائت کول صحیح نه دي. 


لکه 


څرنګه چي صاحب د عنایه ليكلي دي: روی عن ثمانين نفرا من کبار الصحابة منع المقتدي عن القراءة خلف الا مام, , (يعني د 
مقتدي لپاره د امام تر شا شا قرائت کول تہ تقريبا له اتیا(۸۰) غټو صحابه وو څخه را نقل سوي دي؟. امام شعبي رح اه 
فرمايي چي : آدرکت سہعین بدارگا كلهم يمنعون القتدی عن القراءة خف الاماء , (ما اويا [۷۰] بدري صحابه ولیدل چي 
پەدوی کي هر يوه دامام تر شاله قرائت څخه مقتدي منع کوی), نو په دې حواله ضره هم دا خبره ثابته سوه چي دمقتدي 
لپاره دامام تر شا قرائت حائزنه‌دی. ه 

جواب : دھورکن ال امام شافعي ريه الله فرمايلي وو چي فرائت ئت د لمانځه رکن دی نو ځکه به امام او مقتدی دواړو پکښي 
شامل وي, له دې ځای څخه صاحب دهدايي د دې خبري رد كوي فرمايي چي د قرائت ئت رکن کبدل موږ په سر لو سترگو 
ملو او دنورارکانو په ډول په دې رکن کي هم د امام او مقتدي دواړو شریکپدل پ پکار دي» خو زموږ په مخکي مجبوري دا 
ده چي په دې رکن کي د امام او مقتدي په مینځ كي تقسیم او وېش سوی دی, د امام وظیفه قرائت کول دي او دمقتدي 
وظیفه چپ پاته کبدل او دامام قرائت ئت په غور سره اورېدل دي څرنګه چي په خپله قرآن کریم اعلان کری دی: : وکا ی 
الشزاری سیوا له واوا (سورة الأعراف: 6۲۰۴ (يعني کله چي قرآن ويل کیږي نو چپ اوخاموشه اوسئ!۲, په م يآیت 
کي له قرا ئت څخه مراد د لمانځه قرائت دی, له د ېآبت څخه زموږ استذلال په دې توګه دی چي حضرت ابن عباس 
ڪه فرمايي: .ری آصحاب رسول الله ا لما قرءوا خلفه فخاطوا عه القراءة فنزلت, (يعني کله چي به صحابه وو په 
لمانځه کي د نبي يك شاته قرائت ئت کوی, او پر نبي يه به قرا ئت ګډ وډ سو نو داآیت نازل سو): ؛ له دې څځه معلومه سوه 
چي ددی آیت آبت تعلق د لمانځه سره دی او په لمانځه کي د مقتدیانو لپارہ قرائت جائز نه دی. دویم دلیل: په دې لړ کي 
زموږ دویم دلیل هغه حدیث دی کوم چي له ابو هريره مه څخه رولیت سوی دی: انما جمل الامام لیژؤتم به فاذا کټر 


۶ القرل الراجح: قول الشیخین زجهبااشه» کذا فى رد الحتار :۰۱ ص:۴۰۲. [القول ال احح ج: ۰۱ ص: ۸۷] 


بد 


فتح الهدایة - لومړی ټوک ˆ CD‏ ۱ باب صفة اللاو 
فک وا و انا قراً فانستوا, (یعني امام ځکه امام جوريرري چي د هغه اقتداء وکری سي, نو کله چي هغه تکبیر ووايي نو 
تاسو هم تک وایاست او کله چې هغه قرائت وکړي نو خاموشه اوسی!), په دې حدیث سره هم د مقتدي لپاره د امام 
تر شاله قرائت کولو څخه منع ثابته سوه. (طابه ج۰:۱۱ص۲۴۸۰۱) 


دیستحسن الځ د دې حاصل دا دی چي د امام محمد ری الله په نېز د مقتدي لپاره سورت فاتحه ویل مستحسن او غوره 
دي, ځکه چي د حضرت عباده بن صامت نه په حدیث کي سورت فاتحه ويل راغلي دي. لېکن د شیخینو دتا انه 
په نېز د مقتدي لپاره فاتحه ويل مکروہ دي, ځکه چي په دې باره کي وعید راغلی دی, په عنايه کي راغلي دي چي بي 
پل وفرمایل: من قرأ حف الامام ففی فيه رة وقال قد أخطأالسنة, (يعني کوم سری چي د امام تر شا قرائت وکری و د 
هغه په خوله کي سکروټه ده او ویې فرمایل چي هغه له سنت څخه مخ واروی), له حضرت عمر غه څخه روایت دی 
چي هغوی وفرمایل: لیت ف فرالذی يقرأ ق الامام حجرا وغیر ذلك, (کاشکي! دامام ترشاد قرائت کونکي په خوله 
کي ډېره او داسي نور وای او هغه قرائت نه سوی کولای), د دې وعیدونو په سبب د شیخینو په نبز د امام تر شا قرائت 
کول مکروه دي. علامه ابن الهمام رَه انه ليكلي دي چي صحیح دا ده چي امام محمد زیت په هم د شیخینو رت اه 
سره موافق دی(يعني د امام محمد ری انه په نېز هم قرائت خلف الامام مکروه دی), شکه چي په کتاب الا ثار کي د 
علقمه بن قیس په حواله سره روایت سوی دي چي امام محمد انه په ھیخ يوه جهري او سري لمانځه کي هم قرائت 
خلف الامام کری نه دي. اود کوم سري عمل چي د هغه له روایت او قول څخه مخالف وي, و د هغه عمل حجت او دلیل 
جوريرري, قول يې دلیل نه جوړیږي,. (فتح اشیرج.۱.س,۲۲۰) ۰ 

د امام د قرائت او خطبو په وخت کي د مقتدي لباره خه حکم دی؟ 


یسك یت او مقتدي به(دامام قرائت) په غور سره اوري او چپ به اروسي اگما ليب و لیب 
که څه هم امام د ترغیب او ترهی ب آیت ووايي لان لاستمَا امات فش باللش ځکه چي اورېدل او چپ پاته 
| کہدل په (قرآني) نص سره فرض ديءَالْقم 2 سل اج ولتود من انار او لوستل. د جنت غوښتنه کول, او له 
اور څخه پناه غوښتل کل دك ملي دا وله شیان په اوربدلو کي خلل راولي لك ْح او همدارنکه په 


۳72 


۰ ۰ در ی م۴ و 
خطبه کي (به هم غور اردي او چپ به پاتیږي) و بدا لی لپ عليه انش لوالا او همدارنگه (به مور 


شا مو موو مهم یو چو ہے شی سو دی چس وې کا س س س وم و مس مس س و ام واک سس مو مو مر سس مرم 


2 .80.01 2 مور ۶ پو 1 
ووايي: بالیالنین |منوا سلوا عیهلاية فيُصَ الاو نیع نو اورېدونکي به په ځپل زره کي درود شریف وايي 


وال اسان من اب او د فقهاۇ اختلاف دی په هغه سري کي چي له منبر څخه لیری وی و لوط هو الکو 
خو(د هغه لپاره) زیات احتیاط په چپتا کی دی لام ار 


نات د چپ پانبدلو 


دفرض قائمولو لپاره. واه آعنم. 


ات : (گریب) د د تفعیل د باب مصدر دی: : شوق ورکول, هخول, «(گزویب)» ليري کول, نفرت ورکول. پارول. 
ويل نل اب اسف دی : خلل اچوونکی, جلا کونکی, پرده. ال ليري. . 
نشریج: صورت د مستلي: دادی چي e‏ نت كوي نو وله مقتدیان دي چپ اوسيري, او د امام قرائت دي په غور 
ساد ي, او که امام د ترغیب ی وآیت 
٠۸‏ او د ترهيب ی وآیت مثلا: فا الین > 


: مثلا: وأماالَِّينَ ی وا قفي ا لو خالدین فيا ما داامټ الکمَواث والازش (سورة هود 
وا فُفِي الگار له فيا َيه وگهیق (سورة هوه . ۱۰۶) ووايي و هم به مقتدي چپ 

وي. او د امام فرائت دي اوري, ځکه چي د قرآني نص: فاذا قرئ القران فاستمموا له و انصتوا او د حدیث انا ناد 

فانستوا په وجه د قرآن د قرائت په وخت کي چپ پاته کبدل ضروري دي نو د ترغیب او ترهيب هر ډول قرائت په دې 

کي داخل دی. او که یو سری د امام سره قرائت کوي ياد ترغیب دآیت په وخت کی د جنت غوښتنه کوي ياد ترهیب د 

آیت په وخت کي له جهنم څخه پناه غواړي نو ښکاره ده چې په اوربدلو او چپ پاته کېدلو کي خلل راځي. کوم چي 


صحیح نه دی. دکذالك الخ فرمايي چي داد چپ پاته کېدلو او په غور اورېدلو حکم په هغه وخت کي هم دی چي کله 
امام د جمعې خطبه وايي, ځکه چي له حضرت ابو ھریرہ خڅ څخه روایت دی: من قال اصاحبه والإمام عخطب: آتصت 
فقد لغا. ومن لغا فلاصلاله, (يعني کوم چا چي د امام د خطبي ویلو په وخت کي خپل ملګري ته وویل: چپ سه !, نو 
هغه لغو کار وکری او چا چي لغو کار وکری, نو د هغه لمونځ نه كيرري), فکر وکړئ! چي کله د خطبې داورپدلو ترفیب 
ورکول هم لغو کار دی, نو د خطبې په وخت کي خبري کول او خطبه نه اور ېدل به څومره غټ جرم وي. او همدخه حکم 
هلته هم دی چي کله امام په خطبه کي پر نبي کریم ين درود دوايي بعني په دغه وخت کي به هم مقتدي خاموش او 
چپ وي, ځکه چي د جمعې خطبه اورېدل واجب دي او په دې وحّت کي درود ويل واجب نه دي. لېکن که امام په 
خطبه کي دا آیت يا أيها الذين منوا صلوا عيه. ..الخ ووايي نو په دې صورت کي اورہدونکي ته پکار دي. چي په زړه کي 
درود شریف ووايي, ځکه کله چي خطیب داآیت ووایی نو ګواکي د دې خبري وضاحت يې وکری چي د اه او د هغه 
فرشتې پر نبي َد درود وابي. او په خپله يې زه هم وایم, , لهذا تاسو يې هم ووایاست. داحکم په هغه وخت کي دی چي 
کله اورہدونکی د منبر سره نژدې وي. او د خطبي اواز اوري, لېکن که یو سری له منبر څخه ليري وي لو تر هغه پوري د 
خطبي اواز نه رسيرري , نوآیاد هغه لپاره چپ پاته کېدل افضله دي که قرآن ویل؟ په دې لړ کي د محمد بن سلمة خڅ رایه 
داده چي چپ پاته کېدل غوره دي. همداد امام کرخی رَه انه او دعلامه مرغيناني ره اه په نېز مختاره دي. ځکه چي د 
قرآن د قرائت ت په وخت کي دوه شیان فرض دي: : (۱) چپ پاته کېدل (۲) په غور سره اورېدل. او کله چې د ليري والي 
په وجه اوربدل ناممکنه سو, نو د چپ پاته کہدلو حکم به پانه وي او چپ اوسېدل به غوره لو افضله وي. او د حیني 


خلګو رایه داده چي قرآن ويل غوره او افضله دي د امام فضلي راه همدغه رايه ده, دلیل دادی چي د قرآن د قرائت ر به 
وخت کي د قرآن د فهمولو لپاره چپ پاته کبدل فرض دي. , لکن د نه اوربدلو په وجه چي کله د قرآن فھمول لو فکر 


پکښي کول پاته سو. نو لمونځ ګزاره ته پکار دي چي خالي نه کښېنلي. بلکي قرآن دي وايي چي نور ثواب تر لاسه 


کړي. (منیه ج.۱.س:۳۵۲) 
په ښه که 


فتح الهدایة - لومری ټوک ری باپ ایا 
و e‏ صن ۸ سح 
باب الرمامة ح 


(دا) باب د امامت (د احکامو په بیان کي) دی 


سو تست ۱ لس اہ ۱۳ 
تشریح: تر دې مخکي صاحب د کتاب د امام افعال هم ذکر کرل, يعني د جهر او اخفاء وجوب. او د قرائت متعین کول, 
همداسي يې دمقتدي افعال هم ذکر کرل يعني داستماع او انصات وجوب. اوس له دې حایه امامت او د امامت د حقداره 
احکام او مسائل بيانوي, چي په ښه توګه دا ښکاره سي چي د لمانځه ورکولو لپاره څرنګه سری پکار دی. 
د جماعت شرعي حیثیت 


4۳ ۳ ۳ ين ۶ 2 ۰ 5 سر ادج و و ۱۶ 
الجا سل موکد جماعت سنت موکده دی د وله محکہ نبي ی فرمايلي دي اَلْجََامَةُ من سن الهُزی 
جماعت له سنن مُدیٰ څخه دی ايكلف ماکان له څخه به صرف منافق شاته پاتيري. ۱ 


اللفات: (شکن4 جمع ده, واحديي لا دی: طریقه. په دين کي د یو شي را نقل سوي طربقه, (الهدی) هغه سنت 


چي عمل پر کول دھدایت لامل وي او پرېښوول يې د ګمراهۍ لامل وي. يگ د تفعل د باب مضارع صیخه ده: 

شاته پاته کېدل. 

_تشریح: صورت د مسئلې: دادی چي په جماعت سره لمونځ کول سنت مؤکدہ دي. او د چا په زره کي چي يو نره اسلا 

هم وي و هغه به د جماعت پابندي كوي, او له حماعت څخه به نه شاته برري, ځکه چي له جماعت څخه شاته کېدل د 

مافقائو کار دی. نبي ا جماعت له سن هدئ څخه ګرځولی دی, نویادارہ! چي هر هغه سنت چي په هغه باندي عمل 

کول دھدایت سبب او د خلاصون ذریعہ وي اود هغه پرېښوول د ګمراهۍ او فلات لامل وي هغه سنت, سنت هدی دی 

او په اصطلاح کي دسنت دوه قسمه دي: © سنت هدئ © سنت زائده, ۱ 
( سنت هدی هغه سنت دی چي نبي َد عبادت په طریقہ په پابندي سرهاداء کری وي. 

© اوسنت زائده هغه سنت دی چي نبي ی دعادت په 7 ګه په پابندي سره اداء کری وی خو کله کله 
: ي ي ِ 

د جماعت تأکید په ډېرو حدیثونو کي راغلی دی لکه څرنګه چي په یو حدیث 
لمونځ له یوازي لمانځه څخه اوویشت (۲۷) درجي زیات فضیلت لري 


يې پرې ايبّی هم 


کي ذکر سوي دي چي د جماعت 
> په ابن ماجه کي راغلي دي: من سمع النداء لر 
اہ ماه إلامن عذں (یعني کوم سړی چي اذا اوري پیا مم مسجد ته رانه سي نو د هغه لمونځ نه کیری, مکنا 
چي یو عذر ولري). اود جماعت د پرېښوونکي لپاره ډېر وعیدونه راغلي دي, لکه څرنګه چي په صحیحین اونورو کي 
ری غا نون فیزات. ثم أُمر رجلافیملی بالتاس ٹم أنطاق سی برجال ممهم حزم الب 
ال فوم تشون عن سل فأعرك له بيو مار(« حدیث مفهوم دادی چي زره مي غواړي چې په و مون ان 


7171 س 
* أعرحه مسلم فى کتاب الساحده باب صلاة ابلماعدن حدیث رقم:۲۵۸. 


زم الهداية - لومری ټوک 
باب امام 


وکړم او په یو سړي ګر ته لمونځ و رک بیاداسي ډپر خلګ د ان سره روان کړم چې دھغو سره لركي(بوتي) وي 

او د کورو وطرف ته مخ کړم و د هغو خلګو و کورو ته أور ور واچوم کوم چې له لمانځه څخه شاته پاتیږي)؛ په دې 

حدیث سره استدلال په دې معنی دی چي په دې کي لا بتخنفوری عن الما څخه د لمانځه پرېښوونکي مراد نه دی, 

ہلکي د جماعت پریښوونکي مراد دي. ځکه چي دلمانشه د پرېښوونکو وعید له دې څخه هم زیات دی. (منایه. فتح اضیر) 
دامامت د منصب زیات حقدارہ څوک دی؟ 


زبات عالم (خبر) وي ون أَنیوسُف 6 رَحِه اه او له امام ابو یوسف یبد اله څخه روایت دی أَقَوْهُم( چي د قرائت 


زیات حقداره هغه دی) چي تر ټولو زبات قاري وي اَن م2 بد نها ځکه چی د لمانځه لپاره قرائت ضروري 


ور یا کر 2l‏ 32 2 ھ ت مر و Melt‏ 


لق اء مت له رکن اج او مور وایو چي د قرائت ضرورت دیوہ رکن لپاره دی وَالْعِلْمَِائِرِالَأَْانٍ او د هلم 

ضرورت د ولو ارګانو لپارودی. 

اللفات: وی زیات حقدارہ, زیات لا .یئ د نصر د باب واحده مونثه غائبه صيغه ده: پېښېدل. واقع کبدل, 
وثائبۀ4 پېښه. واقعه, حادثہ. 
تشریح: صورت د مسئلي: دا دی چي د طرفینو تجتهااثه په نېز تر ټولو زیات د امامت حقدارہ هغه سری دی چي د 
مخارجو د صحیح ویلو سره سره په خلگو کي تر ولو زیات په فقه اوشریعت خبروي. لېکن د امام ابو یوسف چیه اللہ 
په نېز دامامت زیات حقداره هغه سری دی چي هغه تر ولو زبات قاري وي او تر تولو ښه قرآن وايي. ځکه چي قرائت د 
لمانځه یو رکن دی نو په دې کي چي کوم څوک ډېر مهارت لري هغه به د امامت زیات حقداره وي. اود "علم لو ققهي " 
ضرورت هغه وخت پيبيري, چي کله د لمانځه یو فاسدونکی شی (مفسد صلاه) مخ ته راسي, او په علمه توګه قاریان 
حضرات دومره علم لري چي په هغه سره د مفسد صلا اصلاح وکری سي, نو حکه به د أعلر بالسنة په مقابله کي قر 
د طرفینو دلیل : او دامام دابو پوسف یه انه د دلیل جواب دادی چي د قرائت ضرورت صرف د یو رکن په وجه سره دی. 
اود علیشرورت د ټولو ارکانو لپاره دی او تر فکر کولو وروسته معلوميري چي د قرائت لپاره هم د علم ضرورت سته. 
نو ګکه به د علم ضرورت د قرائت له ضرورت څخه عام او تام( پوره) وي. او أعم بان به پر قا بلقران مخکی او 
لور وي. او د دې خبري تائید په هغه حدیث سره هم كيري چي د هغه تخریج حاکم داسي کری دی: يزم القوم أقدمهم 
هجرة. فا کانوا فی الهجرة سواء فأفقه رف الدین. فال کانوانی الفقه سواء فأفرژم لقران . په دې حلیث سره استدلال 


* القول الراجح: قول الطر فین؛ كذا فى رد المحنار ج :۱ ص:۰۴۱۲ 


نتح الهدایة - لومړی ټوک ری باب ۱( مامة 


وت رم ھتہ 


)هب شکور 00 ا ور 
امامت کوي چي تر ټولو زیات ذ قرآن ښه ویونکی وي ان تا َوَامٌ بيا که (په دې صفت) کي ټوله خلګ برابر وه 
مهال نو هغه سری(زیات جقداره دی) چي په سنت زیت عالم(خبر) وي مان او په 
صحابه وو کي چي به کوم یو ښه قاري وو هغه به زیات عالم هم وو هع ايوت باه ځکه چي هفوی په 
فرآن د خپلو احکامو سره زده کوی قَقَذْف الْحَدِيْت و ځکه په حدیث کي أقرہ(زیات قاري) مخکي کری سو دلا 
دين راا لپکن زمور په زمانه کی داسي له تالغ نو شکه ور أعلم(زیات عالم) مخکي کری. 


اللفات: : (ککاووا) د د تفاعل د باب ماضي جمع صیخه: : یو د بل سره برایربدل, (کگرری» د د تفعیل د باب مضارع 
ن : زده کول, حاصلول, ترلاسه کول. 


تشریح: : مسئله : : دا ده که په اعلم‌بالسنة کي ټوله حاضرین خلګ برایر وه, نو اوس به په دوی کي هغه یو عوره وي چي 
هغه تر ټولوښه قاري وي 


ا تی 
اول سوال: : دا چي یؤم القوم د امر په معنی سره دی, او امر د وجوب لپاره راځي .نو مطلب يې داسو چي کوم د ترتيب په 
حدټث کي ذکر سوی دی, د هغه خیال ساتل به واجب وي, يعني زبات قاري به پر زبات عالم مخکي کول واجب وي. 
حال دا چي داسي نه ده. بلکي دغه حدیث د تر تیب افضیلیت بيانوي, جواز نه بيانوي. دویم سوال: دادی چی ي په دې 
حدیث سره استدلال د مدعی خلاف دی . حال دا چي مدعی دزیات عالم مخکي کول دي, او حدیث دلالت کوي دزیات 
قاري پر مخکي کولو, و ځکه دا حدیث په استدلال کي ذکر کول صحیح نه دي. 
د اول سوال جواب: دا دی چي یؤم القوم دامر په معنی سره نه دی . بلکي دا داخبار صيغه ده(يعني د خبر ورکولو صیغه 
سرت ام القوم دمشروعیت د بيانولو لپاره دی, او دامعنی يې حقیقت دی او قاعدہ داده چي تر کومه وخت په 
حفیعت حقیفت عمل کول ممکن وي, تر هغه وخته به د محاز و طرف ته رجوع نه کیږي. نو ځکه به دلته د محاز و طرف ته 
یی دوه .د دویم سوال جواب : دا دی جی ي په صحابه وو کی به کوم یو 
زیات قاري وو هغه به زیات عالم هم وو. ځکه چي په هغه زمانه کي ب به خلګو قرآن د خپلو احکامو سره زده کوی, لکه 
څرنګه چي له حضرت عمر وه څخه روایت دی چي هغه په دوولس کاله کي سورت بقره یادہ کرہ, ښکاره ه خبره ده چي 
په دومره ډېر وخت کي به د سورت بقرہ یادول د خپلو احکامو سره وه, نو د صحابه وو په زمانه کي چي به کوم یو زیت 


* اخرحه مسلم فی کاب الساحد باب من أحق بالامامة حدیث رقم:۲۹۰. 


قاري وو هله به زه ت عالم هم وو, نو ځکه په حدیث کي زیات قاري پر زیات عالم مخکی کری سو او رنکه چي 
زموږ په زمانه شي دسي نه ده. نو ځکه موب زیات عالم پر زیات قاري مخکي کری. 1 
که په علم او قرائت کي توله برابر وه نو څوک حقداره دی! 


ا تسا با که په عم او قرائت کي) ټول برابر سوه رنه خلګو کي تر تولو تقوا ده ( پرهېزګاره) 


سری (د امامت حقداره) دی وله مالسلا * ځکه نبي کل نرمايلي دي من صلل ملف عَالہ تي کوم 
سري چي په تقو داره‌عالم پسي لمونخ وکری ال لت یی گواکی هغه په یو نبي پسی لمونځ وکړی. 
اللغات : و4 زیات پهکا. زیات متقي. و6 متقي. پرمہزتار. اولع لا ,تاب عناشبمات. قوی 
الا جتناب عن المحرمات. 1 
نشریح: په وع او نقوی کي فرق دادی چي ورع له شبھاتو(شکمنو شیاتو) څخه پرهېز کولو ته وبل کیږي. او تقو له 
محرماتو(حرامو شیانو) څخه پرهېز کولو ته ویل کیږي. 
مسئله : داده که ټوله حاضرین خلګ په علم او قرائت کي برابر وه. نو بیابه په دوی کي زیات پرهېزګاره غوری وي. 
دلیل : د نبي 395 دا قول دی: من صلی خلف عالم تقی فکانما صلی حف نبي, د دې حدیث په باره کي ملا علي قاري جنه له 
ليكلي دي چي دا حدیث موضوعي دي, مولانا ثمیر الدین مد ظله العالي فرمايي؛ چي ماد حدیثو په ذخیرہ كي دا ډول 
حدیث پیدا نه کری, لېکن دې ته نژدې حدیث مي پیدا کری چي هغه د مستدرک للحاکم. په دریم جلد. ص :۲۴۶ 
کي را نقل سوی دی: قال: قال رسول اللہ ٹلپ اب سرک ران تقبل صلوتکم فلیومکم خیا رکم فاھم وفدکم فیما پینکنم 
وبين ربک معز وجل د حدیث مفهوم دا دی( که تاسو غواړئ چي ستاسو لمونځونه قبول سي نو په تاسو کي دي نیک لو 
ښه سری ستاسو امامت وکړي). : 


که په علم» قرائت؛ او تقوی کي ټوله برابر وه نو خوک د امامت حقداره دی؟ 


عمر والا سړی (د امامت زیات حقداره) دی مه عَلَْهِ لاسام لاب آن ميه ځکه ني 285 د لبو ملیکه 


دوو زامنو ته فرمايلي وو یأر ًا په تاسو دواړو کي دي هغه امامت کوي چي په عمر کي غټ وي وأ 
اللفات: وأ داسم تفضیل صيغه ده: زیات عمر والا. 

نشریح: مسئله : داده چی که په مذکورہ شیانو کی ټوله خلگ برابر صوه, نو په حاضرینو کي به هغه یو تر ټولو زیات 
غوره وی چی دزیات عمر والا وي. نقلي دلیل: د نبي 295 دا فول دی د ابو ملیکه و دوو زامنو ته: ولیزمکااکر ك. عي 
دلیل: دادی چی د مشر سری په مځکي کولو د جماعت ډېرښت راځي. او مخکي تېر سوي دي چي د جماعت ډېرښت د 


الْجََاعَ او په دې وجه هم چې دغټ عمره سړي په مخته کولو سره جماعت زیاتیږي. 


ی الیهفی فى سسه فى کتاب الصلرة: باب احعلوا المنكم خپارکم؛ حدیث رفم: ۰۵۱۳۲ 
1 احرحہ البهقې فی سه فی کتاب الصلرة: باب ادا اسنووا فی الفقه والفراية؛ حدیث رفم: ۵۲۹۳. 


نت وین 


الله تعالئ زیات خوښ دی, په حدیث کي راځي: : من لو يو ق رکبیرنافیس منا (چاچي د مشر سري احترام نه وکری هغه 
زموږ څخه نه دی), نو کله چي خلګ مشر او د زیات عمر والا انسان خپل امام جوړ کړي. نو دا د هغه لپاره غټ احترام 
دی. 
صاحب دهدايي يع الله دانه دي ذکر کړي چي که ټوله په عمر کي برابر سوه نو بيا به څوک غوره وي, ٠‏ خونورونقھاؤر 
82077070 ټوله په عمر کی برابر سوه, نو بيا به په ټولو کي غوره هغه یو وي چي اخلاق يې تر ټولو 

وي, ځکه چي په حدیث کي راغلي دي: : خپارک رأ نک رأخلقاء او که په اخلاقو کی ي ټول برابر سوه. و په هغوی 
وو . لنډه دا چي تر پولوزیات د امامت حقداره هغه څوک 
دی چي هغه په علم, قرائت, نېکي. نسب, اخلاق, ښائت او اسي نورو ولو شیان کي افضله وي ځکه چي په دې 
کي د نبي يه اقتداء ده, او نبي يك خپل تر مرګه پوري امامت وکری, او په دې ټولو صفتونو کي نبي َل تر ټولو 
انسانانو مخکي وو. 

د کومو خلگو امامت مکروه دی؟ 


و و زر په م ځکه چي هغه دزد کړي لپاره 
ہے سو ري 


جو ره وه پل من یت کر تم او د ړانده سري کت 


الّبَاسَةً ځکه چي هغه له نجاست(پليتی) څخه نه سي خوندي کہدلی کل ری الک او د ارموني(حرام زاده) له کہ 


یس لها ره یس له یشفقه ځکه چي د هغه پلار نه وي چي شفقت پروكري لیب ليه الْجَلْ نو پر هغه (هم) جهل 


غالبه وي تن تمرم لاه تلفیر انْجَاَة او په دې وجه (هم) چي د دې خلکو په مخته کولو سره د جماعت 
خلګ په نفرت کي اچول دي َيْكَة نو ځکه به ددوی مخته کول مکروه وي من توا چا او ته دا خلک مخته 


سي نو جائز دي لله مهللا لام ° که نبي پٹ فرمایلي دي صا نفک با لمونځ کوئ! دهر 
نیک او بد سري ترشا. 
اللفات: «یکوع6 د تفقل د باب مضارع ده: فارغ کبدل, فرصت پیدا کہدل, فهک ه4 دافتعال د باب مضار صینفه‌ده: 
اهتمام او بندوبست کول, ارزښت ورکول. (غی) ړوند. کول د تفعیل د باب مضارع صیغه ده خوندي کېدل, 
محفوظه کہدل , «کلفیر6 د تفعیل د باب مصدر دی: ليري کول په نفرت کي اچول. 

قشریح: صورت د مسئلي: دا دی چي غلام امام جورول مکروه دي, ځکه چي امامت یو مهم او لور منصب دی, او دامامت 
لپارہ دیو علمي او عملي مهارت ضرورت دی, لېکن غلام ټوله وخت د خپل بادار په خدمت کي وي, د زده ي او 


٭ خریج: احرحہ بیهقی فی سننه فی کتاب الصلوٰق حلف من لابحمد فعله؛ حدیث رقم: ۵۳۰۰ 


زم الهداية - لومړی ټوک CAD‏ باب ال ماهةً 
e,‏ کے اس سس ےت شس نت وس و سوه 
. اعت نه لری, نو ځکه د هغه به او 3 ر 1 
وم د اما لري. نو ځکه د هغه په اقتداء کي لمونځ کول مکروہ دي, لکن امام شافعي رها رميي چي که 
په یو غلام کي د امامت صفتونه وي نو د هغه امام جوړول صحیح دي. او هی کرامت پکښي نسته, ځکه نبي کل 
زمابلی دی: اسمعوا وأطيموا ولوا ۱ 7 ۰ و ٠‏ . ۱ 8 1 2 
فر ایی ج فرعیکمعد حیشی, (یعنی که علا ستا ۱ تا 

ي ته حبسي سوامیر جوړ تری سی دو کم د سو 
د هغه اطاعت او فرمان برداري کوئ). لق 0 
جواب: زموږ له طرفه د امام شافعي رت انه د حدیث اول جواب دا دی چي په دې حدیث کي د امارت او خلافت بیان دی, 
يعني که یو مسلمان دمسلمانانو خلفیه جوړ کی سي, نو پرمسلمانانو د هغه اطاعت ضروري دی, نو په دې حدیث سره 
دامامت لپاره دلیل نيول صحیح نه دي. دویم جواب : دا دی چي د غلام په مخته کولو کي د جماعت د کمښت اندېښله 
ده, ځکه چي د هغه پر مخکي والي به ډېر خلګ اعتراض کوي. او خپل لمونځونه به جلا کوي. حال داچي په شریعت 
کي د جماعت ډېرښت مطلوب دی, نو په دې حواله سره هم دامام جورول صحیح نه دي. 
ولاأعاب الخ فرمايي چي د صحرايي امام جوړول صحیح نه دی, ځکه چی په هغه کی هم ناپوهي غالبه وي, او د صحراء 
اوسېدونکو ته د ديني احکامو هڅ فکر نه وي, او دامامت لپاره په احکامو او مُسائلو پوره خبرتيا ضروري دہ, و د جهل د 
غلبې په سبب دصحرابي امامت هم مکروه دی. ۱ 
رالفاسق الخ همدارنگه دفاسق امامت مکروه دی, ځکه چی هغه د خپل دين او د خپل يمان هیڅ لحاظ نه کوي. او ديني 
کارونو ته خاص اهمیت نه ورکوي. او دشریعت په خلاف کارونو کی په بې فکري سره بوخت وي. 


رالاعلی الخ فرمايي چي د ړانده سړي امامت هم مکروه دی, ځکه چي د امامت لپاره د طهارت صفت ډېر ضروري دی, او 
ړوند سړی له نجاستونو څخه شمان نه سي خوندي کولای, نو په دې حواله سره د هغه امامت مکروه دی. 

وولډ الزنا الخ همدارنگه د ارموني امامت هم مکروه دی ځکه چي د هغه پلار نه وي او نه د هغه د پالني. تعلیم او ساتني 
یو بندوبست كيري, و ځکه په هغه کي جهالت غالبه وي, نو څرنګه چي د جهالت په وجه د صحرايي امامت مکروه 
دی, همدارنگه د ولد زنا امامت هم مکروه دی, او بل دا چي د پورتني خلکو په مخته کولو کي خلگ نفرت او عار 
محسوسوي. او ډېر ځله خو د وبري غټي فتني سبب جوربري, نود دې خلګو په امام نه جورولو کي عافیت او راحق 
دی لېکن که پیا ہم دامامت لپارہ دا خلک مخته کری سي. نو امامت يې په هر حال جائز دی, ځکه چي د نبي يج فرمان 
دی: صلوا خلف کل بر وفاجں (یعني د هر نہک او بد تر شا لمونخ کوئ!), او ښکاره ده چي له اعرایی, فاسق او ولد زنا 
څخه به هریو يا خو بد وي یا خوبه فاجروي, نوھرمہ چي وي خو په اقتداء کي يې لمونج جائز دی. 

د امام لپاره د کومو خبرو خیال ساتل پکار دي؟ 
رن مان بهمالشلا؟ او امام به پر خلګو لمونخ نه اوږدوي له َي لش الشلام * ځکه نبي کے فرمايلي 


دي مرکا کوم سری چي خلکو ته امامت و ركوي لب نم نو هغوی ته دي دهفوی دضعیف 
سري مطابق لمونځ ورکوي تا نها رش ایب الاب ځکه چي په لمونخ کونکو کي ناروغه, سپین 
ږيري او ضرورت مند(هر ډول خلګ وي. 


7 آخرحه البخاری فی کتاب الاذان؛ باب إذا صلی لنفسه حدیث رقم: ١۷۰۳‏ 


فتح اهدا لومری ټوک رت سے تی bal a‏ 
"تشریع: مسئلہ: دادہ چي امام به خلکو تهاوږد لمونځ نه ورکوي. دلیل دا دی چي نبي 8 فرمایلي دي: څوک چي قوم 
ته لمونخ ورکوي. نو دهغوی د کمزوي سړي مطابق دي لمونځ ورکوي ځکه چي په مقتدیانو کي ناروغه خلگ هم وي. 
سچین پربري او حاجتمن هم وي او د دې دلیل د حضرت معاذ لہ حدیث هم دی, ځکه چي معاذ خن خپل قوم ته 
اوږده لمونځونه ورکول, نو د قوم خلګو نبي و ته شکایت وکری, نبي 3 وفرمایل : فعا انت با معان, دا حدیث 
مخکي تبر سو او دا خبره په صحیح سند سره ثابته ده چي يو وار نبي 25 د سهار په لمانخه کي قل اعرذ برب الفاق او قل 
اعوذ برب الناس وویل, کله چي نبي و له لمانځه څخه فارغ سو. نو صحابه وو عرض وکری, اي د اله رسوله! تاسو 
لمونخ ډېر مختصره وکری, نبي ي فرمایل : د كوچني د ژړا په وجه ما ته دا بېره سوه چي د دې مور په فتنه کي ونه 
لوېږي. له دې واقعې څخه معلوميري چي د امام لپاره د خپل قوم د جال خیال ساتل مناسب دي. 
د ښځو د جماعت حکم 


ناب محم ځکه چي دا به د یو حرام کاو له کولو څخه خالي نه وي هریم امامت الشف او 


هغه(حرام کار) درېدل د امام دي په مینخ د صف کی نی راو نو د لڅو خلګو په ډول به د دوی جماعت هم 


ن عَابشَة رض الله عَْهَا قحلت لرك ځکه حضرت عائشې زین ۀ ها همداسي کړي وو رخ فخلها الْجََاعَةَ 
ع ابِدَاحِاوَسْلَام لېکن د حضرت عائشې زین اعدا کار(یعني امامت ورکول) به د اسلام پر شروع حمل کیږي 


رن لزید لک لکشف او په دې وجه (هم) چي (دښځي) په مخته کولو کی دعورت لڅېدل زيت دي. 


اللغات: 4 د نصر باب ماضی صيغه ده: خالي کبدل, اتب د افتعال د باب مصدر دی: عمل کول. په ګناه 

گي مبتلا کېدل. یو کار په خیګه کول, (غر63 جمع ده واحد يې عایی دی: لخ. بربنډ. «کگفه لڅېدل. ښکاره 

کېل پړده ليري کېدل. . (۴ 

تشریح: مسئله : داده چي د ښځو جلا او ځان ته جماعت کول مکروه تحريمي دي. شکه چي د ښځو جماعت کول د 

حرام(مکروہ) فعل څخه خالي نه وي, ځکه چي د ښځو امامه به یاله ښځو څخه مخكي ولارہ وي. یاب ددوی په مینځ 

کي ولاړه وي, په اول صورت کي دعورت ښکاره کپدل زیات راځي, حال دا چي دامکروہ دي. او په دویم سورت 0 
امامي خپل ځای پرېښوول راځي. حال دا چي دا هم مکروه دی, لو جماعت سنت دی. او قاعده دا ده چی د مکروه کار 
کولو په لسبت د سنت پرېښوول غوره دي. نو ځکه د ښځو په حق کي د جماعت سنت پریښوول سوی دی. او د ښځو 
حالت د لڅو(برينډو) خلګود حالت په ډول دی, يعني لکہ څرنګه چي د لڅو جماعت مکروه دی, همدغه رنګه د نو 
جماعت هم مکره دی. 


۰ 1 5 
اسر حه هقی فی السس فی کتاب الصلر هه پاب ۳ لزم السا حد یت رفم: ۵۵ ۵۳. 


وج 2 2 هم ڪڪ ا 


فان فعلن الخ صاحب د قدوري جت اله فرمايي چي که ښځو سره د دې تحریحي کراهته د جماعت لمونځ بيا هم کول 
غوښتله, نو امامه به ددوی پەمیلخ کي دريري. ځکه چي حضرت عائشې زور ا نبا همداسي کړي وو. 

سوال: د لته یو سوال کیږي چي کله چي حضرت عائشې زین الۀ غانا په جماعت لمونځ کری دی و پیا دا مکروه 
تحريمي ولي دی؟ 

جواب : دا دی چي د حضرت عائشي ريه انه دا فعل د اسلام پر اہتداء او شروع باندي حمل سوی دی يعني حضرت 
عائشې ریت انه ښځو ته امامت د اسلام په اول وخت کي ور کری وو. 

سوال : خو پر دې جواب هم اعتراض كيرري چي تر نبوت وروسته نبي يپ دیارلس کاله په مکه شریف کي تېر کړل. او 
بيا يې په مدینه منوره کي د حضرت عائشې زین نا سره د شپږو کالو په عمر كي نکاح وکړه. ییا چي کله حضرت 
عائشه د نهو(٩)‏ کالو سوه, نو واده یې ور سره وکړی, او د نبي يه په ژوند کي نهه کاله پاته سو, او د حضرت عائشي 
وی اه با د امامت واقعه تر بلوغت وروسته واقع سوي ده نو په دې صورت کي به دا فعل څرنګه د اسلام پرابتداء حمل 
کیږي. 

جواب : دادی چي د اسلام پرابتداء باندي له حمل کولو څخه مراد دا دی چي د ښځو جماعت حکم منسوخ دی, يعني 
حضرت عائشې زین اما خو وکړی لېکن اوس داحکم منسوخ سوی دی او په دې زماته کي د ښځو لپاره په کورونو 
کي لمونځ کول زیات غوره دي: 

که مقتدی بو وي نو خه حکم دی؟ 


ار 2 


ومن ضل مم اع او څوک چي د يوه سري سره لمونځ کوي امه نويه نو هغه دي خپل راسته طرف ته 
ودروي لدی ان اي اهنا د حضرت ابن عباس مه د حدیث په وجه هل زا شتا * 
صلل پو ځکه چي نبي يك هغه ته لمونځ ورکری من تیینه او هغه یې خپل راسته طرف ته ودروی لياش 
ن امام او دا (يوازي) مقتدي به له امام خه نه شاته كيري عن مُعَِب رنه اه اه یم آصابعه ند عقب 
اما او له امام محمد َیتۂالہ څخه روایت دی چي دا (يوازي) مقتدي به خپل (د پښي) ګوتي دامام د پوندي سره 


برابروي الأول هار لپکن اول قول ښکاره دی ان ی لَه نيسار و ار که دې يوه سړي د امام شاته یا د هغه 


»ت‫ 2 ۱ 19 2 2 ۰ 2 و 
وچپه طرف ته لمونځ وکری جَار نو جائز دی همین لبکن دی به ګنهګاره وي اله َال الله ځکه چي ده د 
سنتو مخالفت وکړی. ' 


اللفات: (آعابع» جمع ده. واحدیی: شب دی: گوتہ, (کټب) پوندہ, جمع يې : أغتاب راځي. يئ 4 د افعال د 
باب اسم فاعل دی: گنهکاره( گناهکاره), مجرم, بد کار کونکی. 


* احرحه البخاری فى کتاب العلم» باب السمر فی العلم» حدیث رفم: ۱۱۱۸ ومسلم فی کتاب للسافرین: حدیث رفم:۱۸۱. 
۹ القول الراجح: قرل الاول ای ومن صلی مع واحد أقامه عن بمينه كما رححه فى اهدایة بقوله: والارل» هر الظاهر. كذا فى رد للحنار جا 
ص:۴۱۹. [القرل الراحح؛ ج ٤:‏ ص:۸۸] 


تشریع: صورت د مستلي: دا دی که د امام سره صرف یو مقتدي وي و په دې صورت کي سنت طریقه دا ده چي هغه 
يوازي مقتدی دي دامام راسته طرف ته ودربري. دلیل داہن عباس نه حدیث دی, پوره حدیث داسي دی : 

بسک علد کال وله لأراقب له اللبي عل الله عليه وسلربایي. قانکبه فقال: ثامټ ایور وغارټ اللُجُور وتقي ال 
الو . فو قر در شو رؤال جنواری : اک في لق اك ما واتِ والأرض واخیلف الیل والگاړ [آلعسراب:0۰] إلى آخ ړا نام 
ال کی مکی وا واف ففیے وتوا روئنٹ کل بسار.. أدبن ونان لق علی في ع تیه مب 
(ابن عباس فرمايي: چي ماد خپلي خاله میمونې زین ما ناه کور کي شپه تېره کړه. چي د نبي اقا د شپې لمونج 
دګورم. نونبي ل را پورته سو اووبي فرمایل : ست رګي بيدي سوي, او ستوري پټ سول, او سی او قیوم ذات پاته دی, 
بيا نبي يح د سورت آل عمران آخري آیتونه يعني له پری ف خلق الشدواتِ والارض واه اليل واکهاړ ایب لول 
لباب څخه د سورت ت رآخره پوري وویل. بيا نبي ول له یو را مرول سوي ژي څخه اوبه را وخيستلي, اوس یې 
وکری, او لمونځ يې شروع کری, نو زه هم را پورته سوم, اودس مي وکری, او د نبي يه چپه طرف ته ودربدم, لېکن نبي 
زه تر غورر ونیولم, د خپلي شا پر طرف يې را و گرخولم او راسته طرف ته یې ودرولم). له دې حدیث څخه معلومه 
سوه چي که دامام سره یو مقتدی وي نو هغه راسته طرف ته درول غوره‌دي. 


رعن محبد الخ او له امام محمد یک الله خخه را نقل سوي دي که د امام سره یو مقتدی وي نو درامام سره دي بالکل برایر نه 
دریږي. بلکي د امام شاته دي دریږي. او د خپلي پښې گوتي دي دامام د پوندي سره برابروي. د دې لپاره چي نه په پورہ 
. توګه شاته کېدل ثابت سي او نه په پوره توګه محاذاة او برابري ثابته سي لېکن صاحب د هدايي فرمايي چي اول قول 
ښکاره دی يعني چي د امام سره به برابر دربري) ځکه چي هغه داہن عباس نه په حدیث سره ثابت دي او په حدیث 
کي مطلق د راسته طرف ذکر سته, د شاته او مخته هڅ تصریح سوې نه ده. 

که مقتدبان دوه وي نو خه حکم دی؟ 


۳ 7 يه ۳ ر ۰ - ۰ پس رکفم اخ 
رَحِمَه الله" مھ او له امام ابو یوسف یه الله څخه روایت دی چي هغه به ددوی په مخ كي دريري نقل ذيك 


و 7و 


نه وشوو یاهع ۶ او همدغه له حضرت عبد اله بن مسعود تې انه نه څخه را نقل سوي دي وا 
انس ڪه او (دهغه ورور) حضرت يتيم يه ته لمونځ ورکوی نو له دوی څخه مخکي سو هدن نوداد 
انضلیت(غورہ والي) دلیل میالع الواح او (دابن مسعود ند ) اثر د روایښت دلیل دی. 


* القول الراجح: قول الحمھوں؛ کذا نی رد الحتار ج: ص:۲۲۰. [القرل الراج, ج: ۱ ص؛ ۳۹ 
ې آسرجه ملم فی کتاب الساحد باب الندب الى وضع الاہدی؛ حدیث رقم: ۲۸۔ 
® احرحہ مسلم فى کتاب للساحد باب جواز ا لجحماعة فى النافلة, حدیث رلم: ۲۶۶. 


فتح الهداية - لومری ټوک >> باب ۱( مامة 
اللغات: «یکوک د تفعیل د باب مضارع صیغه ده: په مینخ کي راتلل, په مینځ کي کېدل. يم4 هلک, کم 
عمره کوچنی. تیم د حضرت انس نله پلرنی ورور وو(يعني په پلار ور سره شریک وه), او نوم یې عمیر وو او د 
حدیثو په کتابونو کي د ده نوم: ضمیرۃ بن سمدالحمیری المدق هم ذکر سوی دی, والله اعلم. (منیمح.۱.س:۲۶۷) 
تشریح: مسئله: داده که دوه مقتدیان وہ, نو په دې صورت کي زموږ په نېز د امام مخته کہدل سنت او غوره‌دي, لېکن که 
امام په مینځ کي ودربري, نو هم جائز دي ھیخ حرج پکښي نستہ, امام ابو یوسف ري ال هم داخبره کوي. او په »يه 
کي له حضرت ابن مسعود ین امه نا څخه هم دغه را نقل سوي دي چي حضرت ابن مسعود یی الۀ عا حضرت 
علقمه وه او حضرت اسود وه ته لمونخ ورکوی نو د دوی په مينځ کي ودربذی لومونځ یې ورکری, نو د دې اثر په. 
وجه سره په مپنځ کي دربدل مباح دي, لپکن غوره او سنت دا ده چي که مقتدنان دوه وي نو امام دي له دوی څخه مخکي 
سي, لکه څرنګه چي حضرت انس نله فرمايي: صففت آنا والیتیم وراء» والمجوز من ورائنا فصلی لنا رسول الله خا 
رکعتین ...الخ (يعني زه او زما ورور تیم د نبي شا ته صف جور کری او سپین سري انا زموږ شا ته ولاره وه)؛ له دې 
څخه معلومه سوه چي که مقتدیان دوه وي نو د دوی لپاره د امام شاته د دربدل سنت دي. 


راجح قول : په پورتنۍ مستله کي راجح قول د جمهورو دی, يعني که مقتدیان دوه وي نو د امام شانه به دریږي. وقال 
فى الهندیة: وإذا کات ممه اثنارن قاما خلفه (هندية ج ٠:‏ ص:۸۸). (القول الراجح ج:۱. ص۰۰٠‏ 
دس مر عضو کک باس ٭ 


ا کا و کیو سو دو 


هن الله حه الله وروسته کړئ ښځي څرنګه چي الله تعالی وروسته کړي دي لا یج تیه نو ځکه د هغوی مخته 
کول جائز نه دي اما الَِّئ نه من او هر چي کوچنی دی نو په دې وجه(د هغه امامت صحیح نه دی) چي هغه 
نفل کونکی دی قَلَايَبُوْ انمض به نو د رض کونکي اقتداء په نفل کونکي پسي جائز نه ده تی الاو 
والشت المع همیب او په ترایحو او مطلق سنتو کي د بلخ مشایخود کوچني اقتداء جائز ګرځولې ده 


)ماخ زین اف لیکن زموږ مایخ یې جائز نه ني منم من حََقَ انخلاف ل فل نټ بيان 
بح ی امطلق بون ان 


يوسُف یت ۳ ال او له مشایضو څخه بعضو په مطلق نفلو کي د صاحبینو ر مها اه په مینځ کی اختلاف 


متحقق(ثابت) کری دی ایشا / َه ايبون شلات لھا او غوره مذهب دا دی چي به 00۳۲ھ 


و م 


کوچني اقتداء - گزنه دم تفن الېئ تنل للع ځکه د كوچني نفل (هم) دبالغ تر نفلو کمزوري دی حَيّ 


رمه الصا الإ lS‏ 


* آخرجه مسلم هذا الحديث فى معناه فى کتاب الصلاة باب تسوية الصفرف و اقامتهاء حدیث رقم:۱۳۲. 
* القول الراجح: قول آبی یرسف؛ كذا فى الدرالمختار ج: ۱ ص:۴۲۷. [القرل الراحح» ج١‏ ص: ۹۰ 
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i O OI O RE GET ETT‏ 


ےت : په خلاف د هغه لمانځه چي گومان پکښي سوی وي. یاد گومان په وجه بای لسن 2 
یه ځکه چي هغه محتهد يه دی فَامتُيَالْعَارِس عَدَما نو دا مار وسو چي ګواکي عارض ست نه کا تشر 
بان په خلاف د کوچني داقتداء په کوچني پسي لان لام مكح ځکه چي د دواړو لمونځ یو(متحد) دی(نو ځکه په ر 
کوچني اقتداء په کوچني پسي صحیح وي). 
اللغات: اللغات: (عق» د تفعیل د باب ماضي صیفه ده: څېړنه کول. و کا ری په ثابتول, (مظاوںی) 
گمان کری‌سوی , شکمن, مشتبه. 


تشریع: مسئلہ: داده چي د خلګو لپاره په ښځو او کوچنیانو پسي اقتداء کول جائز نه دي, حکه نبي يل فرمايلي دی: 


آخروهن من حیث أخره‌الله, په دې حدیث سره استذلال په دې توګه كيرري چي د حيث د لفظ څخه مراد ای دی, او 
چي په کوم خای کي د ښځو وروسته کول واجب دي. هغه د لمانځه له ځای څخه ماسوا بل ځای نه دي نو ثابته سوه 
چي الله تعالی ښځي د لمانځه په ځای کي وروسته کړي دي يعني دا حق يې نه دی ورکری چي ښځه د خلګو امامت 
یت وڈ حضراتو فرمایلي دي چي حیث د تعلیل ی دی ز نو اوس یو دا سوه چي: و 


بادشاهي او دھر گھ ۳ ند 7 
کول يعني امام جوړول به هم جائز نه وي. : 


و أما السی الح پاته سو د کوچني د امامت خبره, , نود کوچني امامت په دې وجه جائز نه دی چې هغه نفل کونکی دی, 
(يعني هغه چي هر لمونخ كوي هغه لمونخ نفل ګرځي). نو د فرض کونکي اقتداء په نفل کونکي پسي جائز نه د, 
صاحب د هدايي فرمايي چي په تراویحو او سنن مطلقه کي اختلاف دی: : دہلخ دمشائخو په نېز په تراویحواوسئن 


مطلفه وو کي د کوچني امام جورول جائز دي؛ او زمور د مشائخويعني د ما وراء النهر د مشائخو په نېز جائز نه دي. 


سنن مطلقه: له سنن مطلقه څخه مراد سن رواتب دي يعني هغه سنت لمونځونه کوم چي تر فرضو مخکي لو 


وروسته مشروع سوي دي, د يوه روایت مطابق د اختر لمونځ هم سنت دی, او د وترو, کسوف, خسوف او استسقاء 


لمونځونه هم د صاحبینو په نیز سنت دي. لنډه دا چي د بلخ د مشائخو په نبز په تراوبحو او سنن مطلقه وو کی د کوچني 
امام جورول جائز دي, لېکن زموږ دماوراء النهر يعني د بخارااو سمرقند دمشائخو په نېز جائز نه دي. 

دلیل: د بلخ مشائخ دا پر مظنونه لمونځ قياسوي, , مظنونه لمونځ دا دی چي ملا یو سړی دا ګومان وکری چي د هغه پر 
ذمه یو لمونځ واحب دی, نو په دغه گومان سره يې لمونځ شروع کری, بيا د لمانځه په مینځ کي یو داسي مفد شی 
ورپېښ سو چي په هغه سره يې لمونځ فاسد سو نو اوس د دغه فاسد سوي لمانځه قضاء راوړل واجب دي, که نه؟ نو په 
دې اره کي دائمه ثلالہ وو په نیز حکم دادی چي قضاء يې واجب نه ده, لپکن د امام زفر ره ا په نېز قضاء واحب ده. 
همدارننکه که یو بالغ انسان نفلي لمونځ کوی, او په دې مظنونه لمونځ ولا پسي يې اقتداء وکړه نو اقتداء او لمونځ یې 
جائز دي. . اوس د بلځ د مشائخو د قیاس حاصل داسو چي نفل په شروع کولو سره واجبيرري, او مظنونه لمونځ ې به شرو] 


ا 


فتح الهداية - لومری ټوک باب الإمامة 
کولو سره نه واجبيرري, نو کله چي نفل کونکی ی سا پسي اقتداء کولای سي, نو همدارنګه به 
نفل اداء کونکی هم د کوچني اقتداء کولای سی ۱ 

رمنهم من حقق الم زی ےرس ه مشخ کي بعضودمطلق نله صورت کي دام رک ارک 
محمد رید الہ په مينځ کي اختلاف بیان کری دی, يعني امام ابو یوسف 7یت اللہ وايي چي په مطلق نفلو کي هم د بالغ 
سړي اقتداء کول په کوچنی ي پسي جائز نه ده, او امام محمد ته الله وايي چي جائز ده. صاحب دھدایی فرمايي : : لکن 
صحیح دا ده چي په هیڅ یوہ لمانځه کي هم د کوچني امامت او اقتداء ء کول صحیح نه دي, هغه که فرض وي او که نفل. 
ځکه چي د کوچني لمونځ په هر اعتبار سره د بالغینو له لمانځه څخه کم او کمزوری دی, او پر کمزوري شي د قوي بناء 
هیخکله نه سي کبدلای. 

بخلاف المظنون الخ له دې حایه د بلخ د مشائخو جواب ور كوي, جواب حاصل دادیچي لغ سری چی کوت اا به 
نو بی ہمت پراقتداء قیاسول صحیح نه دي, ځکه چی مظنونه لمونځ مختلف فيه 

بعنی اختلاف پکښي سوی دی, د امام زافر حه الله په نېز د مظنونه لمونځ دفاسدہدلو پ په صورت کي پر ظان(گومان 
کر و و سس فا 
واجب نه دي, همدارنکه کوچنیتوب(طفولیت) یو داسي امر دی چي تر بالفتوب پوري خامخا پانه کیږي. نو د بالغ 
لمونځ د هغه د لمانخه سره متحد نه دی, ځکه چی د فاسدولو په صورت کی پربالغ قضاء واجبيرري. او پر نابالغ قضاء نه 
واجبيري. د دې په خلاف مظنونه لمونځ دی, که چي ظن( گومان) یو عارضي شی دی, او معدوم(نيستي) ګڼل سوی 
دی, نو که نفل کونکی په مظنونه لمانخه والا پسي اقتداء وکړي نود دوارو لمونځ متحد دی, په ځانګړي توگه د امام زفر 
ره الله په نیز ځکه چې د فساد په صورت کی پر دوارو قضاء واحبیری. 
لنډه دا چي دبالغ او نابالغ لمونځ غیرمتحد دی او دبالغ او ظان( گومان کونکي) لمونځ متحد دی. په ځانګړې توگہ د لمام 
زفر َه الله په نېز نو د دې فرق په وجه اقعداء البالغ بالصبی د ظان پر اقتداء قیاسول قباس مع القارق دی. د دې په خلاف 
که یو نابالغ کوچنی په بل نابالغه پسي افتداء وکړي نو اقتداء یی جاتز ده. شکه چې د دوارو لمونخونه متحد دي. ځکه 
چي پریوہ هم فضاء راورل واجب نه دي, و دا ګواکي د کمزوری بناء پر کمزوري سوه. 
دص :. د ترتیب بیان 


ریم الرجان ج22 ا امان یب کوچنیان (صف جورري) لاه ښځي 


(صف جوړوي) لزنه لیو شڈ وا سک * ځکه د ني پچ نرمان دی یی منم گنیپ تلو 


کی دي بالغ او عقلمن خلګ ماته نژدې کيرري ناماد مُفْسدَةً او په دې وجه هم چي د ښځي (لو نر) برابر 


والی(او نژدې والی) لمونځ فاسدوي ین نو ځکه به ښځي شانه کيږي. 
اللفات : ییک د نصرد باب مضارع صيغه ده: صف حورول, ډیبټال» کوجنیان. وو اھ د پوهي 
خاوندان, بالغه خلک, عالمان. 


۴ احرجه مسلم فى کتاب الصلرة؛ باب نسرية الصفرف و افامتهاء حدیث رفم: ۰۱۲۲ 
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تشریع: صورت د مسئلی : می دبښاعت په لمانځه کي په ام تر واو کي ہیں او م شاته به ای 
وو صف جوریری, که څه هم د هغوی صفونه ډېر سي, ييا به د کوچنیانو صف جوړيږي. بيا به د نرښځيانو صف 
جوړيږي او په آخر کي به د ښځو صف جوريرري, ځکه چي نبي پا فرمايلي دي: لیلینی منک ...الغ» په دې حدیث سره 
استدلال په دې توګه دی چي په حدیث کي له الأحلام څخه بالغ او له لش څخه عقلمن خلګ مراد دي, ځکه چي 
أحلام جمع د حلرده, معنی يې ده : مایراءالنائی يعني خوب, لېکن زباترہ وخت د بالغتوب په معنی استعماليپيي, نو 
که به له دې څخه بالغ خلک مراد وي او ی جمع د نمیة ده, معلی يې ده: عقل او پوهي, او ښکاره ده چي عقل لو 
بالغتوب په خلګو کي وي. نو په دې سره د خلګو د صف مخکي کبدل ثابت سو, او څرنګه چي په نارینه توب کي 
کوچنیان د خلګو کي تاع دي, نو ځکه به تر خلگو وروسته د کوچنیانو صف جوريري, که چي تابع تر متبوع 
وروسته وي, تر دې وروسته به د نرښځیانۍ او پ هآخر کي به د ښځو صف جوړيږي. ځکه چي د ښځو محاذات لمونځ 
فاسدوي. نود لمانځه د حفاظت په سبب به ښځي شاته کیږي. 

اود ښځو د شاته کېدلو بل دلیل د حضرت انس غه د آنا حضرت ملیکه ري امه هغه واقعه هم ده چي په هغه کي 
حضرت ملیکه ري انها د حضرت انس او د حضرت یلیم یر اا منښنا شاته ولاړه وه. او نبي يه لمونځ ورکوی, حال دا 

چي حضرت ملیکه یوازتي وه(خو بياهم شاته ولاره وه). 
د ښځو د محاذات مسئله 


د دې ښځي د امامت نیت کری وي لاش آن تفس ار قیاس دا دی چي د سړي لمونځ دي فاسد نه سي ول 


الشافی رجه اه همدغه د امام شافعي یه اله قول دی اعارا مهاد ښځي پر لمانځه باندي په قیاسولو سره 
َيْث لا نس خکه چي د ښځي لمونځ نهفاسديري جه اشخان ما ياء د استحسان دلیل هغه حدیث دی 
کوم چي موږ روایت کری أله مِنْ هیر او هغه حدیث له مشهوره حدیشونو څخه دی وهو لمُعَاضَبُ به او 
نارینه(سری) د هغه مخاطب دی دوتها ښځه نه ده کون هرك رّض لبم نو سړی به د فرض مقام(محهی) 
اما لکه متقدی چي کله تر امام مخکی سي (نو صرف د مقتدي لمونځ فاسدييي). 
الات : (عال) دمفالی د باب واحدہ مؤنثه ماضي صیغه دہ: یو د بل سره سیده کہدل, برابرہدل, (مکاویر 4 جمع 
ده واحلديي مَهُؤر: د حدیث یو قىم دى. مامۇم مقتدی(په لمانځه کي تر امام شاته دربدونکی). 
کا 8 ۳ 2 ۳ 7 .۶ : ET‏ ۳ 
لو صورت د مسلې: دادی چي که یو ځای په جماعت سره لمونځ شروع وي. او يوه ښځه راسي د یو نارنه لمونځ 
ګزاره پر برابر باندي ودريپي, او هم د دغه لمونځ نیت وکړي. همدارنګه امام هم د دې ښځي نیت وکړي. و په دې 


N TOT 272(2‏ 1 اودامام 
شافعی رین الله قول هم دادی. 
د امام شافعي دلیل : دلیل قیاس دی. يعني څرنګه چی ي په دې صورت کي د ښځي لمونځ نه فاسدیري. نو د قیاس 
تقاضا دا ده چي د نارینہ لمونخ دي هم فاسد نه سي. ځکه چي په محاذات(برابر والی) کي دواړه شریک دي. او بيا 
محاات هم د ښځي له طرفه راغلی دی, نو کله چي دامحانات د ښځي دلمانځه لپاره مفسد نه دی نونرنه د لمانځه لپاره 
به څرنګه مفد وي؟ 
و استحسان دلیل: هغه حدیث دی کوم چي تر دې مخکي ذکر سو يعني: آجزومن من حیث آخرهن الله . او په دې 
حدیث سره دلیل په دې توګه نیول کیږي. چي نبي ی په أدرومن سره خلګو ته حطاب کری دی او د ښځو شاته کولو 
حکم يې ورته کری دي. و د دې فرمان په وجه خلګو ته پکاري دي چي هفوی د دې خبري خیال وساتي چي که ښځي 
سجد ته راس يو شاته دي يې ودروي. يادي يې بالکل جلا کړي . لکه په حرم شریف او نورو ځایو کي. د دې لپاره چي 
محاذات را نه سي. اوس که پوه ښځه د یو نارینه څنګ (براہر) ته راسي ودريري نو مطلب يې دا دی چي دې سړي په 
أدرومن باندي عمل نه دي کری, او خپل څنګ ته یې د ښځي په درولو سره خپل فرض مقام (تقدم من السرأ3) 
پرېښووی. , نو ځکه به صرف د ده لمونځ فاسديرري, د ښځي لمونځ به نه فاسديري, لکه یو مقتدي چي په لمانخه کی د 
خپل امام څخه مخ ته سي نو د فرض مقام په پرېښوولو سره صرف دمقتدی لمونځ فاسديري. اودامام پر لمانخه باندي 
میخ اثر نه لوېږي, همدارنګه په دې مسئلي کي هم صرف د نارینه لمونځ فاسديري, د ښځي په لمانځه کي هیڅ خلل نه 
راځي. 
فایده: صاحب د عنايي زیت اثه ليكلي دي چي د ښځخي محاذات په دې شرط سره لمونځ فاسدوي چي د ښځي پښه د 
نارینه د یو اندام سره بوابره سي. او هغه ښځه مشتھاۃ یعني د شهوت قابله) وي. او امام د هغې د امامت نیت کړی. او 
مطلق لمونځ وي يعني د جنازې او نورو لمونځ نه وي, ناربنه او ښځه په تحریمه او اداء کي مشترک وي. او د دوارو په 
مینځ کي یو حائل (او پرده) نه وي. (منیهع:۱.س.۳۷۱» دا تفضیل به په کتاب کي هم راسي. 
۶ سس 


۶ و و 


امامت له نیت څخه بغیر اشتراک نه ابتیږي لا یی انا کے کیک اه 
ات بن ابا مآیا ته نه ګورې چي د امام لپاره د مقام( د دربدلو د ځای) ترتیب ضروري دی یلع ات مه 
نود خبره به د امام پر لازمولو موقوفه وي كَلاقَاءِ لکهاقتداء(چي هم دا ډول )قیرط لمَامَة و د امامت 
نیت هغه وخت شرط دی َّمث مُعَاؤَةٌ چي کله ښځي د محاذات(برابروالي) په حالت کي نیت کری وي للم 
90ھ او که د ښځي پر حنک یو سری نه وي قَفيْ اټ نو په دې صورت کي دوه روایتونه دي الق 
عَلْإِمْرَامَُااولہ دواړو څخه په يوه کی فرق دا دی اَن السا نی الا چی په اول(یعني د محاذات په) صورت 


تو دی ټوک دچی یس 


کي دلمانځه فاسدېدل لازمی (یقینی) دي ون ان لاو په دوبم صورت(يعني د شاته درہدلو په صورت) کي 
د لمانځه د فاسدیدلو احتمال دی 


اللغات: : لکت 4 د انتعال د باب واحده مونثه ماضي صیغه ده : : اقتداء کول. په حماعت کي شریکہدل. 
تشریح : صورت د مسلې : دا دی چي د ښځي محاذات په هغه وخت کي لمونځ فاسدوي چي امام د دې ښځي نیت کری 
وي وي لپکن که امام د دې ښځي نیت نه وي کری, .نو په دې صورت کي د دې ښځي محاذات د سړي پر لمانځه هیخ اغېزه نه 
کوي. او په خپله د دې ښځي لمونځ فاسديري, ځکه چي کله اام ګرسره د دې د امامت لیت کړی نه وي. نونه دا د سړي 
سر سر بی و کو په وجه د سړي لمونځ نه فاسديرري, او د امام سره د 
شتراک نه کېدلو په وجه د ښځي لمونځ نه صحیح کيرري. 
لېکن امام زفر رت ۀ الله فرمابي چي د امام له نیت څخه بغیر هم د ښځي په محاذات سره د سړي لمونځ فاسدم. بي. ځکه چي 
د سړي لمونځ په هغه وخت کي هم جائز دی چي امام يې د امامت نه وي کری, نو همدارنګه به د د امام له نیت څخه بغیر د 
ښځي لمونځ هم صحیح وي. گواکی امام زفر زینە اللہ دلته هم د مخکي په څېر له تياس څخه کار اخيستی دی. او د 
ښځي اقتداء یې دسړي پراقتداء باندي تیاس کړې ده. 
لبکن زموږ په نېز نیت زیات ضروري دی, هغه په دې توګ چي د نبي يه د فرمان آغرومن ...الخ په وجه سره پر امام 
باندي لازم دي چي هغه د لمانځه د صفونو خبال وساتي .او هر سړی پر خپل ځای باندي ودروي. . لو کوم ی چي د امام 
پر لازم والي باندي موقوف وي نو ښکاره ده چي د هغه شي لازموالي به د امام له طرفه کیږي. که بې امام لازم گري نو لازم 
به وي. . کني نه به وي, لکه پر مقتدي چې دافتداء نیت کول لازم دي نو کله چي مقتدي د امام داقتداء نیت وکړي. .نو به 
دې نیت سره هغه خپل لمونځ د امام په ضمانت کي ورکوي. يعني دافتداء په نیت سره به د ده د لمونځ فساداو صحت د 
امام د لمانځه پر فساد او صحت باندي موقوف وي. او دا حکم هغه وخت جاري کہدای سي چي کله مفتدي پر ځان 
باندي اقتداء لازمه کري, همدارنګه د امام لپاره دا هم ضروري ده چي هغه د ښځو د امامت نیت وکړي. د دې لپاره چي د 
نو د لمانځه صحت او فساد د امام د لمانځه پر صحت او فساد باندي موقوف سي. او ښکاره ده چي دا شی په نیت سره 
حاصليري, نو ځکه موږ وایو چي که امام د یو ښځي د امامت نیت کری وي نو بيا به د دې په لمانځه کي شریکبدل 
صحيح وي. کلې نه به وي. 
إنایشترط الخ د دې حاصل دا دی چي د امام لپاره د امامت نیت کول په هغه وخت کي شرط او معتبر دي چي کله ښځه د 
یو سړي پر حنگ او برابره سي او د امام د قتداء نیت وکړي. لېکن که ښځه د امام سره محاذي وي نو په نیت کولو سره د 
امام لمونځ فاسدیږي. او که د یو سړي سره برابره سي نو د امام په نیت کولو سره د هغه سړي لمونځ فسادیږي. ځکه چي 
په نیت کولو سره به د دې په لمانخه کي شریکہدل ثابت سي, او همدعه شی خطرناک دی. لېکن که د ښځی پر برلبر 
سری نه وي نو په دې صورت کي د نیت په اړه دوه روايتونه دي: 
(۱) لول روایت دا دی چي په دې صورت کي هم د امام لپاره د دې ښځي نیت کول شرط دي. ځکه که مہ هم اوسر د 
ښځي له طرفه محانات نسته. خو کبدای سي چي په وروسته کي به محاذات ثابت سي. نود دې احتمال په وجه نیت 
شرط دی. 


تفه باب ام 
(۲) دویم روایت دا دی چي کله د ښځي پر برابر سری نه وي, نو احتمال يې هم نسته چي وروسته به سری راسي, و 
ځکه به د امام لپاره دهغې نیت شرط نه وي. 

اول صورت کي يعني چي کله محاذات وي فرق دا دی چي د محاذات په صورت کي فساد لازمي او يقيني دی نو ځکه 
نیت شرط او ضروري دی د دې لپاره چي د امام په لازمولو سره فساد واقع سي. او فقط محاذات مفسد نه وګرځول سي, 
او په دویم صورت چي کله صرف د محاذات احتمال وي نو نیت ضروری نه دی, ځکه چی د احتمال په وجه سره هېڅ 
شی نه شرط کیرری. ( واه اعلی) 


د محاذات د شرطونو بیان 


ئي رن ون مُطَفَةً او دا چي لمونځ به مطلق وي(يعني د رکوع او سجدې ولا لمونخ به وي) ان کو الا من 


> کک ت اس س ت س س 


لاله او دا چي ښځه به د شهوت قابله وي أن يكو بَيْهُماحَائل او (بل) دا چي د نراو ښځي په مینځ کي به 


يوه پرده(او منع کونکی شی) نه وي لاف مس بال بخلافب قاس ځکه چی د ښځي په محاذات سره د 


لمانخه فاسدبدل د نص په ذریعہ سره د قياس خلاف ثابت دي یراع جَِيُم مارد په الل نو ځکه به د خغو ولو 
شرطونو خیال ساتل کیرری چی دهغو په باره کی نصس(حدیث) وارد سوی دی. 


اللغات : (أُمل الهوة) هغه ښځه چي د شهوت قابله وي (يعني شهوت لري). (عاډل) مانع, خنه, پردہ, بندونکی. 

تشریح: په دې عبارت کي د هغه محاذات شرطونه بيانيرري چي لمونخ فاسدوي, دا شرطونه خو موږ مخکي د عنايي په 
حواله سره( په مختصره توگه) بیان کرل, لېکن دلته په تفصیل سره ذکر کیپری: 

)١(‏ اول شرط دا دی چي د سړي او ښځي دوارو لمونځ به مشترک وي يعني د دواړو په لمانځه کي به د تحريمي او اداه په 

. اعتبار سره اتحاد (یو والی) او اشتراک وي د تحريمي په اعتبار سره د اتحاد مطلب دا دی چي دوارو به د يوه امام پر 
تحریمه د خپلي تحريمي بناء کړې وي. یا په دوی دواړو کي به یو د بل پر تحریمه بناء کړې وي په دې توګه چي په 
ښځه او نر کي یو امام او بل مقتدی وي او د اداء په اعتبار سره د اشتراک مطلب دا دی چي هغه لمونځ کوم چي دوی يې 
اداء کوي په هغه کي به حقیقتا یا حکما یو څوک د دوی امام وي, د حقیقتا امام مطلب دادی چي دواړه مسبوق وي لو له 
شروع څخه په لمانځه کي د امام سره شربک وي, اود حکما امام مطلب دا دی چي مثلاً یو سړي او بوي ښځي په څلور 
رکعتيز لمانځه کي په دربم رکعت کي ديو امام اقتداء کړې وي او د قتداء په وخت کي د دوی په مین کي محاذات نه 
وي. لېکن دوارو ته حدث لاحق سي(یعني دواړه بې اودسه سي) خو کله چي اودس وکړي. واپس راسي, نو امام خپل 
لمونځ پوره کری وي نو دوی(بیرتہ) لمونځ شروع کړي(یعني دواړه لاحقین سي), او د لاحق کېدلو په وخت کي په 
دواړو کي محاذات راسي(يمني مخکي خو محاذات نه وي لبکن کله چي اودس وکړي دوبارہ د لمانځه لپاره راسي نو د دوی په مین کي 
محانات واقع سي). نو اوس حکما د امام په اقتداء کي د اداء په اعتبار سره شربک سول, نو په دې صورت کي هم د دوی 
لمونځ فاسديږي (تی اضی. (۲) دویم شرط دا دی چي دا لمونځ به مطلق وي, يعني د رکوع او سجدې والا لمونځ به وي. د 
جنازې او داسي نورو لمونځونه به نه وي.(٣)‏ دریم شرط دادی چي ښځه به د شهوت قابله وي(يعني شهوت به ری )هغه 


فتح الهداية - لومری ټوک 7 | باب ۷ مامة 
۱ که داښځه مینخه وي یاآزادہ وي, يا خپله ښځه وي. يا موریا خور یا داسي نوري محرماتي وي. (۴) څلورم شرط دا دی 
چي د سړي او ښځي په مینخ کي به يوه پرده او حائل نه وي. بلکي محاذات به بغیر له حائل څخه وي.٠‏ 

نو که دا څلور سره شرطونه پیداسول, د ښځي محاذات به لمونځ فاسدوي. کنې! نه به یې فاسدوي, ځکه چي محافات د 
لمانخه لپاره مفسد کپدل د آخروهن من حیث أخرمن الله له نصس(حدیث) څخه خلاف القیاس ثابت دی.(یعنی په 
محافات سره د لمانځه فاسدېدل د قياس خلاف دي. خو څرنګه چي په حدیث سره ثابت دي نو مور به یی منو او پوره خہال به 
ساتو), و که په دې کي یو شرط هم نیستی سو, نومحاذات به مفسد نه وی. 

د ښځي لباره د جماعت په لمانخه کي د شر کت(ګډون) حکم 


یې 


له رجا اود ښځو لپاره جماعت ته حاضرېدل مکروہ دي الاب هن ينيد ځوانو ښځو 


زرو 


21۳ د دو ہو ہد 
لپاره لِتَافيُه من عَُوف لت ځکه په 


کی دفتنی اندېښنه سته. 
اللفات : (گکاټ) جمع ده, واحد يې : کاب دی : ځوانه ښځه, پېغله. 
يح د پېغلو ښځو لپاره په جماعت کي حاضرېدل مکروه دي. اوامام شافعي رمن نه فرمابي چي روادي. 

د امام شافعي دلیل: د نبي يه دا قول دی: لاتمنعوا آماء اللہ ماجد اله. (یعنی د الله مينځي د الله له مسجدونو څخه مه بندوئ). او 
په بل روایت کي راغلي دي: نا استأذنت أحد کم امرانته اى السجد فلاینمها, (يعني که په تاسو کي له يوه څخه خپله ښځه مسجد 
ته د تللواجازت وغواري, نو هغه دي دانه منع کوي). 

زموږ دلیل : دادی چي د پېغلو ښځو په حاضربدلو کي د فتني بېره سته. نو شکه به هفوی له مسجد څخه منع کیږي. دویم دلیل : 
دا دی چي کله حضرت عمر ویب له مسجدونو څخه بندي کړې. و ښځو حضرت عائشې زیر ۀ اتا ته شکایت وکری, 
حضرت عائشې هن ام با وفرمایل : که نبي َه ته د اوسني حالت خبر وای. او دا ستونزي ورته معلومي وای, چي هغه نن سا 
حضرت عمر نه ته معلومي دي نو نبي تاه به (هم) بالکل اجازت نه ور کولای. 

کری دی: أيهااللاس انوا نساءک عن لبس الزينة والتبختر فى المساجد فا بنی اسرائیل لريلعنوا حتی لست ناء‌هم الزينة وتبهم واق 
المساجد, (اې خلګو! خپلي ښځي په مسجدونو کي د :ایستواردفخرجنو کالو(جامو) له اغوستلو څخه نع کړئ. ځکه چي پر 
بني اسرائیلو هغه وشت لعنت وسو چي د هغو ښځو په مسجدونو کي د بایست. فخر او غرور کالي واخوستل). خو څرنګه چي 
زموږ په دې اوسنی زمانه کي د فاسقاتو غلبه زیاته دہ, نو ځکه مطلفا ښځي منع دي. هغه که يې بایست لو سینگار کری وي. که نه 

د سپین سرو ښځو لپاره په جماعت کی د ګډون حکم (او د فقھاؤ قولونه) 


۰ ۰ ۰ اہ ےہ -- ۱۸۹ھ‎ Or . Po 
لمونځونو کي راوځي نها فة قله الب لا ځکه ( په سپین سر ښځه کی د خلگو) د رغبت د کمښت په‎ 


* القول الراجح: هر عدم الخواز مطلقا کذا فی رد الحنار ج: ۰۱ ص:۴۱۸. [القرل الراحح, ج ص:۱] 


فدح الھدایة لومړی ټوک باب ۷۱ ملمة 
2-٨-۳٢٠۴. 1‏ هه 


وجه ھیخ فتنه نسته ایکا لد نو ځکه به دسپین سرو ښځو راوتل مکرو نه وي لکه په اختر کي وله 


الق ال او د امام صا ادی: چی د شهوت زیاتوالی(سختوالی) ۰ رت 
و الب ی حَامِلٌ او د امام صاحب دلیل دا دی: چي د شهوت زیاتوالی (سختوالی) د جماع باعث(لامل) دی فَتقم 


الم نو ځکه به فتنه واقع سی غَیْرَ َنَ الفشاق انتشارهم ل اشهر وَالْعَف وَالْمْنعَةٍ خو فاسمان(بد خلک) په 


ماپښین. مازیگر او جمعه کي خواره وي (نو په دې وختونو کي د فتي زیات امکان ست )مان لعج لاء هنامو خو په 


ږ وو رد د له ات او د ماښام په وخت کي په خوراک بوخت 
وي(نو په دې وختونو کي دفتنې اکان کم وي) الاه م مُتَّسِعَةُ اوعیدگاہ پراخه وي فَيُْكنُهَاالاعْتِالَنِ ارجا نو(هلته) 
دښځو لپاره له خلګو څخه جلا کېدل ممکنه دي ا نو ځکه به ( په اختر کي د دوی راوتل) مکروه نه وي. 
اللفات: وعَجُؤز» بویا بوډۍ. دوہر عمر انسان(د ښځي او نر دوارو لپاره استعمالیری). فرط زیاتوالی. ډپرشت. 
(کبق» شھوت, جنسي غوشتنہ, د سمع له باب څخه دی. کب بلبق: شهوت والا کېدل. 434 صحرا. بيلبان. 
خلاص ځای» عیدگاه(هغه ځای چي د اخترونو لمونځونه پکي کیږي). 

تشریع: امام صاحب زي له سپین سري ښځي دما پبین او مازیگر په وخت کي له راوتلو څخه منع کړي دي. لېکن د 
سهار, ماخوستن او ماښام په وخت کي یې اجازت ورکری دی, او صاحبینو رنه له په ټولو لمونځونو کي اجازت 
ورکری‌ذی. ۱ 
` و صاحبینو دلیل: دا دی چي د سپین سرو ښځو وطرف ته طبعي میلان(رغبت) کم وي. نو ځکه د هغوی راوتل هم 
مکروه نه دي, لکه په اختر کي چي د هغوی راو تل بالا تفاق جائز دي. 

د امام صاحب دلیل : دادی چي د شهوت ډېروالی او سختوالی د جماع سېب دی. نوځکه به دسپین سرو ښځو په راوتلو 
کي هم فتنه وي , هو ! دومره خبره ده چي فاسقان خلګ د ماپښین . مازیکر او د جمعې په وختونو کي ګرځي راګرځي. 
و ځکه دی ي په دې وختونو کي سپین سري ښځي نه راوځي. . پاته سو د سهار او ماخوستن وخت . نو په دې وختونو کي 
دا غلط خلګ بیدہ وي. او د ماښام په وخت کي په خوراک مشغوله وي؛ معلومه سوه جی ي په دې دريو وختونو کي له 
فاستانو څخه امان سته, نو ځکه به په دې دربوختونو کي د لمانځه لپاره دسپين سرو ښځو راوتل جائزوي. 

جواب : صاحب د هدايي یا فرمايي چي د صاحبینو قیاس صحیح نه دئ, ځکه چي د اختر لمونځ عموما پ به 
خلاص ای او عیدگا» کي كيرري, او عیدگاه پراخه وي. نو په پراخه میدان کي دا ممکنه ده چي سپین سري ښځي دي 
له نرانو څخه بو طرف ته او حلاوي, نو په دې وجه په اختر کي ددوی راوتل مکرونه دي. 

فواند. : څرنګه چي په اوسني وخت کي فساد عام دی. نو ځکه په ولو لمونځونو کي د سپین سرو ښځو راوتل مکروه 
دی. (عنابه) 

راجح قول: په پورتنۍ مسئله کي راجح قول دا آخري قول دی, يعني مطلقاً د ښځو راوتل جائز نه دي. قال لملامة 
البابرتي رح اللہ : والفتوی الیوم على کرام حضورهن فى الصلوات كلها لظهور الفساد. (امتیہ على هامش الفتح اضیر ج:۱. ص:۳۱۸). اقول 


الراجح ج:۱. ص 1٩۱:‏ 


د یصل الطاور وکا جو اکس دوه مي ی ہت وین 


سس چب س ت کہ سوت وان چم 


لمونځ كوي لان الیم ا ا 200-0 ھا وی 
98 ای اس 


قوی وي ایم نک وه یکین ما هو رکه ایو شی د هغه شي لپاره ضامن نه سي کبدلای کوم چي تر هغه لور وي 


الما سان اوامام ضامن وي پنى تن م سک يدن په معنی چې د ده لمونځ دمقتدی د لمانځه ضامن دی. 
الخات: اون4 نه وار. ضمانت کونکی, کفیل. (اوی) د اسم تفضیل صیفہ دہ: زیات زورور. د ډېر قوت 
ځاوند 
تشریع: ر : مستحاضہ او کوم موک چي دمستحاضہ په حکم کي هغه ته دفقھاؤ په اصطلاح کي معذور ويل کیږي. 
صورت د مسنلي: :نا دی چي ھیخ یو جوړ روغ او پاک سری دي په معذوره سړي پسي لمونځ نه کوي. او نه دي هی يوه 
روغه او پاکه ښځه په معلوري او مستحاضي ښځي پسی لمونځ كوي, ځکه روغ او پاک سری د معذوره »او مستحاضه 
په نسبت زبات قوي وي. او د لمانځه په باره کي حکم دادی چي د امام لمونخ دمقتدي د لمانخه ضامن دی, ځکه چي د 
مقتدي لمونځ دصحت او فساد په اعتبار د امام پر لمانځه موقوف وي, نو په دې حواله سره په رتبه کي د مقتدي لمونځ د 
امام د لمانځه په مقابله کي کم وي او قاعده دادہ چي یو شی د بل شي ضامن هغه وخت جوړ ېدای سي چي دابل شی تر 
هغه شي لاندي وي. لېکن د هغه شي ضامن نه سي جوړ ېدلای چي تر هغه لور وي, خو که په ذکر سوي صورت کی د 
روغ انسان لپاره د معذوره انسان داقتداء اجازت وسي نو ښکاره ده چي ضعیفہ به د قوي لپارہ ضامن جوړ سي کوم چي 
صحیح نه‌دي, ء نو که دغیرمعذور لپاره د معذور اقتداهم صحیح نه ده. 

ہی سر سے او سس سوي بسي اه که 


ہر رت رد ہہ 
دی ( په نسبت و امي او لڅ ته). 

اللغات: وك نا لوستی, بې تعلیمہ, نا خبر. (لگلی4 هغه چي جامې يې افوستي وي(پت), عاړئ لغج 
تشریح: مسئله : دا ده چي د قازي(او عالم) لپاره د امي(او نالوستي) اقتدام کول او د پټ (هغه چي کالي يې اغوستي 
'وي) لپاره د لڅ(بربنډ) اقتداء کول صحیح نه دي. ځکه چي د قاري او کالي اغوستونکي حالت د امي او لڅ د حالت په 
پرتله کي زیات قوي وي, نو اوس که د دوی داقتداء اجازت ورکول سي. نو ښکاره ده چي ضعیف به د قوي لپاره ضامن 
جوړ سي. او پر ضعیف به د قوي بناء راسي او له دې څخه بو هم صحیح نه دي. 


٢ک‏ اودس والا په تیم ولا پسي لمونځ کولای سي؟ 


یج ان یا لب اب 

هک یقت يوس کر دت جرب نت 
ها اه او دا 

زجتهت الله و حکم د شیخینو ها اثه په نېز د ی قال محیّد رَحِبَهُ الله ٭: : لایور i‏ سم عو تی 
حائز نه دی لاه هار وه 

چي جار به دی ر 7 َ9 اء اة داز بارت 

ور کے و سا 822-7۶ 
صلي طهارت دی لا لها مق شیخینو یه دلیل دا دی چي تیم مطلق طهارت دی لاک 


َو بر الاجة 2 همدعه وجه ده چي د ضرورت مطابق نه متعین ن کیږي. 
اللناه: لفات : ي4 هغه چي تيمم بې کری وي (تیمم ولا ) موم ی4 هغه چي اودس يې کړی وي. (اودس والا). 
تشریح: لشریج: په دې باره کي اختلاف دی چي اودس کونکی د تیعم ولا اقتداء کولای سي, که نه؟ شیخین ها انه دا 
جائز ګرځوي. اوامم محمد نيا تز گرخوي. 
د امام محمد دلیل :دی چي تيمم ضروري طهارت دی يعني د اوبو د نشتو تون په وخت کي بايي پر استعمال د قدرت نه 
لرلو په وخت کي د مجبوری په وجه تيمم كيرري, نو ځکه تیم کونکی دمعذور په درجه کي سو او په اوبو سره چي 
کوم اودس دی هغه اصلي طهارت او قوي دی, نو ځکه معذوره د اصلي طهارت والا اقتداء نه سي کولای. 
د شیخینو دلیل: دادی چی ي تيمم مطلق طهارت دی, يعني غیرمؤقت دی, او دمستحاضي ښځي دطهارت په بول مؤقت 
نه دی, همدغه وجه ده چی 7 ي تيمم په حاحت او ضرورت سره مقدر نه دی . (لکه څرنګه چي اودس مقدر دی) . بلکي که د بر 
لسو کالو پوري هم اوبه پيدانه سي. يايي پر استعمال قدرت را نه سي نو تیم به جائز وي, نو کله چي تيمم طهارت 
مطلقه سنو, نو د تيمم کونکي او اودس والا حال سره براہر سو او چي کله د دوارو حال برابر سو, نوی د بل امامت کولای 
سي. 
راجح قول: په پورتنۍ مسئله کي راجح قول د شیخینو ریا اثه دی, قال السلامة ابن الهمام رة اله بمد بط المسئلة و 
دل على صحة هذا الاعتبار حدیث عمرین العاص انه بعثه البی تا اميرا عل سرية فاجنب وصل باصحابه بالتي حوف البرد 
وعلم النبي فاا فلم بأم رمع بالاعادة. (فتح القدیر ج:۱. ص۰۰ ۳۲). |القول الراجح ج:۱.ص: ]٩۳‏ 

پر موزو د مسح کونکی او د پښو د پرپولونکی حکم 
ریو الاسم الْقَاسِِيْنَ او( پر موزو) مسح کواز والاد (پښو) پرېولونکو خلگو امامت کولای سي لاف ما 


سا الکوّث از الوم ځکه جی موزه حدث(, اودسی) نم کوی (له څخه)چی یہ ته سرایت وکری وَمَا 
۳ ۔ کر مس ہے رص بې ۰ سی ۶ ي کپ . تست 


َل بالف رها سخ او کوم حدث چي په موزه کي سرایت کری وي هغه مسح ليري كوي بخلاف الْمُسّْعَاصمَةٍ 


په خلاف د مستحاضې ښځٌي لا الْعَتَ نم ا عاخکه چي په هغه وخت کي د حدث زائلېدل شر عا معتبر نه 


م هم وک »~= ۳۹ 


* القول الراجح: فول الب ن, کذا فی فتح القدیر ج ص رو [القول الراحم» ج:۰۱ ص:۲٩]‏ 


فتم الهداية - لومړی ټوک ناب ۱ مامة 
اللفات: (عا4 هغه چي پر موزو یې مسح کړي وي(مسح کونکي). طف موزه. «برایة) رسہدل, حلول کول. 
ننوتل. «عکث» بې اردسي, ناپاکي. (ڪل) شوه کبدل. دننه کہدل. پراو کول. 

"تشریع: صورت د مسئلي: دا دی چي پر موزو مسح کونکی د پښو د پرېولونکي امامت کولای سي. دلیل : دا دی چي 
موزو والا خپلي پښې پرپولي دي او ہیا یې موزي اغوستي دي او موزه داني ده چي حدث منع کوي له دې څخه چي په 
موزه کي سرایت (حلول) وکړي (يعني حدث له دې څخه منع کوي چي موزو ته وردننه سي). و دا سری د پښو 
پرپولونکی پاته سو. پاته سوه داخبرہ چي حدث په موزو کي حلول وکری, نو د دې جواب دا دی چي کوم څه چي په 
موزو کي حلول کړی دی هغه مسح ليري کوي. نو ځکه به د موزې والا طهارت د پرہولونکي په ډول پانه وي. 

دې په غلاب مستحاضه بیو پعني په مستحاضي پسي دمعذوروالي په وجه افتداء حائز نه ده .د دې وجه دا ده 
چي دمعذور حدث په حقيقت کي قائم دی. ,نو دحدث په موجود والي سره شریعت هغه معذور گرتحولی دی . داسي نه 
ده چي شربعت د هغه حذث زائل گرخولی وي, نو څرنګه چي په معذور کي حدث په حقیقت کي قائم دی, نو شکه 
به دغیر معذور لپاره دمعذور اقتداء کول جائز نه وي. 

تل “حسم سوک 


وھ مد رل هر لاس او دا 0200302 تقاضا همدغه ده) لو 


07-2 
حَال لام ځکه چي د ولاړ سړي حالت مضبوط دی وحن ترا بالّش او موږ د حدیث په وجه دا خبره پرېښووله وَهَْمَازری 
ار هغه حدیث دغه روایت دی له الا لام ِل آم صَلَاته الق لله چا مر چي نبي و آخري لمونځ په 
ناسته وکری او ټوله خلګ په نبي يد پسي ولاړ وه. 
الغفات : «قاعد4 ناست, (قا ) جمع د فانزده: ولاړ. 
تشر یح: صورت د مسئلي : دا دی چي د شیخینو رین انه په نېز ناست سری د ولاړو خلګو امامت کولای سي, لېکن د 
امام محمد ره اللہ په نبز ناست سری د ولارو امامت نه سي کولای, همدعه د قياس تقاضاده, ځکه چي د ولار سري 
حالت دناست دحالت په پرتله کي ډېر قوي دی, او د قوي لپاره د ضعیف افتداء کول صحیح نه دي, ځکه چي په دې 
صورت کي د قوي بناء پر ضعیف راځي او داصحیح نه دي. 
د سیخینو دلیل : : دا دی چي د امام محمد زجب الله قول خو د قياس او عقل له رویه ښه بكاري, لبکن مور خه و و زموږ 
سره مجبوري دا ده چي دلته یو مهم (او مشهور) حدیث سته , او هغه حدیث د ولار لپاره په ناست پسی لمونځ جائز 
گرشوي, د هغه تفصیل دادی چي کله په آخر دعمر کي د نبي د مرض زبات سو. نونبي ياو بکر نله ته د لمانځه 
ورکولو حکم وکری, او کله چي صدیق اکبر فد د لمانځه ورکولو لپاره ولاړ سو, نو د نبي د حالت لږغوندي ښه سو, 
او د حضرت علي مډ او حضرت ابن عباس تی اه عنما په مرسته سره د منبر وطرف ته راووتی, ابو بکر لہ چي د نبي 
کښهاری واورہدی نو شاته سو او نبي د پر مسئله کښېنستی خلگو ته یې لمونځ ورکری, او تولو صحابه وو د 


* القول الراجح: قول الشیخین» قال العلامة مة قاضي خان رَحِبَهالله: و ضح انتداء القائم بالقاعد الدی بر کع ویسحد ج: ۱ ص:۳۴ و کدا فی الدر الحتار 
ج:۰۱ ص۴۳۵ [القرل الراحح؛ ج:۰۱ ص:۵۱۸] 


زیم اهداية - لومری ټوک باب مامة 
سار ج ےم سے سے ا د دد ا ا ن ر ا 
1 8 اقتداء سا - 

بي يل په : کي لمونځ وکړی. داواقعه په دې سلسله کي د صریح نم حیشیت لري. او په ډاکه وایي چي د ولاړ 
سري لمونځ په ست پسي جائز دی او د نص په مقابله کي به عقل او قياس پرېښوول کیری. 

په اشاره سره د لمونځ کونکي د اقتداء حکم 


لالم خَلفَ یه او په اشاره سره لمونځ کونکی د ځان په ډول په بل اشاره کونکی پسی لمونځ کولای سي 


== 


اوائ هتا الال ځکه چي دوی دواره په حالت کي برابر دي انيو او قامزا امام مُفِْجِفا مکر دا چي 


مقتدی په استه اشاره کوي او امام په پروته اشاره کوي (نو اقتداء جائز نهد امبر ځکه چي ناسته 


۸4 


معتبره ده فیتبت به العو و په د سره قوت ثابتیرری. 


لفات : (مۇمي) اشاره کونکی, «مشعلجع» تکیه کونکی, پروت, دشا پر تخته پروت. 
'تشریع: صورت د مسلي: دادی چي په اشارہ سره لمونخ کونکی د خپل شان په څیر په بل اشاره کونکي پسي لمونخ 
کولای سي, ځکه چي دا دواره په حالت کي سره برابر او مساوي دي نو په دوی کي د بناء اضیف على القوي یا د تسین 
اضف القوي خرابي نه راحي. او څرنګه چي همدغه د ناجائز والي لامل او علت دی, نو کله چي داعلت معدوم او نيستي 
سو نو د لمانځه جواز هم ثابتيرري. 
لېکن که معتدي په ناستي په اشاره سره لمونخ کوی, او امام په پروتي په اشاره سره لمونځ کوی, نو په دې صورت کي 
اقتداء صحیح نه دہ, ځکه چي ناسته یو معتبر رکن دی او دمقتدي د ناستي حالت دامام د پرو تي له حالت څخه غوره او 
قوي دی, تو ځکه د قوي والي په وجه سره په دې صورت کي هم اقتداء صحیح نه دي, همدا وجه ده چي هغه سری په 
پروتي نفل نه سي کولای کوم چي پر ناسته قدرت لري. 

د رکوع او سجده کونکي لباره د اشاره کونکي د اقتداء حکم 


ریم نت کول ال 


, > ۶ 


غد افون ځکه چي د مقتدي حال (له امام څخه) وہر قوي دی َيه خلا فزي رَحِمَه الله او په دې کي د امام زفر 


اس مر 


یناف اختلاف دی. ۱ 

تشریح: صورت د مسئلې : دا دی چي کوم سری په رکوع او سجده سره پر لمانخه کولو قدرت لري. د هغه لپاره د اشاره 
کونکي په اقتداء کي لمونځ صحیح نه دی. لبکن امام زفر یه اله وايي چي رکوع او سجدي والا په اشاره کونکي پسي 
افتداء کولای سی. 

د امام زفر دلیل : دا دی چی اشاره د رکوع او سجدی بدل او خلیفه ده, او په بدل سره یو شی اداء کول داسي دي لکه په 
اصل سره اداء کول, همدا وجه ده چي تیمم والا داودس کونکي امامت کولای سي. 

زهو دلیل: دا دی چي په دې مسئله کي د مقتدي حال زیات قوی دی, او د امام حالت زیات ضعیف دی. او مخکي دا 
اصول تبر سو چې ضعیفه د قوي امامت نه سي کولای. پاته سوه دا خبره چي اشاره د رکوع او سجدی بدل ده, نو مور دا 
خبره نه منو. ځکه چی اشاره د رکوع او سجدې بعضي حصه دہ او د شي بعضي حصه, د پوره شي بدل نه سي کیدلای. 


د فرض کونکي لپاره په نفل کونکي بسي دا" 
دي په نفل کونکي پسي لمونخ نه کوي رم ادا یا ځکه چي د اف 


و د وه و 


صلی الف عدب ال او فرض کونکی 
ي2 دورن عق اما او د فرضیت وصف دامام ۽ په حق کي معدوم(نیستي) دی و تم 


مطلب بناء کول دي روف ال ی 
0ھ تچ ۰ 2 
اقشريح: صورت د مسئلی: : دا دی چي که یوسری نفلي لمونځ کوي. و په هغه پسي دفرض کونکي افتداء جائز نه ر 
که چي اقتداء بناء کول ته وبل کیږي او بناء یو وجودي امردی, ځکه چي بناء دې ته وبل کيږي چي یو سری دبل 
سري په افعالو او صفاتو کي تابعداري وکړي. او دا خبره ښکاره ده چي تابعداري وجودي مفهوع لري, سلبي مفهوم ن 
لري. او د وجودي امر بناء پر عدمي امر صحیح نه ده. . و څرنګه چي په ذکر سوې مسگله کي د فرضیت وصف دامام ې 

حق کي معدوم(عدمي) دی, نو حکہ بناء نه متحققه کیرری ارو مع نو اقتداء کول به هم 


صحیح نه وي. 


یی او مقتدي فرض کس نو په دې صورت ي ۸ ہے 


ہے کت تو وت 
ته ويل کیږي لاب من الابحَادِ نو ځکه ( د دواړو) په لمانجه کی یووالی ضروري دی وَعِنُدَ الشافق رَحِتَهُانُْيَسٌ 
ن جع ديك او د امام شافعی رَه الله په نبز په دې ټولو صورتونو کي اقتداء صحیح د له اء 5ا۶ عل 
سيل لا هة ځکه چي اقتداء د هغه په نېزد موافقت په توگه اداء کول دي وَعِنْدَنًا می امین مرا او زموږ (د 
احنافو) پەنپزدضامن کہدلودمعلیٰ لحاظ کیری. ۱ 

اللفات: کس ن» د تفعیل مصدر دی: شاملېدل, صامن کبدل, هرای د مفاعلې د باب اسم مفعول دی: هغه چی 
رعایت او لحاظ یی سوی وي. 

تشر یح: صورت د مسئلې : دا دی که یوسری مثلا د ماپښين لمونځ کوی, او بل سری د مازیگر لمونځ کوی, نو په دوی 


کي دیو لپاره د دویم اقتداء صحیح نه دہ, ځکه چي زموږ په نہز اقتداء په تکبیر تحریمه کي شریکہدلو(شرکت في 
اتحریم) ته او په افعالو کي موافقت کولو(موافقت ف الافمال) ته وبل کیږي. او شکاره ده چي د فرض د بدلون په وجه 
په تحریمه کي شرکت نه سي کبدلای, که څه هم په افعالو كي شرکت او موافقت راسي, او د اقتداء د صحیح کبدلو 
لپاره په تحریمه او افعالو دوارو کي اتحاد او یو والی ضروري دی همدغه زموږ مسلک دی, امام مالک رَيِبۀ انه لو امام 
احمد ریت اثه هم د دې قائل دي. 

وعنډ الشافی الخ د دې په خلاف د امام شافعي ریب اه مسلک دا دی چي په ولو صورتونو کي يعني په دې ذکر سوي 
صورت کي او په هغو ټولو صورتونو کي کوم چي مخکي بيان سول, اقتداء صحیح ده, هغه که د فرضو وال افتداء ب* 


فتح الهدایا - لوم ی ټوک 
> باب ال مامة 
نفلو والا پسي وي. او که درکوع او سجدې والا اقتداء په اشار, ک : ت وی لنډه جی دا 
او متا نو ۶ په ساره کونکي پسي وي, يايو بل داسي صورت وي. لنډه چي 
چي دامام ي اح په نېز په دې تولو صورتوکي اقتداء صحیح ده. 
د امام 6ي ال دی چي دامام شافعي تیاه نہزاقتداء صرف دې ته ويل کیري چي یو سړی دبل چاموافقت 
و تاہمداري' صرف په افعالو کي وکری, په تحریمه کي د ش ر کت ضرورت نسته, نوکله چې د امام شافعی رَجنە الله په 
یز د فتاه ار نر کت وي اه ریمه ضروري نه دی, نو ښکاره ده چي په دې صورت کي هرسری خپل خپل لمونځ 
كوي, و که وک فرض کوي. او شوک نفل کوي یادوارہ جلا جلا فرض کوي. په دې سره دبل پر لمانځه هی اغېزه نه 
پرېوځې. او د هر سړي لمونځ به پر خپل ځای صحیح وي, او د هیچالمونج به هم دبل تر لمانځه قوي نه وي, بلکي هر نید 
پو به پر خپل خپل حای غښتلی(پلوان) وي. لکن زموږ په نېز دا ډول اقتداء ته د اقتداء نوم ورکول صحیح نه دي, 
ځکه چي په افتداء کي د دې حدیث: الامام ضامن په وجه د تضمن او ضمانت معنی پټه ده. یعنی امام د مقتدي د 
لمانځه ضامن دی, نو که مور پورتني صورتونو ته داقتداء نوم ورکولای سو, لېکن د شوافعو په نېز دې صورتونو ته د 
اقتداء نوم ورکول صحیح نه دي. 
د نفل کونکي لپاره په فرض کونکي پسي د اقتداء حکم 
۱ لے ٩‏ کے مور اک 7 5 8۹ ۱ ¢ Slr‏ سے 1 
یل ان لت ارف او نفل کونکی په فرض کونکي پسي اقتداء کولای سي الاق ول ال 


الاو ځکه چي د نفل کونکي لپاره داصل لمانځه ضرورت دی هموح اما ماو هغه د امام په حق کي سته 
یتح الہنَاءُ نوبناءثابتیری. : 
تشریع: فرض والا خو په نفل والا پسي لمونځ نه سي کولای, لبکن نفل والا په فرض کونکي پسي لمونځ کولای سي 
ديل ہی دا دی چي د نفل کونکي په حق کي صرف د اصل لمانځه ضرورت دی, او دلته اصل لمونځ د امام په حق کي هم 
سته, و ځکه د نفل کونکی افتداء په فرض کونکی پسي کېداې سي, وجه دا ذه چي د نفلی لمانخه د صحت لپاره مطلق 
نیت کافی دی او پر مطلق نیت فرض هم متشمل وي, نو ځکه به اقتداء صحیح وي. 

که تر اقتداء وروسته معلومه سي جي امام بی اودسه دی نو خه حکم دی؟ 


امام بې اودسه دی َعَاءَ نو هغه دي خپل لمونځ راوګرځوي وله عليه السلا للام ځکه نبي وق فرمايلي دي 
۱ بر چو EEE‏ چ ۰ 


۳ 5 ۰ - 25 هی اس و ا 7 70۹ 3 
نوم کوم سړي چي دیو قوم امامت وکړي ثم طهرانه 6ن مثا ۀ جُنبااو بيا (وروسته) ښکاره سي چي امام 


بې اودسه وو یا جنب وو ماد لاه ادا نو امام دي (هم خپل) لمونځ را وګرځوي او (ټوله) مقتدیان دي (هم خپل) 


.۶ مي و ۰ ص ډو ' ۷ م رد ا ےلم ۸ سر ۳ کے 6 ر 
لمونځونه را وګرځوي رنه خلاف لاف رَحِتَهُ الله او په دې کي د امام شافعي ره الله اختلاف دی باعل ما تقد (امام 


۷ 
EROS 


۳ ۰ ۰ ۰ > 28۱ ۰ ٭+ ات 4۳ 
شافعي) پر هغه دلی بناء کوی کوم چې مخکی تبر سو وَتَحْنٌ نختبز معا لن او موږ د ضامن کبدلو د معنۍ اعتبار کوو ذلك 


لانْکَازِوَامَسَاوِ او دا ضامن کېدل د لمانځه په جاگز کېدلو او د لمانځه په فاسدہدلو (يعني په دوارو) کي سته. 


۰ ۱ ۱ ۳ 
أخر جه دارقطنی فی کتاب الضلرة, باب صلرة الامام وهر جنب؛ حدیث رقم: ۱۳۵۴- ۰۱۳۵۵ 


. اللغات: خی دافعال اسم فاعل دی: بې اودسه, ناپاک. 
_قگویح: مسئلہ: دادہ که چاد يو امام په اقتداء کی لمونځ وکری, او وروسته معلومه سوه چي امام بې اودسه وو یا جب 
وو. نو دامام لپاره هم د لمانځه را ګرځول واجب دی او پر مقتدي هم واجب دي, شکه نبي پل فرمايلي دي: چا چي دیو 
قوم امامت وکری, او وروسته ښکاره سوه چي هغه بې اودسه وو با جنب وو نو هغه دي هم خپل لمونخ راوګرځوي. ار 
خلگ دي هم لمونخونه را وګرځوي. امام شافعي تین الله فرمايي په دې صورت کي صرف پر امام لمونخ را گرخول 
واجب دي, نه پرمقتدیانو, ځکه چي دا خبره مخكي تبره سوه چي د امام شافعي زین اث په نېز اقتداء دې ته ويل کیږي 
چي یو سړی د بل چاموافقت (او تابعداري) صرف په افعالو کي وکړي. او په تحریمه کي داشتراک د نشتوالي په وجه د 
امام لمونځ دصحت او فساد په اعتبار سره د مقتدیانود لمانځه ضامن نه دی نو ځکه به د امام حدث صرف د امام په حق 
کي نقصاني وي. او د مقتدیانو پر لمانځه به د هغه د حدث هی اغیزہ نه وي. بلکي د هغوی لمونځ به صحیح او جائز 
وي. ځکه چي په مقتدیانو کي هربوه خپل خپل لمونځ وکری, نو که مور دمقتدبانو لمونځ فاسد وګرځوو. نو دا داسي 
سو لکه بغیر له يوه جرمه څخه څوک مجرم ګڼل. او دا صحیح نه دي. 
ددې په خلاف زموږ په نېز د اقتداء په معنی کي د موافقت سره سره د تضمن معنی هم سته (ځکه په حدیث کي راغلي 
دي: الامام ضامن) او زمو په نېز په اقتداء کي شرکت فی التحریم هم سته. نو که به د امام لمونځ د صحت او فاد په 
حواله سره د مقتدیانو ‏ لمانحه ضامن وي, او په ذکر سوې مسله کي چي څرنګه د امام لمونځ د بې اودسی (حدث) په 
وجه سره واجب الاعادہ دی نو ځکه به د مقتدیانو لمونځ هم واجب الاعاده وي. کنې د دې حدیث: الإمام ضامن له 
موجب څخه به انحزاف راسي کوم چي صحیح نه دی. ‏ 
فایده: په دکر سوي صورت کی چې تر اقتداء وزوسته د راګرځولو کوم حکم بيان سوی دی دا پر هغه صورت مبنی چي 
کله تر افتداء مخکي د حدث علم نه وي, لېکن که تراقتداء مخکي د حدث علم وي نو په دې صورت کي بالا نقاق 
افتداء صحیح نه ده. (عنابه ج:۱. ص:۳۵۸) 
د قاریانو او امیانو لپاره د امي د اقتداء حکم 


لابس وت نوداداسي سو لکه لڅ(بربنډ) سړی چي د لڅو خلگ و اود کالو اغوستونکو خلګو امامت وکری وله 


مارك فرش العر وم الق ها امام صاحب زیت دلیل دادی چي امام پر قرائت د قدرت سره سره 


© القول الراجح: فرل اى حمة رَحِالله؛ کنا فی رد للحتار ج:۱ء ص:۲۳۸. [لقرل الراحح, ج:۰۱ ص:4۴] 


وجه چي که امي سری د قاري اقتداء وكري تنل نود قاري قرائت به دامي لپاره قرائت وي بخلافی 
نك لک لاه خلاف د هغه ستلي اود هغه په ډول دنو رون تلور رل ام حکہ کوم شی 
هه حق کي مجود يمن و تن هن رقندي بح کر د مرج 
اللفات: 99 جمع د عادہ: لخ, برینډ, گال 4 جمع دوئل: مشابله, هم ل. 

د امي وجه قسمیة: امي(او نالوستي سري) ته امي ځکه ويل کیری چی دا منوب ال الأر دی, او لم مور ته ويل 

کیږي. يعني څرنګه چي مور دی زبرولی وو هغسي (اوس) هم دی, يمني لکه څرنګه چي د زېږېدلو په وخت کي بې 

تعلیمہ او نا لوستی وو او هیخ لیکل يې نه سوه کولای, همدارنکه اوس هم دی او دا لفظ چي په قرآن, حدیثو او په 

عربي ژبه کي هر ای راسي. نو له دې څخه مراد هغه سړی دی چي پر لیکلواو ویلو قدرت نه لري. نو کوم سری چي د 

قرآن یو ایت وبلای سي. د امام ابو حنیفه انه په نېز هغه امي نه دی او دصاحبینوزیه اه په نېز چي څوک پر درې 

آیته يايو غټآيت قدرت لري هغه له امي والي څخه وتلی دی.(منيه) 

صورت د مستلي: دا دی که يوه امي سړي امیانو او قاربانو دواړو ته لمونځ ورکری, نو د امام ابو حنیفہ يه انه په نېز د 
ولو لمونځ فاسد سو, او د صاحبینو ریم انه قول دا دی چي د امام او امیانو لمونځ صحیح سو. لېکن د قاریاتو لمونځ 
فاسدسو. 

د صاحبینو دلیل: دا دی چي دلته یو معذورہ سړي يعني امي و معذوره خلگو يعني امیانو ته امامت ورکری, او دا په 
اتفال سره جائز او صحیح دي, او داسي سو لکه یو لڅ سری چي لڅو او پټو خلګو ته امامت ورکړي. نو په دې صورت 
کي په اتفاق سره د لڅ امام او لو مقتدیانو لمونخ جائز دی, او د عورت پټونکو مقتدیانو لمونځ فاسد دی, همدارنګه 
دلته هم دامي امام او امیانو مقتدیانو لمونځ جائزدی, او د قاربانو لمونځ فاسد دی. 

د امام صاحب دلیل: دادی چي که یو سری پر قرائت قدرت لري, خو د قدرت سره سره قرائت پرېږدي نو د هغه لمونځ 
فاسديرري, همدارنګه په دې خلګو کي قاربان مقتدیان هم وه نو که قاري امام جوړ سوی وای نود ولو خلګو لمونځ به 
صحیح وای, لېکن دې امي امام خپل پر خای قاري امام جوړ نه کری, نو ګواکي پر قرائت يې د قدرت سره سره قرائت 
پرېښووی, ځکه چي د امام قرائت داسي دی لکه د مقتدي قرائت, څرنګه چي په حدیث کي راځي: من کان له امام 
فقراءۃالامام له قراءة. لېکن په داسي نه کولو سره د دغه امي امام لمونځ فاسد سو, او کله چي د امام لمونځ فاسد سو نو د 
ولو لمونځ فاسد سو, ځکه چي دامام لمونځ دصحت او نساد په اعتبار سره دمقتدي د لمانځه ضامن وي. 

جواب: له لاف تلت السنلة...الغ څخه د صاحبینو د قیاس جواب ورکوی, فرمايي چي د دې په خلاف د لڅو او پټو 
تلود جماعت مسئله ده او د دې په بول نوري مسئلې هم دي, مثلاً ګونګي سړي د گونگیانو او قاربانو امامت کری, 
یااشاره کونکي د اشاره کونکو او پر رکوع او سجدې د قرت لرونکو امامت وکړی, نو په دې ډول مسئلو سره دلیل نیول 
صحیح نه دي, ځکه چي په ذکر سوې مسئله کي د حدیث په روی سره دامام قرائت دمقتدي لپاره قرائت ګرځول سوی 
که لېکن په نورو مسئلو کي چي دامام لپاره کوم شی ثابت وي, هغه دمقتدي لپاره نه سي ثابتېدلای. دمثال په توګه د 
امام په کالو افوستلو سرہ مقتدیان کالي اغوستونکی(لابسین) نه شمارل کیږي. او نه داسي ده چي که امام پر رکوع او 


سججدې قدرت لري نو مقتدیان به هم پر رکوع قدرت لرونکی شمارل کیږي. (يعني داسي نه سي کېدلای). لهزا ر 
فرائت په مسله او په دې مسئلو کی د مځکي او اسمان فرق دی, نو شکه به د دوی په مینخ کي قیاس بالکل صحیع ن 
وي. 7 1 : 

۱ قول: په پورتنۍ مسئله کي راجح قول د امام ابو حنیفه زینۀ اله دی, چی هغه فرمايي که امي سړي قاریتو لو 
امیانو ته لمونځ ورکری نو د ټولو لمونځ فاسد دی يعني هم دامام, و هم د ټولو مقتندیانو هغه که امیان وي او که قاریان, 
وقال الملامة قاضي خا ر حع ارلہ: ولایصح اقتداء ای وقاری بای ولا بالاخرس. (خانية ج۰۱۰ ص:۸۹). |القول الراجح ج:۱. ص١۴٠‏ 

د قاري او امي لپاره د جلا جلا لمونخ کولو حکم 


ریصن ارده او که امي وازي لمونځ کی َالْقَاَِحُدَه او قاري (هم) يوازي لمونځ کوی چا نو جائز 


دي هر اسُحيْم همدا صحیح دہ للع نها رب الْجََاعَةٍ ځکه چي د دواړو له طرفه په جماعت کي 
رغیت(شوق) نه دی شکاره سوی. 


اللفات: (وخده» يوازي, یک تنها, وط4 شوق, خواهش, غوښتنه. 
تشریح: مسئله : دا ده که یو امي ځان ته چلا لمونځ وکری او هلته یو قاري هم وو او هغه هم جلا لمونخ وکړي. نود 
دوارو لمونخ صحیح دی, ځکه چي شریعت د اقتداء په صورت کی د امام قرائت د مفتدي لپاره فرائت گرخولی دی, ار 
دلته خو د امي او قاري اقتداء پريږده. صرف د افتداء رغبت هم ښکاره سوی نه دي. نو ځکه به د دوارو لمونځ پر خپل 
خپل تحای جائز او صحیح وي. او له فساد څخه به خوندي وي. 
په هو السحیح ویلو سره صاحب د کتاب ته انه دامام مالک رټ الله او ابو حاتم رجه اه له هغه قولونو څخه احتراز کری 
دی. چي په هغو کي په دې صورت کي هم امي پر قرائت قادربلل سوی دی او لمونځ يې فاسد گر ول سوی دی, لپکن 
صحیح هغه دي کوم چي موہبیان کر 
که امام په آخري دوو رکعتونو کي امي مخته کری نو خه حکم دی! 


فاسد سو وال ری رَحعه انه : لا تفسل اوامام زفر یاه فرمايي: چي نه فاصدیپری لای وض لام ځکه چی 


فرض قرات اداء سو وکا ان کل ر و ما او زموږ دلیل دادی چي هر رکعت لمونځ دی فلا تون اقا نوهر 
رکعت به له قرات څخه خالي نه وي خی آز یر هغه که حقیقتا قرائت وي او کہ تقدیرا قرع 


اني اوداسيپه حق کي تقدررافت(هم) نست ال ک چي په هغه کي (د قروت) 


املیت(ورتیا) نسته داع هدا و همدارنګه به په دې قاعدي سره (لمونځ فاسديږي) لسن گر که يې 


سے د حسم حم سس سس تا 


0 £ 
ور 


۰ ّ‫ 7 وهو c6‏ 
امي سری په تشهد کی مخته کری َال نکال عم بالشواب او اله په حقيقي حال زبات خبر دی. 
اللفات: (کأوی) د تفعل د باب مصدر دی : اداء کہدل. 


وس سے م_ E‏ __ مب« 
تفریع: اه وو : دی که یو قاري امام لمونځ شروع کری, او اول دوه رکعتونه یې پوره کړل. په دریم رکعت 
کي بې اودسه سوہ و ددا نورو رکعتو لپاره يې يو امي سری رامخته گری او د خپل مان خلیفه يې جور کری. نو په دې 
صورت کي زموږ په نېز د ټولو خلګو لمونځ فاسدیری, لېکن امام زفر یاه فرمابی چی د ټولو لمونغ صحیح دی. 

د امام زفر دلیل: دا دی چي د امام له طرفه د لمانځه د فاسد بدلو خطره صرف د قرائت په باره کی ده, لېکن په ذکر سوي 
صورت کي امام په دوارو رکعتونو کي قرائت پوره کری او په آځري رکعتو کي یې امي خپل خلیفه او امام جوم کری. 
نو ځکه به په دې صورت کي د امي په امامت سره لمونځ نه فاسديري, ځکه چي په آخري رکعتو کي قرائت فرض نه 
دی, وامي به د فرصو پرېښوونکي نه شمارل کیږي. او کله چي هغه د فرضو پرېښوونکی نه سو ولمونځ به یې صحیح 
وي. او کله چي دهغه لمونځ صحیح سو نو کومو خلګو چي په هغه پسي اقتداء کړې وي. دهغو لمونخ به هم صحیح 
وي. 

زموږ دلیل: دا دی چي په دوه رکعتیز, يا درې رکعتیز,یا څلور رکعتیز لمانځه کي هر رکعت د لمانځه دی. يعني هر 
رکمت لمونځ دی, او د لمانځه یو رکعت هم له قرائت څخه خالی نه دی, هغه که حقیقتا قرائت وي لکه د اولو دوو 
رکعتو فرائت. او که تقدیراً قرائت وي, لکه په آخري رکعتو کی چی سورت فاتحه ويل کيري, او له حدیث څخه دا 
خېره ثابته ده چي د اولو دوو رکعتونو قرائت دآخري رکعتونو لپاره هم قرائت دی, او د امي په حق کي خو نه حقیقتا 
قرائت ثابت دی او نه تقدیرا, ځکه چي په ده کي د قرائت اهلیت نسته, نو څرنګه چي په اولو رکعتو کي د ده د امام 
جوړول صحیح نه دي, همدارنګه په آخري رکعتو کي هم دده امام جورول صحیح له دي. تر دی چي په تشهد يعني په 
آخزي ناسته کي هم د ده امامت زموږ په ېز صحیح نه دی, لېکن امام زفر ی له په دې صورت کي دا صحیح ګرځوي. 


HE 


° ےۍ 5 
اب الحَيَمِق الصْلاة . 
(دا) باب په لمانځه کي د بې اودسه کېدلو ( په بیان کي؟ 
لسا سے 1 با اا 

تشریح: تر دې مخکي مصنف زره الله هغه احکام ذکر کړل چي د هغو په ذریعه انسان له عوارضو څخه خوندي کپدی 

سي. اوس په دې باب کي د هغه عوراضو ذکرکو ي چي هغه د لمانځه لپاره فاسدونکي (مُفسد) او ماتع وي. او څرنګه چې 

د مفسد په مقابله کي مُصلح مخکي وي. نو په دې وجه صاحب د هدايي دلته اول غیر مفسده عوارض پيانوي, ار 
عوارض مفسده او مانعه وروستنهۀ پیانوي. (عنیهع.۱س,۳۸۹) 

۱ که په لمانخه کي امام بې اودسه سي نو خه حکم دی؟ 


۱ که دا سری امام وو اإِمْتَخْلَفَ 
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ړ 
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بناء وکړي اياس آن يفيل او قیاس دا دی چي دا سری دي د سره لمونځ وکړي هل الشافق رَحِمَهُ اه ار 
همداد امام شافعي زین انه قول دی لد گنها ځکه چي حدث د لمانځه سره نافي دی ولش ناف 9 
دا او تک اولهقبلي څخه مخ ارول دواړه د لمانځه فاسدونكي دي کل الم و دا حدث داسي سو 
لکه قصدا حدث دتا رل الا اسلا او زموږ دلیل د نبي ا دا قول دی من کاء* آز رعفت آز مین 
لاو چا چي قی وکری يايي پزه ويني سوه يامذي حني ووتل په لمانځه کي لاف نو هغه دي واپس سي 
| لوا اوس وکړي وین عل صَلَاتِهِاو پر پل لمانځه دي بناء وکړي مَائعیَتككُمْ تر څو چي يې خبري نه وي 
| کړي قال علیہ انشا او بي پل فرمایلی دي ا ص کل چي په تاسو کي څوک لمونغ کوي 
قارع نو قى يې وکړي يايي پزہ ویني وکړي یل مه نو پر خوله دي لاس کښېږدي ولمم نله 
يسن بش او غير مسبوق سری دي مخته كري(يمنيداسي سری دي مخته کړي چي یو رکمت هم نه وي ځني تېر سوی) 


یی یبن او ابتلاء(عموم بلوی) خو په هغه حدث کي ده کوم چي بې اختیاره ووځي دماین نه په 


هغه حدث کي کوم چي تصدا کر ي زيم په هغه بې اودسۍ کي عموم بلوی نستہ کوم چي يې لمونځ گزارہ په خپل قصد وکړي) 


افضله دي ترا عَنْ شب الخلاف داختلاف له شبهي څخه د ځان ژغورلو لپاره رل الق کنیل او وبل 
1 : -۳ ۳ 7 ہے سام ہا ۔ :2 


* آخرحه ابن ماحه فی کتاب الاقامة» باب ما حاء فی البناء علی الصلاق حدیث رقم:۱۲۲۱, 
٠‏ أحر حه ابن ماحة فی کتاب الاقامةء باب ما حاء فیس دت فى الصلاق حدیث رتم:۱۲۲۲. 


مد سامت ہت ۱ 


سوي دي چي مهرد به له سره لمونځ را گرخوي و الومامءاتفتری‌یزی اوامام او مقتدق به( پر مخکنی لمانکه) بناء 
س : + اا تب . 


کوي اه هن 2 ما22 چي د جماعت فضیلت خوندي سي. 


غات : مراف دانفعال مصدر دی: ګرځېدل. اوښتل, لیري کہدل, اد ضرب د باپ ماضی صیغه ده؛ تی 
کول خوا ګرځېدل, ودع پزه ديني کہدل, له پزہ څخه ويني را بهېدل, (ټؤی) ازمایښت. ابتلا. 0د چکاف) له 
نوي سره شروع کول, له شروع څخه راګرځول, یو کار له سره شروع کول. 

نشریج: صورت د مسلې : دادی چي کهیوسری په لمانځه مصروفه وو. او د لمانځه په دوران کي بې اودسه سو نو د هغه 
پا حکم دادی چي بغیر له څه فکراو ځنډ څخه دي فورآمخ راواړوي, داردس ځای ته دي ولار سي, اودس دي وکړي. 
او پرلمانځه دي بناء وکړي. و که هغه سړی امام وو نو د هغه لپاره اول حکم دادی چي له لمانځه څخه دي ليري سي او بل 
سړی دي خپل ناشب(خلیفہ) جوړ کړي. او خپله دي ولا سي اودس دي وکړي او پر لمانځه دي بناء وکړي, صاحب د 
منابي جت له ليكلي دي چي د فورامخ را اړولو حکم په دې وجه سوی دی چي که تر بې اونسی وروسته لږ ځنډ 
رکړي(نعني لږ ودريږي) نو په بې اودسی سره به د لمانځه دیو جزء دم کونکی سي. او په بې اودسی سره لمونځ جائز نه 
دی, نو په دې وجه اي ځوندي توقف هم د هغه ټوله لمونځ فاسدوي. نو په هر حال زموږ په نېز خو حکم همدغه دی چي 
هغه سړی دي اودس و کړي او د لمانځه بناء دي وکړي. لېکن د قياس تقاضا دا ده چي داسي سری دي له نوي سره لمونځ 
وكري: او دا خبره امام شافعي زج انه هم کوي. ۱ 

و امام شافعي دلیل: دا دی چي د لمانځه لپاره پاكي شرط ده, ځکه چي بې اودسي د لمانځه منافي ده, همدارنکه په 
لمتځه کي مخامخ پر قبله درېدل هم شرط دي او په لمانځه کي تک کول ګرځېدل, مخ را ارول منع دي. لپکن کله چي 
لمونځ ګزاره مخ را واړوي ولاړسي اودس وكري, نو پۀ دې صورت کي له قبلې څخه مخ اوښتنه هم راغله, او تګ هم 
راغلی, او دا دواړه شیان لمونځ فاسدوي. نو دلته یو مفسد نه بلکي ډېر مفاسد جمع سول, نو ځکه د نوي سره لمونځ کول 
ضروري دي, د بناء کولو اجازه او گنجایش نسته, لکه څرنګه چي په قصدا او اختياري حدث(بي اودسي) کي د سره 
لمونځ کول ضروري دي, همدارنګه به په له قصده او بېله اختیاره حدث کي هم له سره لمونځ کول ضروري وي. او د 
بناء اجازه به نه وي. 5 

زمور دلیل : هغه دوه حدیشونه دي کوم چي په کتاب کي ذکر سوه, په اول حدیث کي د لیبن عل سلاته حکم سوی دی او 
دامر کمه درجه د اباحت او جواز ده, او مقصود هم دبناء جواز دی, نو په دې حدیث سره خو د بناء جواز ثابت سو, لو په 
دویم حدیث کي د ولیقدم من لریسبق... الخ حکم راغلی دی, کوم چي د امام سره تعلق لري, يعني د امام لپاره د بې اودصه 
کبدلو په وخت کي غير مسبوق بعني مدرک سری خلیفه جورول ضروري دي, د مدرک خلیفه جورول ځکه ضروري 
دي, چې خلگو ته پوره لمونخ وركري, لہکن که یو مسبوق سړی خلیفه جور کړي. نو د سلام گرخولو په وخت کي به 
دامسبوق دویم خلیفه جوړوي. ځکه چی د سلام ګرځولو اجازه ده ته نسته, پو ځکه به سلام گرشولو لپاره د دویم 
خلیفه جزړول ضروري وي نو په دې توګه به د لمانځه پوره خشوع و خضوع. سکون و اطمینان ختم سي, لهذا امام ته 
پکاردي چي په دې صورت کې و مدرک مقتدی خلیفه جوړ کړي. مسبوق مقتدی مخت نه کړي. 

جواب: له رالبلوی الخ څخه د امام شافعي د قياس حواب وركوي ځکه چي امام شافعی ری اہ غير اختیاري(ہلە 


تصده) حدث بر اختیاری(قصنا) حدث قیاسوی, او فرمايي چي لمونځ به له سره او شروع څخه راگرخول کیږي. نو 
۲ دص 


لتح اهداية ۱۷۰۳۳ رب ۱ باب ادن 
له دې حايه د هغه قول او تیاس رد کیری» خلاصه‌يي داد چي پله قصده(فیرعمد) حدث پر یا 
صحیح نه دی ۶ 1 او ای ی ث په غیر اختیاری توګه له از . 
دحي او په انسان په دې کي معذوره وي؛ او قصدا حدث په اختياري توگه وځي. او په هغه کي دمعلورهنهری 
ې وجه به یله قصده حدث پر قصدآحدث قیاسول صحیح نه وي لأس القیاس لایس مع الفارق. 
دالاستینا مس د لن فومايي چي زموږ په نز خوبنء جائزدہ لکن لمونځ دسرہ زاګرځول افضله ا غور دی د هې پر ې 
و or‏ ۰ : .”۶ . ۰ 
3 تلاف له شک څخه خوندي سي, ځینو رای دادہ چي د منفرد لپاره له سره لمونځ راګرځول غورہ دي, اور ا 


“دي لپارہ ناء کول افضله دي. ځکه چي دمنفر لپاره جماعت میخ مسئله نه ده لپکن دام ازمقتدي پر 


دفضیلت ساتلو مسئله سته, نو ځکه ددوی لپازه پناء کول افضله دي ولله اعلم. ۱ 
که منفرد سری په لمانځه کي بی اودسه سي نو څه حکم دی؟ 


ج 
۱ ۱ ےت در 
یتاکن خو دا چي د هغه د امام فارغه سوی وي وی اعدا چي ددوی دورو په میم 
اللغات: «مارد» کور دلته مراد ځني نوی ځای دی يعني هغه محای دی چيري چي يې اودس کری دي. (مکند) 
ځای. دلته مراد حني پخوانی ځای دي يعني هغه ای چيري چي يې لمونځ کری وي. 5 ۱ 
تشریح: فرمایی : چي د لمانځه د بناء په باره کي دمنفرد(پوازي لمونځ کونکي) لپاره اختیار دی, که غواړي نو پر و 
ځای دي بناء وکړي چيري چي يې اودس کری وي او لمونځ دي پوره کړي. د دې لپاره چي له زیت تک او کرش 
مخه محفوظ سي. او که غواړي نو خپل اول او پخواني ای ته دي راسي او لمونځ دي پوره کړي. ددې لپاره چې پر 
ځا ولہ لمونځ اداء سي, لہکن د مقتدي لپاره دا اختیار نسته. بلکي د هغه لپارہ پر خپل اول ای لمونځ پور کول 
داجب دي. لېکن که مقتدی له اودس څخه فارغ سو او په دې وخت کي امام له لمانځه څخه هم فارغ سونو په دې 
صورت کی د مقتدی لباره پر خپل حای(یعنی د اوداسه پر ځای) د لمانځه پوره کول صحیح دي, همدارنګه په هغه 
وخت کي هم پر خپل تحای لمونخ کول صحیح دي کله چي دامام و مقتدي په مینخ کي یو داسي حائل(خنډ) زي چې 
هغه له لمانځه څخه مانع وي لکه واله (نهر), یاغت دېوال او داسي نور. 


د ګومان کونکي سړي د لمانځه حکم؟ 


سری به له سره لمونځ کوي لکن ڪي وي اسي 


1 ھ گے el‏ : مه ۰ ےھ و مر ۷ 
لمونخ به کوي لاش یه لفیا او قياس دادی چي په دواړو صورتونو کي به له سره لمونځ کوي و 


و 1 د و : 8 70 کن کے رفس له و 
عَنْ م هد ره اه او همدغه له امام محمد رجه اه څخه یو روایت دی لُجُود لاسما من عم ځکه چې بغیر 3 


فتح الهداية - لوم ی ټوک باپ الحدث فى الصلاة 
ےت o‏ 


عذره وا پس کېدل (او له قبلې څخه مخ اوښتل) راغله ۶ وج جه لا انآ انت عَل شر ااضلام د اسحتسان وجه دا ده چي 
جک مہم مر یمر سا سے 


دا سری د اصلاح په نیت واپس سو تیآ ما تفه آیا ته نه ګورې که هغه خبره ثابته وای د کومي چي ده گومان 
وکری یع صَلاته نود به پر خپل لمانځه بناء کولای قاقد از شلاب قن بحَقيقته نود اصلاح نیت به په حقيقي اصلاح 
پوری ملحق کیری مَا لم لف 


اللفات: 7 له شروع شخ کول. 

تشریع : صورت د مسئلی : دا دی که دیو سړي په لمانخه کي دا گومان سو چي د ده اودس مات سو(یعني په لمانخه کي 
بي‌اودسه سو) نو په دغه ګومان کي تر مسجد ووتی, او تروتلووروسته ورته معلومه سوه چي نه دي بې اودسه سوی. دا 
و صرف یو گومان وو نو په دې صورت کي د ده لپاره له سره لمونځ کول ضروري دي. دبناء کولو اجازه ورته نسته, 
لېکن که داسری تر مسجد وتلی نه وي. بلکي په مسجد کي دننه ورته معلومه سي چي نه دي بې اودسه سوی, و اوس ده 
ته دبناء کولو اجازه ستہ, او پر ده دسره لمونځ راګرځول ضروري نه دي, دااستحسان دی, لېکن د قياس تقاضا دا ده چي 
پر دې سړي په دواړو صورتونو کي د سره لمونځ راګرځول ضروري دي, او د امام محمد رجه له یو روایت هم داسي دي. 

د قیاس دلیل: دا دی چی ي په لمانځه کي مځ پر قبلې درېدل شرط دي , او بې له څه عذره له قبلي څخه مخ اوړول لمونځ 
فاسدوي. او په ذکر سوې مسئلہ کي مخ اوښتنه بېله څه عذره دي, ځکه چي هغه سری په حقیقت کي ب بې اودسه نه وو, 
بلکی هغه ته صرف دييادسی(حدت) وهم رار ا هم ئل مھا وروی کک د 
لمونخ فاسلبيرري, او دسر به لمونخ كوي, هغه که له مسجد څخه راوتلی وي, که نه وي. 

د استحسان دلبل : : دادی چي دا سری د لمانځه د اصلاح او سمون په نیت را ووتی, او له قبلی څخه یې مخ واروی. همدا 
وجه ده که د ده وهم( گومان) صحیح وای, او په رښتياهم بې اودسه وای, نو د ده لپاره به د لمانځه بناء کول صحیح وای, 
نو ځکه به دلته صرف د اصلاح نیت او اراده په حفيقي اصلاح پوري ملحق کیږي. او د بې اودسی(حدث) د گومان پ به 
صورت کي به هم د ده لپاره د بناء کولو اجازہ وي خو په دې شرط چي تر مسجد وتلی نه وي فقط ترصف وتلی وي, 
لپکن که تر مسجد ووځي. نو په دې صورت کي د ده لپاره د بناء کولو اجازه نسته, ځکه چي له مسجد څخه د وتلو په 
صورت کی د لمانځه په خای کي بدلون راځي. او د لمانځه د ځای بدلون تحریمه باطلوي. او د تحریعی د باطلوالي پ به 
وخت کي دلمانځه له سره راګرځولو څخه ماسوابله چاره نسته. 


د گومان کونکي امام د لمانځه حکم : 
ان کن گت سکلت او که دې گومان کونکي سري (بومقتدی) خپل خلیفه جور کری لسوت مه نو د ده لمونځ 


دی نتم قفا ځکه چي دابغيرله یو ذره عمل کئیر لا ملو نا صورت له مې 


صورت څخه خلاف دی إا ن أنه افك السلا عَل عَِرسُو چي کله دی دا گومان وکړي چي دہ بې اودسه لمونځ 


ہی شمدالمت ترڅو چيا سجد شف پر شبن کی 


شروع کری دی مرت نومخ خ وګرځوی هیآ لوا ورتہ معلومه سي چي په اوداسه وو حَيْتُ تفس 


ول په صورت کی )ده لم ځ فاسديپري لمي که څه ہم له مسجد څخه نه ووځي اَن لاناک عل 
2 ي هم سه 7 نے اف عق 


یبیل الرفْض ځکه چې دا مخ ګرځول د لمانځه پرښوولو لپاره دي تیآ یار 


غه شی شارت ۱ ان سل ور سره نو مون کولای هل هو 
که هغه شی ثابت سوی وای کوم چي يې ده ګومان کری دی یله نود سر به یې لمونځ کولای من نو 


په دې مسئله کي همدخه اصلی قاعده دمحن اسف ل اس حکم الجر او په صحراء (بیابان) کی , 
ونوم کو سی جک مھ ê‏ ۰ سس ° ۸,۲۱۶ 0 
صفونو ځا د مسجد په حکم کي دی ولو مدمه او که دی مخته سو د صف پر مخکلي طرف لئ 


نو ستره حد دہ انم تكن او که (مخته) سترنه وه از موف له نو شاته د صفونو اندازه (حد دہ) رن کان 


دی 
نف دا او که گومان کونکی يوازي لمونځ کونکی وو جنک جانب نوله هر طرفه دده د سجدې ای حددی, 
اللفات: واوق د انفعال د باب ماضي صیغه ده: ګرځېدل, ليري کبدل, واپس کبدل, 4 پرېښوول, 
(فکام) دمخ خوا, مخکنی طرف. 
"تشریع: صورت د مسئلی: دادی که د بې اودسی ګومان امام وکری, بیاپی یو بل شوک خلیفه(هم) جوړ کړي. نو په دې 
صورت کي د امام لمونځ فاسديږي, ځکه چي داعمل کثیز(ډېر عمل) دی, او څرنګه چي دلته ھیخ عذر هم نسته, نو 
ځکه به دالمونځ فاسد وي, ځکه بېله یو عذره کثیر عمل لمونځ فاسدوي. 
رسلا بخلاف الخ او دا صتورت د هغه صورت برعکس دی, چي که یو شوک دا ګومان وکړي چي هغه بې اودسه لمونځ 
شروع کری دی, او د دغه ګومان په وجه خپل له ای څخه ليري سي لېکن پیاورته معلومه سوه چي هغه خو په اود 
وو. و په دې صورت کي د هغه لمونځ فاسديري, که څه هم له مسجد څخه وتلی نه وي, ځکه په دې صورت کي 
انصراف (يعني له قبلې څخه مخ ارول او له حای څخه ليري کېدل) عل سیل رفض يعني د لمانځه د پرېښوولو په توګه 
وو. او هر هغه انصرف کوم چي د لمانځه د پرېښوولو په توګه وي هغه لمونځ فاسدوي, نو ځکه به دا انصراف هم لمونځ 
فاسدوي. ۱ 
'همدا وجه ده که د هغه گومان رشتیاوای يعني رښتياهم بې اودسه وای, نو ښکاره ده چي هغه به له سره لمونځ کولای, 
ځکه چي په دې صورت کي به د هغه انصراف د لمانځه د پرېښوولو په توګه وای, نو که به د ده لمونځ فاسد وای, او په 
دې لړ کي همدغه اصل دی, يعني کوم انصرف او ګرځېدل چي داصلاح په اراده سره زي هغه د لمانځه فاسدوونکی نه 
دی, لېکن کوم انصرف چي د لمانځه د پرېښېدلولرفض) په اراده سره وي, هغه حتما د لمانځه فاسدوونکي دی. 
دمکان الصفوف الخ فرمايي چي که یو سری د مسجد پر حای په صحراء یا میدان کي لمونځ كوي, او داسي پېښه 
راسي(لکه پورته چي بیان سوه) نو د ده لپاره د صفونو ځای د مسجد حکم لري, که دی تر صفو ووتی و ګواکي تر 
مسجدووتی, نو د ده لمونځ به فاسد وي, او د ده لپاره به دبناء کولو اجازه نه وي, لېکن که تر صفو دباندي نه ووتی, نوله 
ˆ مسجد څحخه په وتونکی نه شمارل يږي او د ده لپاره به د بنام کولو اجازه وي؛ لپکن که په صحراء کر , لمونځ گزاره دشا 
پر طرف نه ووتی, بلکي پر مخکني طرف نی که مخته سترہ وه نوله سترې څيه د تېرېدلو په صورت کي بل 
مسجد څخه وتونکی شمارل کیږي؛ لکن که مخته ستره نه وه. نو تر شا چي څومره صفونه وي, تو د هنو 
صفونومقدار(اندازہ) به د ده لپاره دوتلو او نه وثلو حیشیت لري, مثلاً که صفونه ټوله پنځه وي او مساحت يې لس گزه 
وي, نواوس که دا سړی د مخ پر طرف دلس ګزو څخه ووځي(يعلي تر لس ګزه تېرسي). نو وتونکي به شمارل کي 


کنې نه به شمارل کیږي. 


زم الهداية - لومری وک > ۰ باب الحدث فی السلا 
a >‏ ت0 ل ا کے 
ان کان منف دا الخ او که لمونج گزارہ منفرد وو. لو وت ۲ ۰ 08031۳ ۳ له ځا څرخه و اځله 
سي ۴ 77 2 : باره هي صف‌نسته, بلکي د پضو ايه څخه واخله د سحدې 
تر خایه پوري چي کوم ی دی /چي تقریبا څلور فوټه(فټه) کیری) هغه د مسجد په حکم کی دي. لو له څلورو سره 
وو طرفونو څخه دغومره تحای(یعني تقریبا لور فوټه) د مسجد په حکم کي دی نو که له راسته طرف ياچ په طرف یال 
رخ یاشاڅخه تر حلورو دوټو زیات ووتی, نو بيا پر اول لمانځه بنا نه سي کولای, او که له دې څخه کم ووتی نو بیابناء 
کولای سي. 1 

د لمانخه په دوران کي د بی هوښه کبدلو یا لبونتوب حکم 


~= = 
--ه = دس دس وس سا مہ سے کہ 


سیا وی یه پا یمد 


ج٤٤‎ 


روو ۰۶۶ سر ۲۳ و : ۱ ۰ ۰ ۰ کیم او سا سا ې 
رجود هذ؟ العا رضي ځکه چي د داسي عوارضو(حدثونو) پېښېدل نادر دي لیکن ل مَفف ماود بهاللش نو ځکه 


گزاره په قهقه خندا سره وخندل( نو لمونځ به له سره کوي) هللا ځکه چي تهقه خندا د خبرو په یر ده هو 

قاط و خبري لمونخ فاتوی(فاسدوي). ۱ 
اللغات : طك4 د نصر د باب ماضي مجهول صیغه ده: لبونی کبدل, ويد ل4 د نصر د باب مضارع معلوم صيغه ده: 
نادره کہدل, کمپدل, کله کله کبدل. ۱ 

تشریح: مسئله : داده که لمونځ کونکی لبونی سو, یا رلمانځه په حالت کي بيده سو او شیطان خطا ایستی, يا بې هوښه 
وي او که امام وي. دلیل يې دا دی چي په لمانځه کي د داډول عوارضو( پېښو) راتلل نادره دي, نو ځکه به دا عوارض د 
هغه عوارضو په معنی کی نه وي, چې د هغو په باره کي دا حدیث راغلی دي: من قاء او رعف فی صلاته...الغ, خلاصه دا 
چی هغه حدث کوم چی نادره نه وي (بلکي هر وخت پېښيږي لکه قی, باد. د پزي ويني) نو په داسي حدث کي بناء 
حائزده, او په نادره حدث کی بناء جائز نه ده, همدارنکه که لمونځ گزاره قهقهه خندا وکره, نو هم اء جائز نه دہ, بلکي 
له سره به لمونځ كوي, ځکه چي قهقهه خندا د خبرو په یر ده او په خبرو سره لمونخ فاسديري, ځکه نبي د فرمايلي 
دی: مالریتکلمریعنی تر څو چي يې خبري کړي نه وي نوبناء کولای سي, لبکن که یی خبري وكري, نو بناء جائزنە ده. 
له قرائت خخه د عاجزه کبدلو حکم (او د فقھاؤ قولونه) 


و ۶ و و وه و۶ 


په يلر وجودة ځکه جی له قرائت څخه 


* القرل الراجح: فرل ابی حنیفة رَحِمَدُاللہ؛ کذا فی رد المحنار ج ص:۴۴۶. [القول الراحح ج عر:۹۵] 


1 ۰ . کو ره ۸ : نل 
جزه کہدل نادره وي فَأَمَْهنْجََابَة نودادجنابت په ډول سو و لاف له ال اودامام ایو حلیفہ زی 


لہ دلیل دا دی چي خلیفه جوړول د عاجزه کہدلو په وجه ديراد خلیفه جوړولو ضرورت دلته زیا 
دی ََجُْحَن الاو يناور او له قرائت څخه عاجزه کہدل نادرہ نه دي یلح بِالجنَابَةِ نو د جنابت سر ین 


ج مت ری 


مر ۳۳۳۵ ۱ 5 ۳ عو و کے ۶ ۳ هک 6۶ 
.وص نواومس دي دكري او سلام دي وگر حوي الس اچب ځکه چي سلام گرخول واجب دي لبون 


و ځکه به اودص کول ضروري وي یه چی سلام ( پهاوداسه سره)اداء کړي. 
اللفات: حور د ماضي مجهول صیفہ ده: بندہدل, منع کہدل, (عاجزه کہدل), ڑل 4 د اسم تفضیل صیفەں, 
زبات ضروري, زیات لاز ۳ 
شري8:بهدي عبارت کي درې بېلایپلي مسئلې بیانیري: 

)١(‏ اوله مسله: دا ده که یو امام له قرات څخه عاجزه سو نور قرائت يي نه سو کولای, بيا يې یو دویم سری خپل 
تفه جوړ کری, او د امامت لپاره یې رامختہ کری, نو دامام صاحب په نېز دا صحیح دي او د خلکو لمونځ هم جائز 
دی, صاحبین تاه فرمايي چي دا صحیحنه‌دي, نو ځکه به د خلګو لمونځ هم جائز نه وي. 

د صاحبینو دلیل: دا دی چي داسي حالت پېښېدل ډېر شاذاو نادره دي. نو داد جنابت د حالت سره مشابه سو. يعني څرنګه 
چي جنابت د ما ورد به النص په معنی سره نه دی, او د جنابت د پېښېدلو په وخت کي له سره لمونځ کول ضروري دي لو 
خلیفه جورول صحیح نه دي, همدارنکه په دې حالت کي هم له سره لمونخ کول ضروري دي, او خلیفه جورول صحیع 
په دی. ۱ ۱ 

د امام صاحب دلیل: دا دی چي د خليفه جوړولو علت او سیب درکن له اداء کېدلو څخه عاجزہ کہدل دي(یعني عجز 
دی). او د قرآن په هېرېدلو او له قرائت څخه په اجزه کېدلو کي دا عجز په پوره توګه سته, ځکه چي که اودس مات 
سي. نو له مسجد څخه په وتلو او اودس کولو سره د دې تلافي کبدی سي, لېکن که له یو سړي څخه قرآن هېر سی, نو 
هڅ ای د دې تلافي نه سي کبدلی, نو ځکه په دې صورت کي د نورو احداثو په پرتله کي عاجزي زياته ده. نو په دې 
صورت کي په طربقه اولی سره خلیفه جورول صحیح دي, او کله چي خلیفه جورول صحیح دي و کارہ ده چي 
لمونځ به هم صحیح وي. ۱ 

جواب: له والقراءة الخ څخه د صاحبینو د دلیل جواب وركوي چي هفوی وايي له قرائت څخه عاجزه کپدل نادره دي. 
فرمايي چي دا صورت نادره نه دی, بلکي زیات پیشٍیری, و ځکه دا نادر ګرځول او د جنابت سره ترل او لمونځ فاسد په 
ګرځؤل صحیح نه‌دي. ‏ :. ۱ 

(۲) دویعه مسئله: دا ده که امام دومره اندازہ فرائت کری وو چي په هغه سره لمونخ صحیح كيرري, او بيا قرآن ځني هړ 
سو(يغني له قرات څخه عاجزہ سو), نو اوس د ده لپاره بالاتفاق خلیفه جورول صحیح نه دي, ته د امام صاحب ریش 


تح الهداية - لوم ی ټوک جاک باب الحدث فی الصلاخ 


په نېز. نه دصاحبينو یت اله په نېز. ځکه چي ده د ما موز به امل( په اندازه قرائت وکری, نو اوس فرض قرائت اداء صو, 
اود خلیفه جوړولو هیڅ ضرورت نسته, او داخو تاسو ته هم معلومه ده چي بېله ضرورته خلیفه جوړول صحیح نه دي. 
که تر تشهد وروسته انسان بې اودسه سي نو څه حکم دی 
(۳) دریمه مسئله : دا ده که لمونځ ګزاره په آخره ناسته کي تر تشهد ویلو وروسته بې اودسه سو. و د ده لپاره حکم دادی 
چي ولار دي سي, اودس دي وكري او سلام دي وګرځوي. ځکه چي سلام گر حول واجب دي. نو د واجب داداء کولو 

لپاره اودس هم ضروري دی. 
راجح قول: په پورتنۍ سئلہ کي راجح قول د امام صاحب ییاه دی, يعني که امام هسي په يو وجه له قرائت څخه 
عاجزه سو, و په داسي صورت کي د بل سري مخته کول او امام جورول صحیح دي, قال العلامة ابن الهمام ره اه فى 
لنهاية انما جوز الاستخلاف |ذالحقه خجل او خوف فامتنصت عليه القرأق. (فتح شیر ج:۱.ص۳۴۴۰). |انقول الراجح ح :۰۱ ص ۱۹۵۰ 

تر تشهد وروسته قصدا اودس ماتول 


کہدلو په وجه بناء کول متعذره(مشکل) دي لکن لاد یه خو پر ده د لمانځه راګرځول(هم) نسته لی 


عَنََّْئْةْ نَا 


کان ځکه چي له فرضو څخه یو فرض(ھم) پر ده پاته نه دي. 
اللغات: «تعگ4 د تفعل د باڳ ماضې صیفه ده: یو کار قصدا کول د قصد او ارادې له مخي. پەنیت سره. ؤاعفة» 
دافعال د باب مصدر دی: راګرځول, دویم وار کول. 

تشریح: مسئله : داده که تر تشهد وروسته لمونخ گزاره قصدا اوس مات ګړی. یا یې تصدا خبري وکړې. یا يې یو بل 
داسي کار وکری کوم چي د لمانځه منافي وو نو د دہ لمونځ پوره سوه دلیل يې دا دی چي د لمانځه د فاسدونکي شي د 
پیدا کبدلو په وجه خو بناء کول مشکل سو. لېکن پر ده د لمانځه راګرځول هم نسته, ځکه چي ټوله ارکان(فرضونه) 
پوره سوه او یو داسي رکن نسته چي پر ده پاته وي او پاته سوتحلیل اوخروج بصنعه(يعني په خپل فعل له لمانځه 
څخه وتل), نو هغه هم په تصدا فعل سره راغله, که څه هم دسلام په لفظ سره تحلیل واجب وو. لېکن په دې سره په 
ارکانو کي هیڅ فساد نه راځي, او د عبد الله ابن مسعود ریا حدیث هم د دې تقاضا کوي(لکه څرنګه چي په هغه کي 
ويل سوي دي: که تر تشهد وروسته ستا زره وعواري چي ولار سې نوولار سه). 

که تيمم کونکی په لمانځه کي اوبه وويني نو خه حکم دی؟ 


مِن بل او دامسئله مخکی تېره سو ده. 


دید و تھے سے 
۰7۰۰۰ ها سے 


_قشریع : فرمايي که تیمم وال په لمانځه کي دنه اوبه ولیدلی, او پر استعمال یې قادره هم وو نو د ده لمونځ باطل سو بر 
دامستله په پوره وضاحت سره په باب الیش رکي تبره سوې ده نود دویم ځل لپاره یې دلته نه ذکر کوو. 
مسائل انا عشر یه (يعني هغه دوولس مسئلی چي تر تشهد وروسته د بې اودسه کبدلو به باره کي دي) 


= — سه مت اس ټس ټی ټی و اټ اچ و و و س ت اد سا تایه 


- همر 


یادورغلی کوم چي تر دې مخکي د ده پر ذمه واحب وو موس مالقا رن قاسکفکت ما 


| أَومَمَلَرَقٹُالکٹہِ 


وواۇ6َمَايحَامَ| 2 [۱ ١ایا‏ یی پر پټۍ مسح کړې وه َسقعث من برو او هغه د زځم ښه کہدلو په وجه ایل 


سوء(ليري سوه) أَؤكانَ ضایر مره [۱۲ ایا معذوره وواوعذربی ختم سو منیا 


٤ے‏ ہے 0 5 5 کے چا اه ام مر ۰ ۰ : تر مر 
نيع له نو په دې ولو صورتونو کي) د امام ابو حنیفه یه په نېز د هغه لمونځ باطل سو قالات 


صَلاته اړ صاحبین رَِنەاللہ فرمايي چي لمونځ يې پوره سو ويل لاصل نیّه او وبل سوي دي چي په دې باب کي 
اصل قاعده دا ده أن الخ ون الشلاو بشثع امل دس عند أنْحَنيقَة رحبه الله چی دامام ابو حنیفه رجه انه په نېز د 
لمونځ ګزاره په خپل فعل له لمانځه څخه وتل فرضن دي ,َلَيْسَ دض عند نها او د صاحبینو رَحِهتاالله په ېز فرض 
نه دی متا من الْعَوَارفي عند ن هنو الْحَانَةٍ نو د امام ابو حنیفه رنہ اللہ په نبز په دې حالت کي د دغه 
عوارضو(حدثونو) پېښېدل داسي دی كَأعترَاضهَان خلال الضَلَاةٍ لکه د لمانځه په مينځ کي د دې عوارضو پېښېدل 
ها کاعتراضها بت لشیم او د صاحبینو ریتهتا اثهه نیز (د دغه عوارضو پېښېدل داسي دی) لکه تر سلام 


پېښېدل لها مَا ينا مِنْحَریث ابن مَسْعُوو ‏ ری اله َنْهُ د صاحبينو دلیل دابن مسعود 


وروسته د دې عوارضو 


. 9 لقرل الراجح: قرل ابی حنبفة رجتدالہ قال العلامة ابن عابدین رَحِبّهُالله فی رذ المحتار ج ۱ ص:۴۴۹: ومن القرر طلب الاحتیاط فى صح الصاف 
انبا ذنة للکلف ها ولیس الاحتیاط الا بقول الامام الاعظم نَجبَالله الما نبطَِيو [الفول الراحح ج٤١‏ ص:۷٩]‏ 


ې قد مر تخریجه فی حدیث رقم:۴۵ راحع. 


فتح الهداية - لومری ټوک . باب الحدث فی الصلاة 
وا[ 
این اله حدیث دی کوم چي مور روایت کری وکا خی باه من َو او د امام صاحب 


دیل دای چي دلمونځ زره لپاره له دې لمانځه څخه د وتلوبغیر د بل لمونځ ادا کول ممکن نهدي ماک پوش ل ل ُتَوَصَلَال 


اف الا به او هر هغه شی چي له هغه څخه بغیر تر فرضو پوري رسېدل ممکن نه وي ون شا هغه (هم) فرض 


وي افق وله > ت او په حدیث کي د نبي ی د دې قول : گك صلوته معنی ده کارت ام (یمني) لمونځ پوره 
کپدلو ته يژنې سو فلا یس نف او خلیفہ جوړول فاسدوونکي نه دي( متخ ره نع 
قاری تر دې چي د قاري په حق کي (خلیفه جوړول) جائز دي 7 او د لمانځه 


فاسدېدل خو د یو شرعی حکم د ضرورت په وجه سره دي رَهُوَمََم صَلَاحِيةٍ الإمَامَة ماو ددد 


و دم سنہ رام با ۱ 
اللفات: :4 د انفعال د باب ماضي صیخه ده: : ختمبدل, «ع) د د فتح د باب ماضي صیغه ده: : کښته کېدل, 
(غربات؟» لخ. بربنډ, (مؤمي) اشاره کونکی, (جږټرة) پټۍ. پلستر, ره «کبدل, ڈزخم جورہدل, غنع4 
کار, کوشش. 
تشریح تشویج: په دې عبارت کي هغه دوولس مسئلې بیانیري چي هغه د تشهد په اندازه تر کښېنستلو وروسته 0 سي او 

دی ملو ته دفقهاو په اصطلاح کي مسائل اثناعشربه وايي . چي هغه دادي: 

(۱) تیمم کونکي لمونځ گزاره د تشهد په اندازه تر کښېنستلو وروسته اوبه وليدلي. .)يو سړي پر موزو مسح کړې 
اوه او د تشهد په اندازه تر کښېنستلو وروسته یې د مسحي موده پوره سوه.(۳) یو سړي موزي په پښو کړي وي, او د 
تشهد په اندازه تر ناستي وروسته یې په عمل یسیریعني په معمولي غوندي عمل سره یې موزې ويستلي, عمل یسیر 
. دادی چي موزې داسي سستي وي چي لاسو ضرورت پیدانہ سي, صرف د پښې په معمولي غوندي ښورېدلو سره 
موزه وخيرري. (e).‏ یا لمونځ گذاره امي وو او د تشهد په اندازه تر ناستي وروسته یې د د قرآن یو سورت زده کری, 
صاحب دعنايي ويلي دي چي له دې څخه مراد دا دی چي قرآن يې هېر سوی وو لکن د تشهد په اندازه تر کښبنستلو 
وروسته يې په یادسو, . دا یی مطلب نه دی چي په دې وخت کي يې زده کری, ځکه چي د زد کړي لپاره تعلیم ضروري 
دي, او تعلیم د لمانځه منافي فعل دی او بعضو ويلي دي چي د سورت د زده کړي مطلب دا دی چي ده بېله اختیاره 
واورہدی, او بغیر له کوښښ څخه د ده ياد سو. (۵) لمونځ ګزاره لڅ لمونځ کوی, اود تشهد تر اندازې وروسته یې کالي 
پیدا کړل. (۶)با لمونځ ګزاره په اشاره سره لمونځ کوی او د تشهد تر اندازې وروسته يې پر رکوع او سجده قدرت پیدا 
کری. (۷) باده ته د تشهد په اندازه تر ناستي وروسته قضاء سوی لمونح ور په په یاد سو مثلا د ماپښین په لمانځه کي د 
تشهد په اندازه تر کښېلستلو وروسته په ياد ورغله چي د سهار لمونځ له ده څخه قضاء سوی دی, حال دا چی د صاحب 

ترتیب کبدلو په وجه هغه مخکی کول پکار وو. (۸) ياد تشهد په اندازه تر ناستي وروسته قاري امام بې اودسه سو او 
خلیفه‌يي امي سری جوړ کری )١(‏ یا تشهد په اندازه له ناستي څخه وروسته د سهار لمر راوختی. (۰ ٠۰‏ یاد تشهد په 
للازه تر ناستي وروسته دمازیکر وخت داخل سو, حال دا چي داسری تر اوسه لا د جمعې په لمانځه کي وو. .يادا 
چي مونغ زار په پټۍ باندي مسح کړې وه. نو د تشهد په اندازه تر ناستي وروسته پټۍ د زخم جوړوالي په وجه 

ي سوه 


يايو سری معذورہ وو او د ممذورینو داحکامو مطابق یې لمونغ کوی. او تر تشهد وروسته يې عذر ختم سو زې 

مستحاضه ښځه ياد دې په معنئ نور معذورین, دمثال په توګه سلسل بول والا. یاهغه چي هر وخت يې پزہ ويي کو 

او داسي نور. 1 

دا ټوله دوولس مسئلې دي, ددي حکم دادی چي د امام اعظم زبنۀ انه په نبز په دې ولو صوتونو کي لمونخ باطلیږي, ار 

د صاحبینو جتهتاه په نېز په دې ولو صور تونو کي لمونځ صحیح او پوره کیږي. 

"سل الخ او بعضي مشائخو فرمايلي دي چي په دې باب کي اصل دا دی چي د امام ابو حنیفه جنه انه په نېز له لمت 

څخه وتل د لمونخ کونکي په خپل اختیار سره فرض دي, او دصاحبینو زمنناان په نېز فرض نه دي. نو د دې اصل پر 
سید د امام ابو حنیفه َه انه په نېز په آخري ناسته کی تر تشهد وروسته د دې عوارضو(حدثونو) رانک کوم چي هریو 

ج جلا ذکر سو داسي دی, لکه د لمانځه په مینخ کی چې راغلي وي. او د لمانځه په مین کي د دې عوارضو راتگ 
لمونځ فاسدوي. و د تشهد په اندازه ترآخري ناستي وروسته هم د دې عوارضو راتګ لمونځ فاسدوي.او د صاحبینو 
|. الله په نیز ت رآخري ناستي وروسته د دې عوارضو راتک داسي دی لکه تر سلام وروسته چي راغلي وي. او دا کار 
ېره ده چي تر سنلام ګرځولو وروسته یو عارض لمونځ نه فاسدي. 

د صاحبینو دلیل : د عبد الله ابن مسعود نله دا حدیث دی: چي رسول اللہ يج حضرت ابن مسعود خټ ته فرمايلي وو: رز 
قلت هذا أو فعلت هذا فقت تمت صلهك ان شنت أن تقوم فقم.... (یعني کله چي تا تشهد وویله. یا د تشهد په 
اندازه کښېنستې نو ستالمونځ پوره سو, که ته غواړې چي ولاړ سې. نو ولاړ سه!). صاحبین په دې حدیث سره دلیل 
په دې توگه نيسي دی چي نبي َه د لمانځه پوره کېدل په تشهد ویلویا د تشهد په اندازه د ناستي سره معلق کړه. نو 
کوم سری چي د لمانځه پوره والی په بل شي پوري معلق کوي. هغه له دې نص څخه مخالفت کوي. لنډه دا چي په دې 
مسئلو کی هم دا خبره کیږې: "چي که د تشهد په اندازه تر ناستي وروسته يعني که ت رآخري ناستي وروسته داعورضر 
مخته راغلہ, او دا خبره نه كيرري چي که ت رآخري ناستي مخكي راغله "؛ او پ رآخرہ ناسته خو لمونځ پوره کیږي. نو کله 
چي پر آخره ناسته لمونځ پوره كيرري, نو ت رآخري ناستي وروسته به لمونځ څرنګه باطل سي. 

د امام صاحب دلیل : دادی چي لمونځ ګزاره کوم لمونخ کوي د هغه لپاره له دې لمانځه څخه وتل. لو په بل وخت کي د 
بل فرضي لمانخه کول فرض دي. او بل درضي لمونځ تر هغه وخته نه سي اداء کېدلای تر څو چي لمونځ ګزاره له دې 
لمانځه څخه نه ووځې. ګواکي د بل فرض اداء کول له دې فرضو څخه پر وتلو موتوف دي. او دا خبره تسلیم سوی د 
چي کوم څه پر فرضو موقوف وي هغه فرضي وي. و ځکه زموږ په نېز خروح بصنم لمصل (یعنی د لمونځ گزاره په خہل 
فعل له لمانځه څخه وتل) فرض دي. او د لمونځ ګزاره لپاره تر تشهد وروس . داسي کول ضروري دي. خو که هغه دسي 
نه وکړه. نو هغه د فرضو پرېښوونکی سو او د فرضو په پرېښوولو سره لمونځ باطلیرری, و ځکه د امام صاحب رنه نه په 
نیز که تر تشهد وروسته هم له پورتني دوولسو عوارضو څخه یو عارض مخته راسي نو لمونځ به باطليرري. 

جواب: له ومسنی قوله تست الخ څخه د ابن مسعود وه د حدیث جواب دی, د جواب حاصل دا دی چي په حدیث کې 
تمت صلالك په معنی سره د قاربت التمام دی, و معنی يې داسوه: "کله چي ته تشهد ووايي نو ستالمونځ پوره کار 
: ته نژدې سو ", د دې مثال داسي دی لکه د نبي يه دا قول: من وقف بمرفته فقد تم حجه, (یعنی څوک چي پر عردت 


فتم الهداية - لومر ی ټوک ۱ درس باب الحدث فی الصلاة 


ودرہدی, د هغه حج پوره سو), حال دا چي تر وقوف عرفات وروسته لا طواف زبارت پاته وي چې هغه فرض دی. نو 


دلته همدامعنی ده چي حج پوره کہدلو ته نژدې سو. 

والاستخلاف الخ په دې سره دیو مقدر سوال جواب ور كوي, سوال دا دی چي کله د تشهد په اندازي تر استي وروسته 
قاري امام بې اودسه سي. او امي سري خلیفه جور کړي. و د امام ابو حنیفه ره اللہ په نېز بايد د ده لمونځ فاسد نه سي. 
ځکه چي خلیفه جورول لمُونځ نه فاسدوي. ځکه که دې بې اودسه قاري امام بل قاري خلیفه جوړ کری وای نو لمونځ به 
نه فاسدبدلای, و همدارنګه دلته هم لمونځ نه فاسدېدل پکار وو. 

جواب دا چي بېشکه خلیفه جوړول لمونځ نه اسدوي. همدا وجه ده چي د قاري لپاره د بل قاري خلیفه جورول جائز 
دي, خو په ذکر سوې مسئله کي فساد د خلیفه جوړولو په وجه نه دی, بلکي د بل شي په وجه دی. اوهغه بل شی د 
شرعي حکم ضرورت دی, او د شرعي حکم ضرورت دا نی چي کوم امي خلیفه جوړ کری سو. په هغه کي د امامت 
صلاحیت(ورتیا) نسته, نو په امام کی د امامت د صلاحیت د نشتون په وجه لمونځ فاسديرري, نه دا چي د خلیفه 
حورولو په وحه. 


رتت لس سب سي 


یہ ۳ کل الشَُحْيتَة ځکه چي 
په تحریمه کي مشارکت(گیون) بته ال يما ران 0ی خو د امام لباره غوره دا ده چې مدرک 
سری(يعني هغه سړي چي ټوله رکعتونه يې نيولي وي) مخته کړي هر عنام لته حکه چي مدرک د امام د 
لمانځه پر پوره کولو زیات قادره دی ویب یهن میقم او دې سبوق لپاره ماسب دا ده چي فخته نه سي له 
ن لشیم ځکه چي دی له سلام ګرځولو څخه عاجزه دی. 
اللفات, ولت د افعال د باب ماضي صیغہ دہ: اودس ماتېدل, لھڈ رك 4 هغه مقتدی چي له شروع څخه يې لمونځ 


نيولی‌وي. 

تشریح : صورت د مسئلی : دا دی که یو سړي د امام اقتداء وکره په داسي حال کي چي امام یو رکعت کری وو ,نو شکاره 
ده چي داسری مسبوق سو, په نورو الفاظو داسي هم ویل کپدای سي چي که یو مسبوق سري د امام اقتداء وکرہ, لو امام 
بې اودسه سو, اومسبوق یی مخته کری يعني مسبوق‌بي خپل خلیفه جور کری, نودانجائز دي, ځکه چي امام لو مسبوق 
دواره پ په تحربمه کي مشترک دي نو د هغه خلیفه جوړول هم صحیح دي. لېکن غورہ دا ده چي امام یو مدرک سړی 
خلیفه جوړ کړي, ځکه چي مدرک د امام د لمانځه پر پر پوره کولو زیات قدرت لري, ځکه که مسبوق خلیفه جور کری 
سي, نو مسبوق به د سلام ګرځولو لپاره ہل څوک خلیفه جوروي, او ښکاره ده چي په دې صورت کي دوه واره خلیفه 
جورول راحي, او یو وار خلیفه جورول غوره دي په نسبت سره و بار بار خلیغه جوړولو ته. 


۱ : باب افحدث ز 


الس 


. ادا سایق اسسا م يندم مار 


ماس اس په پچ بخ اص -- کک 


سے ر 


دمسبوق تیه يا موس 
ہے وی 


جا رها سج ی 


يږي هو 


ام همدازیاته صحیح ده. 

تشریح: صورت د مسئلی: :داح که بې اوه امام خپل خليقه بو سبوق مقتدی جور کری, و دا مسبوق دي له هغه 
ځايه څخه مونع شروع کړي تر کومہ حایہ چي امام رسہدلی وي ځکه چي دی دامام قائم مقام دی او کله چي سبوق 
لمونخ پوره کړي او تر سلام ګرځولو پوري ورسیږي. نو په خپله دي شانه سي, او یو مدرک دي رامخته کړي. د دې 
لپاره چي هغه په مقندیانو سلام وګرځوي او د دوی لمونځ ور پوره کړي. او مسبوق خلیفه به مدرک په دې وجه مخته 
کوي ځکه چي مسبوق په خپله له سلام ګرځولو څخه عاجزه دی, ځکه چي تر اوسه پر ده یو رکعت لا پاته دی, نوله 
داسي سري څخه دي مرسته طلب کړي چي هغهد سلام قدرت لري. 


فدرأنه حین الخ او که صنورت داسي سو چي کله مسبوق خلیفه د امام لمونځ پوره کری, نو قهقهه خندا یې وکره بايي 
قصدا اوس مات کری, 3 يوکضري وكري, یاله مسجد شخه ووتی, نو په دې صورتونو کي د مسبوق خلیفه لمونځ په 
خپله فاسد سو, همدارنگه که په مقتدیانو کي یو مسبوق وو نو د هغه لمونځ هم فاسد سو, او د پاته مقتدیاتو لمونځ 
پوره سو په دې شرط چي دامقتدیان له اوله څخه ترآخره پوري د امام سره شریک سوي وي. 

دلیل: دا دی چي د لمانځه فاسدونکی شی د مسبوق په حق کي د لمانځه په مین کي راغلی, او دمقتدیانو په حق کي د 
ټولو ارکانو تر پوره کېدلو وروسته راغلی, او داخبره تسلیم سوې ده چي د لمانځه په مپنځ کي دمفسد شي راتلل لمونځ 
فاسدوي. لېکن دارکانو تر پوره کېدلو وروسته لمونځ نه فاسدوي. 

الما الاول الغ پاته سو اول امام نو د هغه دوه حالتونه دي نو که هغه اودس کری وو او په لمانځه کي شریک سوی ود ٩‏ 
د دویم امام سره یی خپل لمونخ پوره کری وو و د هغه لمونخ هم پورہ سو, لیکن که هغه د دویم امام سره لوغ پور' 
کری ته وو, نو په دې صورت کي صحیح دادہ چي د هغه لمونځ هم فاسدیږي. ځکه چي هغه د دویم امام يعني دسج 


۰ ټوک 
دس رن یب تحدش سے 
تت تسس ا یسسیسپ۳سسسهمه 


8 7 څ نک اہ و ہے 
مقتدی دی, او کر" هي د مسبو لمونځ فاسد سوی دی, نو حکہ به د هغه لمونځ هم فاسديري, صاحب د هدايي په 


1 ۳ 4 2 هه کي . : 
مع ویلو سر دابو حفص له هغه روایت څخه احتراز کری دی چی په هغه کی د اول امام لمونځ فاسد نه بلکي صحیح 
یر ځول سوی دی. سنا 


که امام تر تشهد وروسته لمونځ فاسد کړي نو د مسبوق د لمانشه حکم 


سک بب کس س سم سی سپ پو چ سوا 
- 3 


ېي بس سیت سے سے پس په وہہ 


و ed‏ سه 2۳ ۱۵ء ' ور یج هر ۲ : س 
یلاته عل ال حَيْفَه رکه اللہ نو د امام اعظم الله په نز د هغه سړي لمونځ فاسديږي چي د لمانځه اوله حصه یې 


4 


پولې نه وي (يعني د مسبوق لمونځ فصديږي) :نس او صاحبین ربتها اه فرمايي: چي لمونځ يي نه فاسليپي 

ٍن تَكُم عم الس او که امام خبري وکړې یله مسجد څخه ووتی لم تفس قم ی نو لمونځ نه 

فاسديري په اتفاق سره د دې ټولو عالمانو تَا اي صَلَاة لفن َال لا اما د صاحبینو مهما افه دلیل دا 

دی چي د مقتدي لمونځ د امام پر لمانځه مبني دنی اساد د جواز او فاد دواړو په اعتبار سره تسد لا 

ماياو د امام لمونځ نه دي فاسد سوی فا همدارنګه به د مقتدي لمونځ هم (فصد نه وي) ار لام 

کلام او دا د سلام او خبرو په شیر سو(یمنی لکه څرنګه چي تر تشھد وروسته د هام په خبرو لو سلام ګرځولو سره د سوق لمونځ نه 
ےوہ ره 


اسدیري, همدارنګه په ذکر سوې مسثله کي هم د هغه لمونځ نه فصديږي) رل الق سل یه مرهعل امام او 
۳ 7 سے :اس طضګش ت 


د امام صاحپ ریت اللہ دلیل دا دی چي قهقهه د هغه جزہ لپاره فاسدونکی ده کوم چي د امام د لمانخه سره متصل 
وي (یمني قهقهه چي په کومد حصه کي هم واقع سي نداد لمانځه من حص ررناسوي) لمن َلَا لقن نو د دغه جزء 
په شان به د مقتدي د لمانځه جزء هم فاسديږي ُأ ماما یبال الْبنَاءِ لېکن امام بناء ته ضرورت نه لري(د 
فرائضو د پورہ کېدلو په وجه) اسب اه او مسبوق بناء ته ضزورت لري (او مته پر فسد لمونځ بناء کوي) ولا 


اَل القاس ناس او پر فاسد شي بناء کول (هم) فاسد وي بخلاف لام منم په خلاف د سلام ځکه چې 


۱ ۰ و ۰ را کو دو Ato‏ ۰ ما 2۳ 
هغه د لمانځه پوره کونکی دی وَالْكَام ن مَعْنَاء او خبري هم د سلام په معنی سره دي وَیَتتقض وضو امام لو د امام 


لوس ماتيري وو عنم اللا د لمانځه په حرمت کی د قهقهه خنداراتللو په وجه. 
"لفات : لاق4 د مفاعلي باب مضارع ده: یو ځای کپدل,(متصل کېدل). (بتگقش» د افتمال د باب مضارع ده: 


تسس 


ماتېدل له فض څخه دی.. 


۶ القول الراجح: قول ابی حنيفة, کنا فى الدر الحتار چ:۱» ض:۳۵۲. [القول الراحح ج:۰۱ ص:۹۸] 


کے باب الحدث فى السار 
کے خلګ تەل ۶ مدا مسہوں او 4 
چ ۰ ۵ . آ: ناسته کی د تشهد په اندازه تر کښېنستلو 
خلګ وه او په اولو رکعتو کی خو د امام اودس مات نه سو, لہکن په سر اشته کي سو ۳ 7 ۱ 
: 5 کر ہے گے مات .لو به دې ب کے د 
وروسته امام په زوره وخندل يعني قهقهه خندا یې وکره, او قصداً یی اودس کری بی سور ي د امام 
٣ ۲‏ 3 وه ۳ , او د شو رحبا اله یں 
کو وو کو وو وس او کت 
نه فاسديرري, خو د مدرک مقتدیانو لمونځ بالاتفاق صحیح دی, همدارنګه کا م ته تا بل عارص_ 
ښ سو دمثال په توګه خر بال مسجد څخه ووتی, نو بالا تفاق دهیچا لمونخ هم نه فاسديپري, نه د 
ور پېس سو د ل په تو خبري يې و کړې. د ۳ وری ٠ "۶۴ . ٢‏ 
مدرک مقتدیانواولہ دسبوق‌مقندینو. . " ۱ شار سره دامام بر لمان 
ES‏ میں وت ری ا f PNR‏ یه 
لمونځ هم نه اسديږي. ۱ 
د امام صاحب دلیل: دا دی چي دا ښکاره خبره ده چي په قهقهه سره لمونځ فاسدیږي, او چي د لمانځه د هر جزم سره 
قهقهه متصله سي هغه جزء فاسديرري, او څرنګه چی دمقتدیانؤ لمونځ د صحت او فساد په اعتبار سره د امام پر لمانځه 
موفوف دی, نو قهقهه چي د امام د لمانځه کوم جزء ور فاسد کړي دمقتدیانو د لمانځه هم هغه جزء ور فاسدوي, او 
څرنګه چي په ذکر سوې مسئله کي قهقهه په آخره ناسته کي تر تشهد وروسته پېښه سوې ده. و د امام او د مدرک 
مقتدیانو پر لمانځه به د دې و قهقهې هیڅ اثر نه وي ځکه چي په آخره ناسته کي د تشهد په اندازه کښېنستل د لمانځه 
آخري رکن دی: او قهقهه دآخري رکن تر اداء کہدلو وروسته پېښه سوې دہ, نو ځکه به دا قهقهه دامام او مدرک مقتدیانو 
اصل لمونځ نه فاسدوي, ځکه چي په آخره ناسته کي د تشهد په اندازه ترکښېنستلو وروسته د دوی لمونځ پوره سو 
لېکن داقهقهه به دمسبوقینولمونخخ فاسدوي, ځکه چي د مسبوق والي په وجه ددوی لمونځ تر اوسه لانه دي پوره سوي, 
بلکي پر دې لمانځه نور پاته سوی لمونځ ہناء کوي. او څرنګه چي ددوی په حق کي د لمانځه دا جزء فاسد سوی دی, نو 
ځکه به د دوی ټوله لمونځ فاسد وي. ځکه چي پر فاسد لمونځ بناء کول صحیح نه دي د دې په خلاف د امام او دمدرک 
مقتديانو لمونځ صحیح دی, ځکه چي د امام او مدرک لپاره دبناء کولو هی ضرورت نسته. 
بخلاف لاه الخ فرمايي چي د سنلام او خبرول کلام) له جلا ده د قهقي او د قصدا حدث له مستلي څخه, ځکه چي 
o‏ 2 ۰ ۰۰ 5 2 ۱ د 
الالام عیکم لمونځ نه دی بلکي د لمانځه پوره کونکی لفظ دی, يعني د سلام په ذریعہ لمونځ پوره کیری, آو څرنګه 
چي د سلام په ډول کلام هم خطاب دی, نو شکه به کلام هم د سلام په معنی کي وي. نو نه به په سلام سره لمونځ 
فاسديږي او نه په کلام سره, او بيا دا دواړه پر دهعهه او حدث قیاسول هم صحیح نه دي ځکه چي مور ښوولي دي چي 
قهقهه او داسي نور لمونځ فاسدونکي دي او سلام او داسي نور دلمانځه پوره کونکي دي. 
ینتقض الخ د دې حاصل دا دی چي د امام صاحب او طرفینو َه اله په نېز په ذکر سوي مسئله کی خو د امام لمونځ نه 
فاسدیږي. ځکه چي دا تهقهه د لمانځه د ارکانو له بشپ تیا حخه وروسته راغلي ده, خو د دوی په نېز د امام اودس 
ماتیږي. او هغه ته د راروان لمانځه لپاره د نوي اودس کول ضروري دي. که چي د هغه دا قهقهه د لمانځه په حرمت کي 
رافله, او د لمانځه په حرمت کي راتلونکې تهقههاودس ماتوي, د لمانځه د حرمت مطلب دادی, چی دا قهمهه په داسي 
وخت کي راعله چي د لمانځه ختمېدلو ته لا دومره وخت پاته وو, چي په هغه کي قهقهه او داسی نور شیان حرام وه 
يعني څرنګه چي تراوسه صرف تشهد پوره سوی وو, سلام نه وو ګرځول سوی, نو ځکه دا قهقهه اوس صحیح نه وه. د 


تع الهداية - لومړی ټوک | رال باب الحدث فى الصلاة 
دې په خلاف امام زفر ریت انه فرمايي: چي څرنګه په ذکر سوي مسئله کي د امام لمونخ صحیح دی, همدارنگه د هغه 
اودس هم پاته دی..ځکه چي د امام زفر تیه اله په نېز قاعده داده چي أن کل قهقهة توجب إعادةالسااة توجب الوضوء. ۱ 
وما لا فلا يعني د ده په نېز چي کومه خندا د لمانځه د راګرځولو سبب وي هغه خندا د ودس لپاره فاسدونکې هم ده او په 
ذکر سوې مستله کي چي څرنګه د دې قهقهې په سبب لمونځ نه راګرځول کیږي. نو حکہ به اودس هم نه فاشدوي. (منبه 


.۱ص :۴۰۱) 
راجح قول: په پورتتي مسئله کی راجح قول د امام صاحب رنه الہ دی, قال العلامة عبید الله بن مسحود بن تاج الشريمة 


ره الله وهکنا قهقهة الامامر وحدثه عمدا صلوة السبوق أى یبطل بعد التشہد صلوة الوق لوقوعه فى خلال صلوته. (شرح الوقبة 
ıe‏ ص:۱۸۶). [القول الراجی ج:۱. ص۹۸۱] 


که د لمانځه په بو رکن کي انسان بی اودسه سي نو هغه ر کن به راګرځول کیږي» که نه؟ 


لہ دہ دم امہ اہ ہد و کہ دہ سه پا موا سا سے ہویم تی ش نات 


| چي په هغه کي بې اونسه سوی وي انال نِبِلائِْفَالِ ځکه چي رکن په نقل کېدلو سره پوره کیپي وَمَمَ 


الْحَدَ ایتک اود حدث په وجه انتقال ثابت نه سو امن من الاعادو نو ځکه درکن راگرخول ضروري دي َو 


لوم نو مخته کپی سوی (خلیفہ) دي پر رکوع دوام وکړي شام لاتم ځکه چي د خلیفہ 
پل به س کر وه رکنم 

اللغات: وليک4 د افتعال د باب نفي صیغه ده: شمارل, کا 4 د نصر د باب ماضي ده: پاته کېدل. همېشتوب. 
(فقلَۀ 4 کوم یو چي مخکي سوی وي(مرادمحني خلیفه دی), (اسټتامة) پاته کبدل, همپشتوب. 
تشریح: صورت د مسلي : دا دی که یو سړی په رکوع با سجده کي بې اودسه سو, نو د هغه لپاره حکم دادی چي اودس 
دي و كري او پر لمانخه دي بناء وکړي. او په کومه رکوع يا سجده يعني په کوم رکن کي چي بې اودسه سوی وو .هغه دي 
پوره نه شماري, بلکي د بناء کولو په وخت کي دي هغه را وگرشوي, ځکه چي یو رکن هغه وخت پوره کیري چې کله 
بل رکن ته منتقل سي, او د بې اودسی (حدث) په وخت کي د بل رکن و طرف ته منتقل کہدل ممکن نه دي. که 
څرنګه چي د رکن د اداء کولو لپاره طهارت شرط دی, همدارنگه دویم رکن ته دانتقال لپاره هم طهارت شرط دی, او د 
حبث په وجه سره طهارت ختم سوی دی, همدا وجه ده چي په کوم رکن كي حدث راسي, د هغه رکن راګرځول به 
ضروري وي. ۱ 

دلوکان|ماماًال د دې حاصل دا دی چي که داسری امام وو او په رکوع کي بې اودسه سو. او بيا ې په تیته (يعني په 
رکوع کي دننه) بل مقتدی خلیفه جور کری, نو د دې خلیفه لپاره له شروع څخه د رکوع کولو ضرورت نسته, بلکی د 
رکوع په اندازه دي په همدخه رکوع کي پانه سي, دلیل يې دادی چي په کوم رکن کي چي دوام کیږي لو د هغه د ادا 
کولو لپارہ څه وخت پکار وي, په هغه کي پاته کپدلو او استدامت ته دانشاء حکم ور کول کیږي. (يمني که لمونځ کونکی 


په هغه رکن کي پاته سی اوله شروع څخه یې نه رارگرشوي نود حکم کر چي لمونځ کونکي دارکن له شروع څخه یی بس 
د خلیفه لپاره په استدامت او پاته کېدلو سره د رکوع پوره کول ممکن دي نو ځکه ووبل سوه چي هغه دي په رکو ر 
رکوع په اندازه پاته سي له شروع څخه د رکوع کولو هیڅ ضرؤرت نسته. 

د لمانځه په ارکانو کي د ترتیب هبربدلو حکم 
(او د دې د بېلا ېلو صورتونو بیان) 


------- افص سے اس ټپ 
وس ت ت ص موم مهوا سے ت سے ے مگ وت 


ج ده سه سه سه وه د تت 
نت تت .=== 


4 


رکوع او سجده به راګرځوي وهن 


۱ ۰ 1 ع : : ) ۲ وان کم 1 هوو َ‫ ۹ و ۶" 

يا سجده یې نه را وګ حول نو د هم د ده لپاره جائز دي ل لاب ال اسلا یش زوا حکہ چي دلمانځه په 

افعالو کي ترتیب شرط نه دی وا انال م هار3 ۳ او ځکه چي په اودسه سره منتقل کہدل شرط دي ون 

و سر 7 7 و ۳ ۳ کک و ورو را 7 2 ۲ + م ۶ 

جد او هغه پیداسوہ( یعنی هغه دلته سته) وَعَنْ أَريُوسف رجه الله" نماد روم او له امام اہو بوسف رین 
سے a‏ -- ۹( ۰ مت 


له څخه روایت دی چي پر دې لمونځ گزارہ د رکوع او سجدې راګرځول ضروري دي للم دض عِنْدَهُ حکه 
چې دامام ابو یوسف یاه په نېز قومه فرض ده. ۱ ۱ 
اللغات: ره د تفعیل د باب ماضي ده: په یادیدل, په یاد راتلل, (أ) د انفعال د باب ماضي ده: کریدل, 
تیتدل: کښته کېدل. 
تشریح: صورت د مسئلي: دا دی که لمونځ ګزار ته د رکوع په وخت کي دا په ياد ورغله چي پر دہ مخکي د تلاوت 
سجده يا یو بله سجد پانه وم ياد سجدې په حالت کي په ياد ورغله چي پر ده بله سجده پاته وي, نود رکوع پاد سجدې 
په حالت کي يې سر ټیټ کری او قضائي سجده یې راوګرځول. نو د ده قضائي سجده خو صحیح سوه, لبکن په کومہ 
رکوغ یاسجدہ کي چي يې قضائي سجده وکرہ, هغه رکوع او سجد به راګرځوي. او داراګرځول غوره او مستحب دي, 
د دې لپاره چي حتی الامکان افعال په ترتیب سره دم سي او له رکوع او سجندې څخه قضائي سجده مخکي کول 
ممکن دي, و ځکه به د هغې مخکي کول غوره‌وي. ۱ 


رلم یمد ال خو که رکوع او سجده يې نه راوګرځول, و بياهم صحیح دہ, ځکه چي په کومه رکوع اوسجد کي چي 
فضائي سجدہ په ياد ورغلې وي هغه رکوع او سجده خو په حقیقت کي سوې ده, خو راګرځول یې صرف د ترتیب په 


٢-7 
القول الراجح: قول الطرفین؛ فال العلامة عبید الله بن مسعود یله و ان تذکر فی رکوع او سحوده آنه ترک سححدة هر فی افرکعة الاولۍ‎ * 
۹۹ [قفرل فراسم ج۰٧ ص:‎ ٢ فقصاؤها لا هب علبه اعادة الر کرع او السحود الذی تذکره فيه لکن إن اعادا أن کون مندوباًء شرح الوقایة ج:۱.‎ 


زم الهداية - لومری ټوک CED‏ 1 باب الحدث فى الصلاة 
سے ہے روس یں ہس و کے TT‏ 
رجه دي, لبکن څرنګه چي د لمانخه په افعالو کي ترتیب شرط نه دی. نو شکه که په افعالو کي ترتیب زا نه سي و په 
لمانځه کي هیڅ فرق نه راځي. ‏ : 

دلیل: په انعالو کي د ترتيب د نه شرط کېدلو دلیل دادی چي مسبوق(هغه سری چي څه لمونځ ځني تېر سوی وي). 
هغه خپل لمونځ له هغه ځايه شروع کوي له کوم ځای څخه چي امام ونيسي, بيا د امام تر سلام ګرځولو وروسته پاته 
وی لمونځ راګرځوي. ګواکي مسبو قآخري لمونځ اول اداء کوي او اول لمونځ وروسته اداء کوي. و که ترتیب شرط 
وای نو د مسبو لپاره به د جماعت دعذر په وجه د ترتیب پرېښوول جائز نه‌وای. 

رمن ان یوسف الخ فرمابي چي د امام ابو بوسف زیتۀ انه په نېز که لمونځ ګزاره په رڳوع کي وو. او په رکوع کي ضاي 
سجده په ياد ورغله, پیا بغیر له دې حخہ چي له رکوع څخه سر راپورته کړي د دې قضائي سجدې د اداء کولو لپارہ 
ټیټ او منتقل سو نو په دې صورت کي پر ده د دې رکوع راګرځول ضروري دي, ځکه چي د امام ابو وسف رَجته الله په 
نېز له رکوع څخه سر راپورته»کول او قومه کول فرض دي, نو لمونځ گزاره چي کله سیده سجدي ته ولاری سر یې 
راپورته نه کری, نو هغه دافرض پرېښووی. او رکوع يې اداء نه سوه, و حکه به پر ده د دې رکوع راگرخول ضروري يي. 
که د امام شاته صرف بو مقتدی وي او امام بې اودسه سي نو خه حکم دی؟ 


م2 و ۳ 4۳ ٍ - ۶۰ 3 ۳ ٠‏ £ € س )اس د ۲ 
رم نآ زجلا رانا او که یو چا وه سړي ته لمونخ ورکوی(نني مقتدی يې صرف یو و) فد حون 2 ىو 


نو هغه که اول امام د دہ امامت نیت کری وي او که نه وي افيه من سِيَاَة الشَلَاةٍ ځکه چي په دې کي د لمانخه 


ساتنه دہ و تینالقع لح او د اول امام لپاره (د یو سړي) متعین کول د مزاحمت(خنډ او انتشار) د 
| مخنيوي لپاره دي 5 مرح ها و دلته ھیخ مزاحمت نسته ریغ ال اه ریا بان او اول امام به خپل 


پور کړي) کب( اسَْخْلَقَهَقِيْقَةً لکه په هغه صورت کي چي کله يې حقیقثا دویم امام خلیفه جور کری وي لول 


و مر و 


لانتغلاث کشا ځکه چي قصدا د خلیفه جورول نه دي راغلي (يمني امام په خپل قصد سره ښځه يا کوچني د همامت لپاره نه 
دي مخت کړي) هيمد للمَامَةاو ( په خپله) دا (کوچنی او ښځه) دامامت صلاحيت نه لري. . . 


حفاظت, ما مة خنډ, ستونزه. 
تشریع: صورت د مسئلی: دا دی که يوه سړي د بل سري امامت وکری, (بعني له امام څخه ماسوا صرف یو مقتدی وو) 
بيا امام بې اودسه سو, او له مسجد څخه ووتی, نو د هغه پر حای متدی په خپله امام ګرځي. برابره خبره ده که لول امام د 


CID‏ باب الحدث فى الم 
فتح الهداية - لومری ټوک 


سسست مس( کے 
7 دہ خلافت نیت کړی وي. کن وي و په دې شرط چي دی داملت الق وی بارت کی ال 
هم سته چي مفتدي دخلیفہ کہدلونیت کری وي, که نه ويا. 75 ق 00 
ار و وی یس 
و ور ہم سو سی 2 ا شی فا د َ| ۱ 
لمونځ فاسديرري, و ځکه موږ وویل چي په ذکر سوي صورت کي مقتدي په خپ : 
رتعين الال الځ له دې خایه دیو سوال جواب ورکوي: ۱ 
سوال: دا دی چي د مقتدي په خپله امام جوړېدل موږ نه منو. ځکه د بې اودسه کېدلو په وخت کي دا درم 
سری(مقتدی) هغه وخت امام جوربري چي کله د اول امام له طرفه د ده تعیین وسي. او دلته تعیین نه دي سوی, نو 
ځکه مور ده امامت نه منو. 
جواب : صاحب د هدايي د دې جواب و ركوي چي وروره! تعین هلته کیږي چي هلته له امام خخه ماسوا مقتدی يو نه 
وي بلکي ډېر وي. د دې لپاره چي په مقتدیانو کي انتشار او خنډ را نه سي (يمني دیو زړه به غواړي چي زه مخته سم و د بل زړه په 
وازي چي زه مخته سم يادا چي هیشوک به هم نه مته كي نو له دې کل به کړکېچ اوانتشار پیداسي):او څرنګه چي په ذکر سوې 
مسئله کي صرف یو مقتدی دی, نو معلومه ده چي هیڅ کر کیچ او انتشار نه پیدا کیری, نو که دلته د تعیین ضرورت 
نسته. او بې له تعیینہ په اتوماتیک توګه سره مقتدی امام جوربري, نو کله چي دا سری په خپله امام جور سو, نواول 
1 امام به اودص وکړي. او په دې امام پسي به اقتداء وکړي او خپل لمونځ به پوره کړي. لکه څرنګه چي په هغه صورت کي 
به يې هم د دې امام اقتداء کولای کله چي يې دی حقیقتاً خلیفه جوړ کری وای. 
دلول یکن الخ فرميي که د بې اودسه امام شاتهنابالغه کوچنی يا ښځه وه بل حوک نه وو. نو په دې باره کي د مشانځو 
اختلاف دی دبعضو خیال دادی چي دامام لمونځ فاسديري, ځکه چي ده هغه انسان خلیفه جوړ کری کوم چي دامامت 
اهل او یق نه دی, و کله چي کوچنی یا ښځه دامامت لپاره که څه هم حکما متعین کرل سوه نو بې اودسه امام ددوی 
اقتداء کونکی سو, او قاعدہ داده چي کوم سری د داسي انسان اقتداء کوي چي هغه دامامت اهل نه وي نو د هغه لمونځ 
فاسليرري, او بعضو مشائخو وبلي دي چي د هغه لمونځ نه فاسديږي, ځکه چي د لمانکه فاسدبدل خو د مقتدي پر 
خلیفہ کہدلو موقوف دي. او هغه دلته نستہ, ځکه چي خلیفه جورول به حقیقة وي یا حکما, او دلته له دوارو څخه یو 
هم نہتہ, حقیقة خو ځکه نسته چي دې امام خو قصدا شوک خلیفه نه دي جور کری, او حکماځکه نسته چي کوچنی 
یاښځه د امامت صلاحیت او لیاقت نه لري. و کله چي په دې دوارو کي دامامت صلاحییت نسته, نو حکماهم نه سي 
خلیفہ کېدلای, نو کله چي نه حقیقۀ خلیفه کېدل ثابت سوه او نه حکمانو د بې اودسه امام لمونځ به هم فاسد نه وي 
که چي دامام د لمانځه فاسدېدل دمقتدي په خلیفہ کېدلو باندي مني دي واه اعلرباصواب. 


فتح الهداية - لومری ټوک باب مایفسد الصلاة وما یکر ه فیها 
ووخ گس کیل ی د 


اب مین الاما وزیا 
(دا) باب د هغه شیانو (په بیان کي )دی چي لمونځ فاسدوي اود 
هغه شیانو (په بیان کي )دې چي په لمانځه کي مکروه دي 


تست د لس ms o‏ هد سس 


تشریع: صاحب د کتاب په دې باب کي هم د لمانځه عوارض بيانوي, او تر دې مخکي يې هم عوارض پیان کړل. لېکن 
مخکي د هغه عوارضو بيان وو کوم چي غير اختياري ا وآسماني وه. از اوس هغه عوارض بياتوي کوم چي اختياري او 
کسبي دي, او څرنګه چي غير اختياري عوارض د اختياري عوارضو په پرتله کي زبات معروف لو مشهور دي او زیات 
واقع کېدونکي دي, نو ځکه يې هغه مخکی بيان کړه. اوس اختياري عوارض بيانوي. 

.په لمانځه کي په خبرو سره د لمانخه د باطلېد لو حکم 


هغه لمونځ باطل سو خلافا اك اتی رَحِمَه ال نولیان په خطاء او هېره کی د امام شافعی رَه اللہ اختلاف 


1 
مر مر د و 


دی رَمَفْرَمُه الْحَدِيْتُ اعروت" د امام شافعی ریب اللہ دلیل (هغه) مشهوره حدیث دى وَلنا: که عَلَيْهِ الا 


الا او زموږ دلیل دا دی: چي نبي پل فرمایلي دي اما وی هان کلم الاس بې له شکه 
زموږ په دې لمانځه کي د خلکو خبري صحیح نه دي تالا لبم الیو ال آن (بلکي) دا خو صرف 
تسبیح, تهلیل او قرائت دی ماه مولع َفْع ام او کوم حدیث چي امام شافعي یا روایت کری دی 
هغه د ګناه په پورته کہدلو حمل سوی دی بخلاف السُلَامِ سَاهِيًا په خلاف په هپره سره د سلام ګرځولو لاله من 


اكا حکه چې سلام له ذکرونو څخه دی قَیمَْ رگا حَالَة الیسْیَانِ نو ځکه به د هيري په حالت کي سلام ذکر 


ګرځول كيري و لامعا لد اود قصد په حالت کي به سلام خبري گر حول کيپي لت فيه من كاي الْخطاب 
ځکه چي په السلام علیک کي کاف د خطاب دی. 
اللفات: (صاهِي4 هېروونکی. عفر( پناه حای, مراد ځني دلیل دی, گٹھل4 کلمه ويل (يعني لا له لاله ویل). 
(نسيات) هېره. له یاده وتنه. 

آشریح: سهو وبل کيږي له قوت مد رکه څخه دیو صورت زائلبدل, او نسیأن ويل کيږي له قوت حافظه څخه دیو 


صورت زائلېدل. تر دې چي د کسب جدید(دوباه یادولو) احتیاج پېښ سي. لو خطاء داده چي صورت خو پاته وي 


۰ 
احرحہ ایں ماه فی کتاب لطلال, باب طلاق للکره: حدیت رقم: ۰۲۰۳۵ 


۰ 
أحرحہ مسلم فی کاب للساحں باب تحرع الکلام: ئی الصلاة: حدیث رقم" ۰۳۳ 


خو کله چي د یو شي د تکلم اراد و کړي. نو بې له ارادې بل شی پر ژبه راسي. دلته له مهو څخه عامهمعنی مراد ده او دري 
سره قسمونو ته شامله ده. او څرنګه چي د سهو او نسیان په مین کي د شرعي حکم له روبه ھیخ فرق نسته. نو رکه 
مصلف :من انه هم ددوی په مينځ کي ھیخ فرق نه دي کړی. 

صورت د مستلې : دا دی که یو سړي په لمانځه کي قصداً یا په سهو سره خبري وكري(یعني کلام يي وکړي). و د ده 
لمونخ باطل سو, کلام څه ته وبل کیږي؟. کلام د داسي حروفو وآواز ته وايي چي دمعنی فایده ورکوي, کله یو حرف د 
معنی فایدہ ور کوي لکه : ! معنۍ يې ده: خوندي سه!. ځان وژغوره!, لو که یو حرف بې معنی وي نو کلام نه دی لېکن 
دامام شافعي نیا په نز د خطالو نسیان په صورت کي په کلام سره لمونځ نه فاسدیږي. په دې شرط چي کلام اوږد نه 
وي. ځکه چي لوږد کلام د خطاه اونسیان سره مناني دی. 

د امام شافعي دلیل: دا مشهوره حدیث دی: رفع عن أمتی الخطاء واالسیاب. (یعئي زما له امت څخه خطاء او نسیان 
پورته کری سوي دي): په دې حدیث سره دلیل په دې توگه نيسي چي حکم پر دوه قسمه دی: (۱) نياوي حکم(د 
لمانځه فاسدونکی) (۲) او آخروي حکم( کناهکاره کبدل), نو ګواکي نبي ي وفرمایل چي زما له امت شخه دواړه . 
حکمونه يعني ددنياوي او أخروي خطاء او نسیان حکمونه پورته سوي دي, يعني په دې دوار و کي نه یو شی فاسدونکی 
دی او نه یو شی په آخرت کي دیو ګناه سبب دی؛ صاحب دعنايي یه اله ليكلي دي چي له دې څخه په دې توګه دلیل 
نيسي چي د دې دوارو حقیقت خو غير مرفوع دی, که چي دا دواړه په خلګو کي موجود دي, نود دې حکم يعني 
مفسد کپدل به مرفوع وي. ۱ 

زموږ دلیل : دمعاوبه بن الحکم اسلمي يد حدیث دی, پوره حدیث داسي دي: قال غیت اف زشول اللہ عل اد عه 
ومگر قعص تخل القوي فلك يرحت ایه. فومان الور بأیمار مد تشلت: وانگل أده دا راو كرو إل کرو 
فصرلوا أيريه ر عل أفخازم ر فعیند اشر لكوي فک رغ الثہیٰ دعاني. الو ما یت عا خسن وله ما فټرني ولا 
رجن ولکن قال ری لد هزم ایفام فی شس1 من گلا الاس ورلمامی اي و اهيل و ترا گراری. ۲ 
(معاوبه بن الحکم خن فرمايي: چي ما په رسول اللہ 5 پسي لمونځ کوی نويو سړي نوی (انتروشی) وکری, ماد هغه 
په جواب کي: رت الله وایی, نو ما ته خلگو په تېره نظر سره وکتل, ما وویل: د ده مور دي بوره سي, ما حه چم 
دکری چي تاسو په تېرو سترګو را ته ګوری. نو هفوی خپل ورونان په خپلو لاسونو ووھل, نو زه پوه سوم چي دوی ما 
چپول(خاموشه کول) غواړي. نو کله چي نبي له لمانځه څخه فارغه سو, نوزه يې راوغوښتلم. په اله دي مي قسم 
وي چي ماله نبي ول څخه ښه معلم(ښوونکۍ) نه دي لیدلی, دوی نه ما ته غصه وکړه. او نه يې زه ورټلم. بلکي 
ویې فرمایل چي زموږ په دې لمانځه کي د خلګو د خبرو هی کنجایش نستہ, دا خو صرف تسبیح, تهلیل او د قرآن 
قرائت ته ويل کیږي). ۱ 

له دې حدیث څخه معلومه سوه چي په لمانځه کي خبري نه کول د لمانځه حق دی, لکه څرنګه چي طهارت د لمانځه 
حق دی, و څرنګه چي په دطهارت په نیستوالي سره لمونځ نه جائز كيرري, همدارنګه د کلام په شتون(وجود) سره به 
هم لمونځ جائزنە وي. ۱ 5 

جواب: د امام شافعي یه اد حدیث جواب دا دی چي په حدیث: ژفع عن أمتی اط والنسیا کي له فع څخه مراد د 
ګناه پورته کېدل دي, ځکه چي د دې سره دوه حکمولہ متعلق کہدی سي: (۱) دنياوي )٢(‏ اخروي, دنیاري حکم د 
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لمانځه فساد او جواز دی. او اخروي حکم پرهغه د ګناه مرتب کبدل, او په حدیث شریف کی بالاجماع اخروي حکم 
بعني د ګناه پورته کہدل مراد دي. . ځکه به اوس له دې څخه دنيوي حکم يعني د لمانځه فساد نه مرادیږي. ځکه چي 
زموږ په نېزعموم مشترک جائز نه دی.: 
پخلاف والسلام الا په دې سره د امام شافعي ریب الله د قياس جواب ورکوي. د امام شافعي رنه الله د قياس حاصل دا دی 
چي سلام د کلام په بول دی .که چی ي په دې دوارو کي هريو قاطع د لمانځه دی . او دسلام په حق کی دعمد او نسیان 
په باره کي تفصیل دی, يعني سهوا سلام مفسد نه دی او عمدامفد دی نو همدفه تفصیل په کلام کي سس پکار دی. 
يعني بايد سهوا کلام هم مفسد نه سي او عمدا کلام مضد سي. 
د حواب حاصل دا دی چي سلام په پوره توگه د کلام په بول هم نه دی. ځکه سلام خو د لمانځه له کرونو څخه یو ذکر 
دی دی, او په التحیات کي هم ويل کیږي. يعني: اسلا عیك أيهااللی. او سلام د اله تعالی په اسماء حسنیٰ کي هم 
سته, لېکن سلام د خطاب په وجه د کلام حکم هم اخیستی دي (يعني داللھ عیکر په "کر" کي خلکو ته خطاب دی, و ځکه 
د کلام په حکم کي هم سو) , ډه دا چي اللا عیکمرمن وجه ذکردی, او من وجه کلام دی .نو مور په دواړو وجوهو عمل 
وکری, نو که سلام په هېره وو. نو دا به د ذکرونو سره ملحق کیږي. او لمونج به نه په فاسديري, او که قصدآوو, نود کلام 
بره به ملحق کيږي او لمونځ به په فاسديرري. 

به لمانځه کي د اسوبلی کولو؛ ژړلو اوه غم څرګندولو حکم 


ول دځ سم سن سا سا —— 


وت شک چي دول ay‏ سی ہے 


په وحه وه کیا نو لمونځ فاسدوي َو اهار الاعف ځکه چي په دې کي د غم او افسوس څرګندول 


و 


دي کانمن کلام الَّاس نو ځکه به دا د کلام الناس له قبیلی څخه وي وم أَ نوف رَحِه اڈ به ان ور و لیس 
لی الحَالین او له امام ابویوسف ته انه څخه رانقل سوي دي چ يآه کول په دواړو حالتونو (يعني د خشوع او مصیبت 
پ«حالت) کي لمونخ نه فاسدوي یه او ارہ کول لمونځ فاسدوي وَقَیْل لته او ويل سوي دي چي د 
امم ابو یزسفتجتۂللہ په نېز اصل دا دی اذ اَل کین چي کلمه کله پر دوو حرفونو مشتمله وي 
تناو هغه دواړه زیات وي شاه هغه دواړو کي یو زیات ريت لمونځ نه فاصديږي وان 
ان این او که هغه دواړه حروف اصلي وي نف نو لمونځ فاسديري ور ال جع ز كلم ليو 


تاه او لغتپوهانو حروف زائده په خپل قول: اليوم تساء کی جمع کړي دي وم یاو دااصل قوي نه دی لا 


* لرل الراجح: قول الطرفین؛ کذا فی رد الحتار ج:۰۱ ص:۴۵۷. [القرل الراحح؛ ج:۱» ص: ۱۰۰] 


ف الهجاء تفا یی ځکه چي د عُرف په اصطلاح کي کلام التاس د حروفو ر 


قا لاس ق مقا ازس یتم جود خد 
وجود او د معنی د پوهولو تابع وي وت يك ل رب كَْهَادَوَائدُ او دا په داسي حروفو کي هم ثابتیږي چي د هغو وله 
حروف زيات وي. ۱ 
اللغات: (أرک» په سوګلۍ سره ژړل, بعضي شارحينويي د زګېروي کولو معنی کړې د» أو د تفقل د باب 
ماضي ده: اسوېلۍ کښل, آ اف کول, سړې ساړي کښل, وې د ضرب د باب ماضي ده: ژړل. (+) پېره. غم, 
پرشاني. تفه افسوس, حسرت. 
نشریح: مسئلہ: دادہ که یو سړي دلمانځه په حالت کي دژرا په توګه زگہروی وکری, یااسوہلی يې و کښل یمنيآءآءیا 
آوهآوه ياآف‌يي‌وکری, يايي په لمانځه کي یې وژړل او دومره په زوره يې وژړل چي له ژړاڅخه حروف پ پیداصول, و دده 
د لمانځه مہ حکم دی؟ 
فرمايي چي که دا پور ته افعال د جنت با جهنم دیادہدلو په وجه صادر سول, نو په دی سره د ده لمونخ نه فاسديرري, آودده : 
لمونځ به صحیح وي. که چي د جنت یا جهنم دیاد په وجه د دې افعالو صادرېدل د دې خبري دلیل دا دی چي داسپی 
په لمانځه کي پ په پوره توگه متوجه دی, او د الله په ياد کي غرق دی, او ډېره خشوع وخضوع لري. نو د دې شیانو په 
. صادریدلو سره د ده په لمانځه کي نوره ترقي او لوروالی راځي, لېکن که د دې سړ يآ یاأوہ کول یاژرل دیو درد یا یو غم 
په وجه وه نوبیا دده لمونخ فاسديري, ځکه چي په دې صورت ك يآ او ژړا د غم او افسوس کولو نښه ده, نو د ده داعمل 
به له کلام الناس څخه وي يعني د خبرو له جنس څخه وي). او کلام الناس که په لمانځه کي صراحتا وي نو لمونځ 
فاسدوي, او که کناية وي و هم يې فاسدوي. 
دعن أل یرسف الخ له امام ابو پوسف رت اللہ څخه روایت سوی دی چي که لمونځ ګزاره په لمانځه کي آهآه کوی و په 
دواړو صورتونو کي لمونخ نه فاسليرري, يعني که د جنت او جهنم د ياد په وجه وي, او که دمصیبت يا درد په وجه وي, 
په دواړو صورتونو کي لمونځ نه فاسديرري, او که لمونځ گزارهآوه وه كوي, نو په دواړو صورتونو کي لمونځ فاسديرري, 
بعضي خلګو د امام اہویوسف ریت اه أصول او ضابطه دا ښوولې ده چي که دا ډول کلمې پر دوو حروفو مشتملي وي, او 
دواړه حروف زائد وي, یا یو زائد وي نو په دې سره لمونځ نه فاسديږي او که دواړه اصلي وي نو لمونځ فاسليپي, 
صاحب د عنايي یب انه ليكلي دي چي د دې قول بنیاد دادی چي دعربو په کلام کي د هري خبري بنیاد پر دريو حروفو 
دی, چي په هغه کي اول حرف د کلام د شروع لپاره وي. دوم حرف دوقف کولو لپاره وي او دریم حرف د فصل او فرق 
لپاره‌وي, نو ځکه نه به دیوه حرف اعتبار کیږي. نه به د دوز حروفو اعتبار كيرري, په دې شرط چي له دوی څخه یو حرف 
زبات وي؛ لېکن که دوه حرفونه وي او دواړه اصلي وي. بادري حرفونه وي او په هغو کي دوه اصلي وي نو په دې صورت 
کي د للاٹر حکرالکل د قاعدې په وجه به د هغو اعتبار كيرري, په دې حای کي دا خبره هم په ذهن کي ونیسئ! چي 
لغت پوهانو ټوله زائد حروف په الم تنساه کي جمع کړي دي. نو له دې حروفو څخه ماسوا چي نور کوم حروف دي 
هغو ته اصلي ويل کیږي. اوس حروف زوائدو ته وګورئ! اوآہ ته وګورئ! چي امام ابو بوسف یه ان دآه په کولو سره 
ولي لمونځ نه فاسدوي؟, ځکه چي په دې كي خو اول دوه حروف دي. او ییا هغه دواړه زائد هم دي, د دې په خلاف په وه 
سره ولي لمونځ فاسدوي؟, ځکه چي په دې کي له دوو حروفو څخه ژبات حروف دي. او په دې باب کي د حروفو شمپر 


فتح الھدایة - لوم ی ټوک : باب ماینید الصلا ة وما یکره فیها 
هښ جس جر زیت ون ت تن تسا 
معتیر دی؛ د هغو اصلي یا زائد کېدل معتبر نه دي, او څرنګه چي دري حروف د جمعي اندازه ده. او دا اندازه د هربو په 
کلام کي متعارفه ده, نو ځکه به آوه لمونځ فاسدوی. 

رهن الا یقوی ال صاحب د هدايي ری الله فرمايي چي د امام ابو یوسف ریب الله دا اصول زیات زورور نه معلوميرري, حکه 
چي دعرف په اصطلاح کي د کلام الناس تحقق پر دوو شیانو موقوف دی: (۱) په دې کلام كي به خروف هجاء موجود 
وي. (۲) و دا کلام به مفید معنی لره وي. و هره هغه جمله یا کلام چي په هغه کي دا دوي خبري وي نو هغه به لمونځ 
فاسدوي, هغه که یې حروف اصلي او که زائد. او صاحب د نهايي وابي چي که چا دا جمله په لمانځه کي وویل: آنتم 
رالتموفاالیومی نو په دې جملي کي مبتداء, خبر, فعل, فاعل, مفعول او داسي نور ټوله موجود دي. او ټوله حروف يې 
زائد دي, لکن بيا هم دا جمله ده لمونځ فاسلوي, ځکه چي دا جمله پر حروف هجاء او پرمعنی مشتمله ده. 


راجح قول: په پورتنی, مسگله کي راجح قول د طرفینو اانه دی یعنی که ژر او نور افعال د دزد یا مصیبت په وجه 
وم نو لمونځ فاسدوي. [القول الراجح. ج:۱. ص:۰ ۱۰] ۱ 
په لمانخه کي د عذر په وجه یا بې له عذره د آوخی» انتروشی او داسي نورو کولو حکم 


۱ وه ۶ 44 
ون ٨3‏ ف ۳ 4 


معاف دی كالْعُطاس اجک اه لکه نوږی(انتروشی) او اررری اذَاحََلَ به َو کله چي له دې څخه حروف پيداسي. 
اللفات : (ککځڪ؟) غاره تازه کول, غاره صفا کول, فرع( مجبور, (ځلاس» په ضمه دعین سره : انتروشی, وږی. پرنجی, 
(جگاء) ارری. تَہغ. ۱ 1 

تشر یج : مسئله : دا ده که لمونځ کونکي په لمانحه کي غاره تازه کړه او د هغه په وجه حروف هم پیدا سوه مثلا؛ اح اح ياح آح بې 

وکری, نو د دې دوه صورتونه دي, د عذره په وجه به وي یا به بې له عذره وي. که بې له عذره وي يعني اضطراري نه وي بلکي 

اختیاری وی. نو د طرفینو حه الله په نبز په دې سره لمونځ فاسديرري, او که د عذر په وجه وي و دا معاف دي, يعني لمونځ نه په 
په لمانخه کي د نوري (انتروشي) د جواب ور کولو حکم 


| په حطاباتو(او خبرو اترو) کي جاري دی قحان من کل مهم نو دا به د خلګو له خبرو( کلام) څخه وي بِخلَاف ماد کال انعا یش 
ُرَاَامِم: الکین وُو په خلاف د هغه صورت چي کله نوری کونکی یا اوربدونکی ووايي: الحمد له (نو لمونځ نه فصديږي) 
مَل‌مَافالو لک ها څرنګه چې فقهاؤ وبلي دي له لاف جَوَابَاځکه چي داد جواب په ت وګه متعارف نه دي (يمني د خلګو 
عرف داسی نه دی چی دنوری په حواب کی الحمد ته وابی). 


فتح الهداية فو ټوک > u ilana‏ کو 
نوږي جواب و رکری يعني: يرمك له یې ووایی. نو د هغه لمانځ فاسديري. ځکه چي په دې کي د خطاب کاف دی, او 
' داهول کلام(خبري) د خلګو په مین کي جاري او زواني هم دي. (يعني خلګ خپل مینځ کي د نوږي په جواب کي 
يرت اللہ وايي) نو ځکه دا به د کلام الناس له جنس څخه وي. او په کلام الناس سره لمونځ فاسديري. و خکه به په 


۰ 


يرت الله ویلو سره هم لمونځ فاسدیږي. 

ددي په خلاف که یو سری تر نوږي کولو وروسته امد نه ووايي, یا ورپدونکی المد هورايي, او دواړه په لمانځه کي 
وي. نو په دې سلسله کي د مشائخو قول دا دی چي لمونځ نه فاسدیږي, ځکه چي المد له ويل په عرف کي جواب نه 
شمارل کیږي. (بلکي داد اله ذکر دی), او په ذثرللہ سره لمونځ نه فاسديري, نو ځکه وویل سوه چي په المد له ولو 
سره لمونځ نه فاسديرري, 


له خپل امام څخه ماسوا بل چا ته د لقمی(فتحي) و کول حکم 


إن اسكفْكمً او که یو چافتح(لقمه) وغوښتل لمعب( مله 


۰ 
هوه هپوم اقا کت کا ھا نے ك ا را ات 


او لونځ گزاره په خپل لمانخه کي هغه ته تح 
و ٠‏ تفس نو د ده لمونځ فاسديږي وان یمن عَل يامام مطلب يې نا دی چي لمونځ ګزاره له 
پل امام څخه ماسوا بل چاته فتح ورکړي(نو لمونځ يې فاسدیږي) لاه َعم تلع ځکه چي دا ښوول او زده کول 
دي لت ین چئیں اه شش نو داد کلام لناس(یمني د خلګو د خبرو) له جنس څخه سو کیک الارن 
اَل بیاامام محمد ده اله په اصل(یعنی مبسوط) کي تکرار شرط کری دی له لش ون ال الشَلَاةٍ که چي | 
۳ص له افمالو ها نه دی يغ الیل نو د دې لږ اندازه به معاف وي و يش الْجَامم لخد او به 
جامع صفیر کي دا شرط نه دي لګول سوی لام تفه اځ ځکه چي په خپله خبري لمونځ قطع کوي 
اللفات: سکف د استفعال ماضي ده: لقمه غوښتل, فتح غوښتل. يعني داغوښتل چي زماغلطي را اصلاح کرہ, 
(فقک؟) د نتح ماښي ده: فتح ورکول, يعني غلطي ور ښوول. ففُعفی 4 د مضارع مجهول صیغه ده: معاف کېدل. 
تشريح: له دې شایه د فتحي (لقمې) ورکولو او د فتحي | - خیستلو(قبلولو) صورتونه پیانیږي. چي وله صورتونه یې 
څلور دي, او په وقفه وقفه سره بيانيرري, په دې عبارت کي چي کوم صورت بيانيرري هغه دا دی چي یو سری لمونځ 
کوي او د ده په بغل کي بل سړی هم لمونځ کوي. او دا دواړه امام او مقتدي نه وي بلکي هر نو خپل خپل لمونځ كوي. نو 
اوس که په دو کي یو له بل څخه فتحه وغواړي. او هغه بل سری فتحه ور ي. و د دواړو لمونځ فاسديري. ځکه چي 
د لمانځه د متحد نه کہدلو په وجه دا صورت د تعلیم او تعلم يعني د ښوولو او زده کړي په پول سو او تعلیم او تعلم له 
کلام لناس د قبيلي څخه دی, او کلام لناس لمونځ فاسدوي, نو ځکه به داصورت هم لمونخ فاسدوي, صاحب دهدایې 


که خه هم لړوي 


. فتح الهداية - لوم ی ټوک C2‏ باب مایفسد الصلاة وما يكره فیها 
خشتو:۔۱-۱-ح---- ‫ ':-ُ > > ۰-,ح_حس هه سی ےج جچجرےرد ںچ-۔ ؛و؛٠_9‏ .تی 


ثم شرط الخ فرمايي چي امام محمد رَه اللہ پر دې موقع په مبسوط کي دا شرط هم لکولی دی چي که فتحه ور کول له يوه 

وار څخه زیات وي. نو لمونځ فاسدوي, ځکه چي دا د لمانځه له اعمالو څخه خارج ده . او د لمانځه له اعمالو څخه چي : 
کوم شی خارج وي د هغه خکم دادی چي که هغه عمل کثیر(+بر عمل) وي و فاسدونکی به وي ا کنې نه به وي, ځکه له 

لمانځه له افعالو څخه ماسوا په نورو افعالو کي عمل قلیل معاف دی, او ښکاره ده چي هر عمل هغه وخت کثیر کيري. 

چي کله په هغه کي تکرار وي. نو ځکه د تکرار شرط ولګول سو؛ لېکن په جامع صغیر کي دا شرط نه دي ذکر سوی, 

ځکه جی ي په لمانځه کوم عمل هم د لمانځه له افعالو څخه ماسواوي هغه به د کلام الناس پاد افعال انس له جنس څخه 
وي. او کلام الناس با افعال الناس مطلقا د لمانځه فاسدونکي دي, هغه که قلیل وي او که کشیر. 

سا و" ور 


وت ور چ اج راو 


یھت کچ یھ سأوسج 


۳۶۷7ی ات ته سته وق امه 


میلو رہ 


ا لېکن قرائت د هغه لپاره منع دی. 

اللفات: (مطکلر) د افتعال اسم مفعول دی: مجبور, مر گص) د تفعیل اسم مفعول دی: هغه څوک چي رخصت او 
اجازه ورکول‌سوي‌وی. . ` 

قشریع: په دې عبارت کي دویم صورت بیانیری, حاصل يې دا دی چي که د فتحه ورکونکي او فتحه اخيستونكي 
دواړو لمونځ یو او متحد وو. په دې توگه چي فتح اخیستونکی امام وو او فتح ورکونکی مقتدی وو. نو په دې صورت 
کي د مقتدي فتحه ورکول کلام نه دی, او نه په دې سره لمونځ فاسديرري. په دې لړ کي دلیل هغه حدیث دی کوم چي 
عنابه او نورو په دې الفاظو سره ذ کر دی: 

نقلي دلیل: ای رسول الله أا قراف السا سورۃالمؤمنین فترك منها کنمة فلتا فرغ منها قال آلم یکن فیک ر أي بن کسب. 
فقال بل یا رسول اله. فقال اقلا افحت عل فقال ظندت أشانخت. فقال كي لونسخت لأنبأقكو. 

(يعني نبي َي په لمانځه کي سورت مومنین ووابی او په دې کي يوه کلمه ځني پاته سو. کله چي نې ي له لمانځه 
څخه فارغه سو, نو له خلګو څخه يې پوښتنه وکره, یا په تاسو کي ابی ہن کعب نسته, نواہی بن کعب وویل: اې داللہ 
رسوله! حاضریم, نبي َد وفرمایل چي تاما ته نتحه ولي نه راکرہ, نو هغه وویل: ما دا گومان کری وو چي دا کلمه 
منسوخه سوی ده, نو نبي يك وفرمايل که منسوخه سوي وای نو مابه تاسو ته خبر درکری وای). . له دی حدیث څخه په 
ډاکه ښکاره كيپري چي که مقتدي خپل امام ته فتحه و رکره و په هغه سره لمونخ نه فاسدیِي. 

تقلي دلیل : په دې لړ كي عقلي دلیل دا دی چي د مقتدي لمونخ د امام پر لمانځه موقوف دی, و د امام د هپري په وخت 
کي مقتدي د خپل لمانځه د اصلاح لپاره فتحه و رکولو ته مجبوره دی,(محکہ که فتحه نه ور کړي نو دمام لمونځ به فسد سي و کله چي د 


د 


فتح الهداية - لومری ټوک ۳۹۹ باب مایضد الصلاة وما یکره فيه 
امام لمونخ فاد سونو دمقتدي لمونځ به هم فاسد سي) نو ځکه به فتحه ور کول د مقتدي د لمانځه په اعمالو کي داخله وي. اود لمانخه 
له اعمالو څخه یو عمل هم لمونځ نه فاسدوي, نو دمقتدي فتحه و رکول به هم لمونځ نه فاسدوي. 
وینوی الخ د دې حاصل دادی چي مقتدی به د فتحي ور کولو پ په وخت کي د فتحي ورکولو نیت كوي, د قرائت نیت به نه 
کوي. همدا صحیح ده, ځکه چي شریعت ده ته دفتحي ور کولو اجازه ور کړې ده لہکن د قرائت کولو اجازه بې ور کړې 
هده توف کوم شي اجازه چي ور کول سوې ده, دد لپاره هغه ختیارول پ پکار دي. ۱ 

بغیر له ضرورته امام ته فتحه ور کول 


نیو لوجُود یناشن نک 1 ځکه چي د مقندي 0 ۸ 

اخیستل) بې له ضرورت راغله ويب يلفن أَنلايعِجْلَ بات او مقتدي ته پکار دي چي په فتح ورکولو کي 

تلوار نه وکړي ٥َلِلامَامِ‏ أَْلَيْْمْنَهْہلَيِْ او ام ته هم پکار دي چي فتح ورکولو ته مقتدین مجبوره نه کړي ټل 

یرم ۵ 3۱ج اه بلکي چي کله هم د فتحي(لقمې) وخت راسي نو رکوع دي کوي أَيلِْل 9 بل زی ی ی یا 

دي د ب لآیت وطرف ته نقل كيري. 

اللفات: ۳83 نتح ورکونکی, لقمه ورکونکی فکاؤئن پوهونه, نصیحت کول. دلته مراد فتح ورکول دي, 
ن پوهېدل. په نصیحت عمل کول, دلته مراد فت احیستل دي. 0ك فی4 مناسب دا دي. يلک ل4 د نمال 
له باب څخه د نفي صیغه ده, أجایِلجن: مجبورول, ار ایستل. 
تشر یج : په دې عبارت کي د بیان سوي مسئلی حاصل دا دی چي په لمانخه کي فتحه ورکول لو فتحه اخیستل د 
استحسان پر بنیاد صحیح دي, لبکن دعقل او قیاس تقاضا خو دا ده چي فتحه ورکول او اخیستل دي په لمانځه کي 
بالکل صحیح نه وي, ځکه چي په لمانخه کي مقتدی له قرائت څخه ملع سوی دی, خو بیا هم د استحسان پر نست د 
فتحي ورکولو او اخیستلو اجازه و رکرل سوي ده, همدا وجه ده که له امام څخه ی وآیت هېر سو لو د فتحی اخیستلو په 
غرض یې بار بار وایی, لیکن په مقتدیانو کي چا فتحه نه ورکرہ, او یبا له هغه یت څخه ووتی, او وروسته یو مقتدي 
فتحه ورکره, نو د مقتدي لمونخ فاسديري, او که امام د ده فتحه واخیستله نو د امام لمونځ هم فاسديپي, ځکه چي په 
دې صورت کې بې له ضرورته د فتحي ورکول او د فتحي اخیستل راغله .و شکاره ده چې دام له پر استحسان مي 
ده > نويي له ضرورته به د دې جواز نه وي. نو خکه به په ذکر سوي مله کي دامام لو مقتدي دولرو لمونخ فاسد وي. 
وینیفی الخ ضاحب د هدايي فرمايي: مقتدي ته پکار دي چي په فتحه ورکولو کي دي نيزي لو تلولر نه کوي. .چي 
محض امام بند سوی لا نه وي , دی د فتحي وار پر وکړي. بلکي امام ته دي د راگر ولو لو دوباره وبلو موقع ور کر ي. چي 
دویم وار یې راوګرځوي او صحیح يې کړي. او د فتحي ضرورت پاته نه سي؛ همدارنګه امام ته هم پکار دي چي 
مقتدیان فتحه ورکولو ته مجبوره نه کړي. بلکي خپل تر وسه دي دا کوښښ کوي چي کله هم د فتحي موقع راسي نو 
فورآدي رکوع کوي. يادي دیو بل آیت وطرف ته ځي. او له نتحي اخیستلو څخه دي ځان ژغوري. لکن دا حکم په 


فتح الهدایة - لوم ی ټوک رس باب مایفسد الصلا ة وما یکره فیها 
بح ا ا اف نل وه کر ۳ 
هغه وخت کي دی چي کله يې د ما تجوز به السلاة په اندازہ قرآن ویلی وي يعني دومره اندازه قرائت يې کری وي چي په 
هغه سره لمونخ صحیح کیږي. ۱ 

په لمانخه کې د یو سري د سوال جواب په "لاله له" سره ور کول 
هلال که لمونځ کونکي چات په لمانځه کي په لاه سره جواب ورکری قا 
ارمس عند "ةمه مها الله نو دا دطرفینو رَيښنااله په نز د لمانځه فاسدونکي خبري دي َال 


سم مب سب سو ی ت س سے سے س س سا ہ۔ س شر شت 


یروف رَحِمه اه :يون مسا 


ری ا وه ۰ 2 e‏ اا کم 
او امام ابویوسف ريه انه فرمایی: چی لمونځ نه فاسدوي وهلا الخلاف فا إذاآراد 


به جاه اړ دا اختلاف په هغه صورت کي دی چي لمونځ ګزاره په دې کلام سره د سوال کونکي د جواب اراده وي له 


رہ 4 -- هار ني راق ې ۲ ار - ME 1 ۳ IT‏ 
لا یه د امام ابو یوسف رع الله دلیل دا دی چي دا جمله د ضیغی په اعتبار سره د اله تعریف دی فلا غير 


ےر مه م2 


بريه نو د لمونځ کونکي په نیت سره به د دې حقیة حقیقت نه بدلیری لها ثم اللا مَخَمَ الْجَوَاپٍ او د 
صاحبینو نها انه دلیل دا دی چي هغه لا له إلا الله د جواب په توګه استعمال کړې ده وله او دا د جواب 
احتمال هم لري فَيّجُعَلْ رابا نو حکہ به جواب گرشول کيږي یی لکه د نوري(انتروشي) جواب ورکول 
هم صحیح خبره دا ده چې اختلاف دی. ۱ 
اللفات: (مِینةت4 لفظه, اصل, «(غزیمکو6 اراده, عزم, کی میت د نوري والا په جواب کي برحعت الله ویل. 
.زجاع دمصیبت په وخت کي )ناه وإناإلیه راجموری ویل. 
تشریح : صورت د مسئلي : دادی که بو سړي لمونځ کوی, او بل سړي دا جمله ووبله: أاله مغ اللہ (آیا د الله سره بل معبوداد 
عبادت لائق] سته): نو پر دې د لمونځ ګزاره له خولې څخه ووتل: لا له الا الله, (له الله څخه ماسواهیڅ څوک د عبادت 
لائق نسته), نو اوس د ده فمونځ فاسد دی, لېکن د امام ابو یوسف زي ۀالله په نېز په دې کلام سره لمونځ نه فاسدیری, او 
لمونځ يې بالکل صحیح دی. ۱ 
د امام ابو یوسف دلیل : دا دی چی لا له الا الله د خپل وضع سوي معنی په اعتبار سره د الله ج د حمد او تعریف معنی 
ورکوي. نو په دې سره د جواب ورکولو په وخت کي د دې موضوعي معنی نه بدلیږي. بلکي دالله د حمد او ثناء په معنی 
کي به وي, نو په ذکر سوي مسئله کي که څه هم لمونځ ګزاره په لا !له له سره د بل سړي د جواب اراده کړې ده, خو بيا 
هم دا کلمه پر حمد او ثناء مشتمله ده او دالله په حمد او ثناء سره لمونځ باىکل نه باطليرري, نو ځکه په ذکر سوې مستله 
کي به هم لمونځ باطل نه وي ١‏ 


* القول الراجح: قرل الطرفین هاا کذا فى الدر الختار ج:۰۱ ص:۱۵۹. [القول الراححء ج:۰۱ ص:۱۰۱] 


د وفینو دلیل: دادی چي په ذکر سوي مسشلي کي لاله لاله ثناء او جواب دواړو احتمال لري. نو که به دا په دواړو 
مُعذاګاتو کي مشت رکه وي, نو کله چي لمونځ ګزاره د جواب په ارا سره د دې يوه معن مراده کړه چي هغه د جوا ممن 
ده. نو اوس په له دې څخه دوینه معلیٰ یعنی ثناء او تعریف مرادول صحیح نه وي. ځکه چي زموږ په نېز عموم متشری 
جائز نه دی. نو دا جمله هم د تشمیت يعني د يرحمك انه یلو په یول سوه او تشمیت لمونځ فاسدوي ځکه چي هغه ر 
کلام الناس له جنس څخه دی, نو داجمله به هم په دې ځای کي لمونځ فاسدوي. 
دالاستجاع الځ د دې حاصل دادی چي که یو سړي خلګو ته دیو چادمريني خبر و رکړی. او بل سړي چي دلته يې لمونځ 
کوی په لمانځه کي يې (نالله واناإلیه راجموری ووایی, نو په بې صورت کي هم صحیح خبره دا ده چي د طرفینو او دامام 
بو یوسف زین انه په مینخ کي اختلاف سته, يعني د طرفینو تیتاپه نېز لمونخ فاسديږي. او د امام ابو یوسف زین 
انه په نېز لمونځ نه فاسديرري, لہکن له مشائخو څخه بغضو امام ابو یو سف زيم الله په دې صورت کي د طرفینو ریا 
هم فکره بللی دی, او دا صورت يې متفق عليه ګرځولی دی, او علت يې دا بیان کری دی چي لا هلا الله د خالص 
تعریف او ناء لپاره ده نو حکه لمونځ نه فاسدوي. لېکن إنالل ...الخ صرف د حمد او ثناء لپاره نه ده. بلکي دمصیبت, 
.غم او ستونزي په وخت کي استعماليري, نو ځکه به په دې صورت کي لمونځ فاسدیږي. لېکن صحیح خبره اد چي 
په دې صورت کي هم اختلاف دی لکه مخکي چي مور وویل, يعني د امام ابو یوسف رح اله په نېز استرجاع ہم لمونځ 
نه فاسلوي. ۱ 
راجح قول : په پورتنۍ مسئله کی راجح قول د طرفینو دما اله دی. وقال العلامة الحسکفی ره اثه: وکا یفسدهاکل ما 
قصد به ا جواب. كأن قبل مق الله له. فقال: لاله لاله أو قيل: ما لت. فقال اليل والبغال والحمير إلى أ قال: والصحیم 
قولهما عملا بقصد التکلم(الدر المختار ج:1.ص,۱۵۱). [انقول الراجح ج :۱ ی:۱۰۱] 
. په لمانځه کي کلمہ؛ نناء» با بو آیت د بل سري د خبرولو لباره ویل 


2f 2‏ ہی ہہ Le‏ : : 2 کی سے کے 
دي تابث أَحَد کیبل العلا که په ناسو کی چا ته په لمانخه کی څه وافعه پېښه سي فلیشیح نو تسبیح دي‌وايي. 


۳ 


اللفات: (اغلھ 4 د افعال مصدر دی: خبر ورکول, ور ښوول, نب 4 د نصر واحده مؤنشه غائبه ماضی صیفه ده: 
پېښېدل, واقع کبدل, تاج( پبه, حادثه, واقعہ. ۱ 

تشریح: مسئلہ: داده که یو سړي لمونځ کوی او یو بل سړي د ده په تلاش کي وو, او نعرې يې وهلي چي فلانکیه مہ 
سوي؟, یا یو سری د ده مخته تہرہدی, یا داسي یو بل صورت وو, نو د دې سړي لپارم حکم دا دی چي لاله لا انه دي 
ووايي یا دي تسبیح ووابي ار خبر دي ورکړي چي زه په لمانځه کي یم. او په داسي کولو سره ده پر لمانځه بالاتفاق 


هڅ اغبره نه پربوځي. يعني د ده لمونځ نه فاسديري, نه د امام ابو یوسف رح اه په نېز او له د طرفینو رجنالہ په زر شکه 


فتح الهداية - لومری ټوک باب مایضد الصلاة وما نکر ه قیها 
چي د نبي يه فرمان دی: إذا نابت أحكم نائبة فى السا فلیسبح فاری التسبیع للرجال والتصفیق لداء, (يعني که د لمونځ 
گزار مخته څه واقعه راسي نو ده ته پکار دي چي تسبیح ووابي, ځکه چي د نارینه وو لپاره په داسي ایو کي تسبیح 
ويل او د ښځو لپاره تصفیق کول پکار دي), تصفیق دا دی چي ښځه خپل دراسته لاس ورغوی د چپه لاس د ورظوي 
پر شابه ووهي. 

د لمانخه په دوران کي بل لمونخ شروع کول . 


٨ 1‏ نو 4 و 5 2 ُ‫ ۰ 
لته ص رمُع حکه چی په بل لمانځه سره دده شروع کول صحیح سو لح نوداول لمانکه څخه وځي. 


اس 


اللغات: (کطْع» نفل, قش د نصر د باب ماضي ده« ماتول, (فاسدول). 

'تشریع: که یو چا مثلا د ماپښین د لمانځه یو رکعت وکری, بیا یې د مازيګر لمونځ شروع کړي يايي د نفلي لمانځه 
نیت وکری, او دا نیت يې په زره کي وکری, په ژبه سره نه, او تر غوږو پوري ېې لاس هم پورته نه کری, نو په دې 
صورت کي اول لمونځ يعني د ماپښین لمونځ باطل سو, دلیل يې دا دی چي د دې سړي دویم لمونځ شروع کول شرع 
صحیح دي او د دویم لمانځه د شروع کولو لپاره له اول لمانځه څخه وتل ضروري دي. نو کله چي له اول لمانځه څخه 
ووتی, نوهغه باطل سو. 


د لمانځه په دوران کي لمونځ له سره شروع کول 


روو ۱٣١‏ یت 7 ٨‏ و کس« ےو 
جر لك الزکمة او اول رکمت به شمارل کيږي لاه وی الم ميعن مَاهَفِيْهِ ځکه چي لمونځ ګزاره د داسي 


ې 


ٍ لمونځ د شروع کولو نیت وکری چي په هغه کي دی دمخه لا وو فلت نو ځکه به د ده نیت لفو وي رب الَْنوق 
عل‌خاله اود کوم نیت چي ر (اول) کری وو هغه به پر خپل حال پاته وي. 
الفات: لز دافتعال مضارع ده: كافي کہدل, دلته مراد ځني شمارل او حسابل دي, فل هه د نصر ماضی ده: 
لو کہدل, (کلوئ4 د ضرب اسم مفعول دی: د کوم شي نیت چي سوی وي. 

تشر یح: مسئلہ : دا ده که یو چا اول د ماپښين لمونخ شروع کری, تریوه رکعت وروسته يې با د دغه ماپښين د لمانځه 
لیت له تکبیر تحریمہ ویلو څخه بغیر په ژبه سره وکړی. نو دادويم لمونځ هغه لول لمونځ دی, يعني له لول لمانځځه څخخه 
نه وځي. او کوم رکعت چي يې کری دی هغه هم شمارل كيرري, و که تر دې وروسته یې درې رکمته وکره نو د ماپښین 
فرض یې اداء سوه او که تر دې وروسته یې تلور رکعته وکرہ په دې ګومان چي زما لول رکعت يې باطل سو, لو پر دریم 
رکعت کښېنستی هم نه و د آخري ناستي د پرېښوولو په وجه د ده لمونځ باطل سو. دلیل يې دا دی چي لمونځ گزارہ 
بعینه د هغه شي د شروع کولو نیت کری دی چي په هغه کي اول دی وو, نو ځکه به د ده نیت لغو وي لو د کوم شي نیت 
چي يې مخکي کری وي هغه به پر خپل حال پاته وي. 


۲ باب مايضد الصلاء وا بک مز 


مسر لاچ و 


کرش ده سن تا نت ا سک 
۳۹ سے 
--- 


۱[ ےہ جج قرآن ته د ,۸ : 
سره شوک وه ره هه بصن َمل کاب شکه چي داطربقه د اهل کتابو(عيسائیانو) د 
طربقي سره مشاه ده اق حَنْيْقَةً رحعه اللہ د ودامامابو حنیفہ یله دلیل دا دی لب شحف امنهر تیب 
اراس عن کید چي د قرآن اخیستل او فرآن ته کتل او د ورټو( پاڼو) ارول را ارول عمل کثیر دی هنن 


الف او په دې وجه (هم) چي داله قرآن څخه زده کول دي کار تِن نو دا داسي سو لکه له بل 


چا څخه زدہ کول رمل هر بي وصرع واعخنزل او په دې صورت کي دایہوول سوي قرآن او د را اخیستل 
سوي قرآن په مینځ کي ھیخ فرق نسته و او ترا .او په اول صورت کی د دوارو پەمینخ کی فرق سته. 
اللغات: یں قرآن شریف, فإلصاقث4 د انفعال د باب ماضي صيغه ده: اضافه کول, ور سره يوځای کول, 
«خلع» کار عمل. (کفب) د تفعیل مصدر دی: ارول, گرخول, (کځفول) د ضرب اسم مفعول دی: پوره ته کری 
سوی, احیستل سوی, مراد ځني دادي چي په لمانځه کي چا قرآن په لاس کي را اخیستی وي, (عوضوع» د فتح اسم 
مفعول دی: ایښوول سوی مراد ني دادي چي قرآن په ربل (زهیل)یابل شي كي پرورت وي. 

تشریح: صورت د مسئلی: و وی سی ا قرآن پاک څخه تلاوت کوی, نود امام صاحب رها 
په نېز د هغه لمونځ فاسديږي. لېکن د صاحبينو رَحَِهتاالله په نېزیې لمونځ نه فاسديږي. لکن دامکروہ دي. 

د صاحبینو دلیل : : د دی چي قرائت او تلاوت کول یو عبادت دی ورن ته کتل هم یو عبادت دی, نو په دې وجه له قرآن 
څخه په قرائت ئت کولو لمونځ نه فاسديرري, بلکي نور به په ښه طریقه سره اداء سي, ځکه یو عبادت چي کله د بل عبادت 
سره یو حای سي نو نور طاقت او تقوبه پکښي راسي, او بيا د حضرت عائشې تیب ال تټا په باره کي روایت دی چي د 
هغې یو غلام د ذکوان په نامه وو. . دې غلام چي به کله د روژي په میاشت کي حضرت عائشی تفن الۀ نبا ته فرائت 
کوی, نو له قرآن څخه به یې کوی, له دې څخه هم جواز ثابتیږي, . لېکن څرنګه چي دا صورت د اهل کتابو د طريقي سره 
څه مشابهت لري, نو ځکه مکروه دی, د اهل کتابو عادت دا وو چي هغوی به هر ډول اذاکار په لاس کی اخیستل او وبل 
به یې. اونبي کل مور داهل کتابوله مشابهت څخه منع کړي یو, نو په دې حواله سره داصورت مکروه فی. 

د امام صاحب دلیل: دادی چي د قرآن شریف راپورته کول او له هغه څخه قرا ئت کول. او بيا یې پانې ارول راارول عمل 
کثير دی. او عمل کشیر لمونځ فاسدوي. نو ځکه به له قرآن څخه د قرائت په کولو سره لمونځ فاسديري و 
دی چي له قرآن څخه قرائت کول له بل چا څخه د قرآن زده کولو په درجه کي دي, او مخکي موږ وویل چي بې له 


۶ القول الراجح: قول ابی حنيفة رَحيالله» كذا فی رد للحتار ج:۰۱ ص:۲۶۱. [القول الراحح» ج ١:‏ ص:۱۰۲] 


فتح الھدایة - لومړی ټوک CD‏ باب مایفسد الصلاة وما یکره فیها 

ضرورته له بل چاڅخه قرآن زده کول او فتحه اخیستل لمونځ فاسدوي, نو ځکه به له قرآن څخه قرآئت کول هم لمونځ 

فاسدوونکي وي. 

رغل‌هن الځ صاحب د هدايي ریت له فرمايي چي د دویم دلیل په رڼا کي که انسان په خپله قرآن رااخیستی وي. او له 
هغه څخه قرائت کوي يايي قرآن مخته په رہل يا بل شي کي ایښی وي. يايو بل ځای پروت ډي او دی یې زيني او له 
هخه څخه قرائت کوي. نو په دې دواړو صورتونو کي ھیخ فرق نسته, او په دواړو صورتونو کي لمونځ فاسديري, ځکه 
چي له قرآن څخه زدہ کړه په دواړو صورونو کي ستہ, اوزدہ کړه لمونځ فاسدوي؛ د دې په خلاف د اول دلیل په را کي د 
دې صورتونو په مینخ کي فرق سته, هغه دا چي د قرآن راا خيستلو په صورت کی به د عمل کثیر په وجه لمونځ فاسد 
وي. لہکن که قرآن خلاص یو ځای پروت وي, او له هغه څخه قرائت کیږي. نو دالمونځ به فاسد نه وي ځکه چي په 
راجح قول: په پورتنۍ مسئله کي راجح تو ل دامام صاحب رح الله دی, قال الملامة قاف خا رع الله: إذا قرأ اللصلى من 
الممنحف فدت صلوته فی قول اي حنیفة رجه اله ولو نظرف المسحف أو المحراب ففهم ولريقرأ لاتفد صلوته, وهو الصحیح 
(الخانية چ ۱۰.ص :۶۵). [القول الراجحء ج٠٠‏ ص, 1۱۰۲ 


که په لمانخه کي بو خط ته کتل او په هغه پوهبدل _ 


اشح تسوت یمام نو صحیح قول دادی چي په اجماع سره د هغه لمونځ نه فاسديري بخلاب ما 


َلَف یرتاب فلاي په خلاف د هغه چي صورت چي کله هغه قسم کری وي چي د قلانكي کتاب به نه وایم 


رر 


ی الق مُعد ره ال نو( په دې صورت کي ) دامام محمد ژیه اهب نېز په پوهېدلو سره دغه سری 
حانث کیږي(یمني قم يې ماتیږي) ام فيك الم شکه چي دلته مقصود پوهېدل دي اما اه الاح 
باعل اک پاته سو د لمانځه فاسدبدل نو هغه په عمل کثیر سره راځي یچ او عمل کشیر(دلته)نسته. 
اللغات: موب د نصر اسم مفعول دی: لیکل سوی, (مراد ځني خط دی). (هئ د نتح مضارع دہ: قم ˆ 
تشریج: مسئلہ: داده کہ لمونخ گزارہ د لمانځه په دوران کي له قرآن څخه ما سوا بل ليکل سوي شي ته وکتل لو په هغه 
۱ پوه سو لېکن په ژبه سره یې تلفظ او تکلم نه په وکری, نو بالاتفاق په دې سره لمونځ نه فاسديري, همدا صحیح ده, 
صاحب ذکتاب په فالصحيع بره له هغه قول څخه احتراز کری دی چي بعضي مشائخو وبلي دي چي په ذکر سوي 
مسئله کي د نه فاسدېدلو قول د امام ابو یوسف یه له دی, کنې د امام محمد یه له په تېز په دې صورت کي هم لمونځ 
فاسدیږي. مګر صحیح قول همدغه دی چي په دې صورت کي د هیچا په نېز لمونځ نه فاسديري, نه د امام ابو بوسف 
جه الله په نېز او نه د امام محمد رَیتہ اللہ په نہز, ځکه چي د لمانځه د فاسدېدلو لپاره عمل کثیر پکار دی, او هغه دلته 


بخلاف الغ د دې په خلاف که یو سري تسم وکری چي د فلانکي سړي کتاب به نه وایم, پیا پر هغه کتاب د ده نظر 
ولوہدی, او په هغه کي په لیکل سؤي عبارت باندي پوه سو نو په دې صورت کي د امام محمد رن انه په نېز قسم 
کونکی حانث کیږي ء لېکن دامام بو یوسف تَیتدللہ په نېز هغه نه حانث کیږي. ۱ 
د امام محمد دلیل : : دا دی چي د ويلو مقصد پوهېدل دي و دنه ویلو قسم به پرنه پوهېدلو حمل کيرري, | و په پوهېدلو 
سره به قسم کونکی حانث كيري, که څه هم تکلم او تلفظ نه وکړي, ځکه چي په شریعت کي د معناگانو اعتبار کیږي. 
د الماظو اعتبار نه كيرري, د فقهي مشهوره قاعده ده : الاعتہار للممان لا للمبان. 

د امام ابو یوسف دلیل : : دا دی چی ي په ذکر سوې مسئله قسم کونکي د نه ولو قسم کری دی, و قسم به صرف په ولو 
سره ماليري, په پوهېدلو او پوهولو سره به نه ماتيرري, ځکه چي د ویلو تعلق د ژبي ښورولو سره دی. 77 
ښورېدل نه دي راغلي > پوځکه تر کومه وخت چي دکتاب عبارت په ژبه نه ووايي. تر هغه وخته به نه حانث کيږي .که 
څه هم دی بې ډېر وګڼي. 

همدارنګه د لمانځه د فساد مسٌله ده , چي صرف په پوهېدلو سره هم لمونځ نه فاسديري. که چي د لمانځه د فساد 
لپاره دعمل کشیر ضرورت دی, او بغیر له تکلمه پوهېدل موږعمل کثیر نه سو ګرځولای. نو ځکه به صرف د پوهېدلو 
په وجه د لمانځه دفساد حکم نه لګوو. 


زي ان 


کت تر نی کرو ا هه 
فاسدوي الا اع لېکن تېرېدونکي به ګنهګاره وي لب لماش لام که نبي ي فرمایلي دي لو 


عَم الما یبد ان که هغه سري ته معلومه سي کوم چي د لمونخ کونکي مخته تبريرري تر 
چي پر دہ څومره ګناه دہ رترب نو هغه به تر څلوپښتو پوري ولاړ وي بان ِا مَرّن مَوْضَِْ سُجُوْدٍِ لو 
تېرېدونکي هغه وخت ګنهګاره کیږي چي کله هغه د لمونځ کونکي د سجدې پ په ځای کي ےت 
څرنګه چي ويل سوي دي ليون نها ال او(چي) د دواړه په مینځ ځ کي څه حائل(پرده) هم نه وي او اون 


أَمِيَاءُ ات 5 اود تېرېدونکي اندامونه د لمونځ گزاره د اندامونو سره برابر سي وکا یملع الك ( په هغه 
عورت کی ) که لو گزاره پر دوکانچہ(چوترہ) لمونځ کوی. و جچ جت 


یا 
اللفات: (از6۶ ګنهګاره ( کناهکاره), مجرم. (وذد4 ګناه بوج ٤۶‏ کاس( لور ځای. دوکانچه. چوتره. 
تشريح: صورت د مسئلی : دادی چي زموږ په نېز د لمونځ ګزاره مخته دسري, ښځې, خره او داسي نورو په تبربدلو سره 


دهغه لمونځ نه فاسديرري, او اصحاب ظواهر وايي: چي د دې شیانو په تېرېدلو سره لمونځ فاسديرري, 


٭ أحرحه ابر داؤد فی کتاب الصلاة باب من قال لا يقطع الصلاق حدیث رقم:۷۱۹. 
# آخرحه ابر داژد فی كتاب الصلاة باب ماینهی عن المرور؛ حدیث رقم:۷۰۱. 


د اصحاب ظواهر دلیل : دا حدیث دی: تقطع السرأة السا والکلب واغمار, (یعني ښځه, سپی او خر لمونځ فاسدوي), نو 
له دې څخه معلومه سوه چي ښځه او خر د لمانځه فاسدوونکي دي اوددوی په تېرېدلو سره لمونځ فاسديري. 

جواب : زموږ له طرفه د دې حدیث جواب دا دی چي دا حدیث موضوعي دی او د استدلال وړ نه دی, ځکه چي صاحب د 
عنايي رجِنۀ الله ليكلي دي: اأُنکرتھا عائشة هی الله عََهَا حون بلفتما فقال يا آمل العراق والشقاق والنفاق قرنتمونا بل لمر 
والکلاب. کات رسول اه ٹا یصلی وآناممتر ضة بین يديه اعتراض الجنازة فان سجد حبست رجلی و زا قام مددتما(الصدیت 
مه ع۱۰ ص۴۱۴۱)ء (يمني کله چي حضرت عائشې زین اد تنټا ته دا حدیث ورسہدی, نو هغه ناراضه سوه, او په سختي 
سره یې د دې انکار وکری, او داسي يې وفرمایل چي: اې عراقیانو! او اې د نفاق او شقاق خاوندانو! ستاسو دي پرہ فرقه 
سي تاسو خو موږ د خرو او سپپانو په صف کي ودرولو. واورئ! کله چي به نبي 295 لمونځ کوی نو زه به د جنازي پهډول: 
د ني لا مخته پرته وم: چي نبي َل به سجده کول نو مابه خپلي پښې را ټولولې او چي نبي َد به ولاو سو نو مابہ 
(بیرتہ) غوړولې). په دې حدیث سره دا خبره په ډاکه ښکاره کیږي چي د ښځي تېرېدل لمونځ نه ناسدوي, که کله 
چي دلمونځ گزار مخ ته د ښځي استقرار لمونځ نه فاصدوي. نو د مٌرور څه حیشیت دی, همدارنګه د سړي. او خره تهربدل 
هم لمونځ نه فاسدوي, دلیل دا حدیث دی: لايقطع اما مور شن يعني دھیخ شي تېرېدل هم لمونځ نه فاصدوي. او 
څرنګه چي شی عام دی, اونکره دی نو ځکه به د عموم فایده ورکوی, ځکه قاعده دا ده: چي کله نکره تحت النفي واقع 
سي و دعموم فایدہ ورکوي. نو ځکه دلته به هم په شي کي سری, سپی او خر ټوله داخل وي. او د هیڅ شي تېرېدل به 
هم د لمانځه فاسدوونکي نه وي. لېکن که تېرېدونکي انسان وي نو په داسي حرکت کولو سره به انان حتما ګنهګاره 
کیږي, ځکه چي د نبي ب فرمان دی: که د لمونځ ګزاره مخ ته د تبربدلو عذب او سزا تېرېدونکي ته معلومه سي نو هغه 
به څلوېښت کاله له خپل څخه نه وښوري او پر دغه ځای به پاته وي. لو په بل قول کي راغلي دي څلوېښت میاشتی, لو 
په بل کي راغلي دي څلوېښت ورځي, خير خو له حدیث څخه دا ثابتیږي چي د لمونځ گزاره مخته ته تېرېدل دپ غټ 
جرم دی او عذاب به یې ډېر سخت وي. 

د إنمایأئم الخ له دې ځايه دا را ښيي چي د تېرېدلو اندازه څومره ده, لو په څه ډول تېرېدلو سره لمونځ گزاره ګنهګاره 
کیږي. نو په دې سلسله کي يو څو اقوال دي. او بيا د صحراء او مسجد فرق هم سته, صاحب د عنايي یاه ليکلي دي 
چي که لمونځ گزاره په صحرا کي لمونځ کوی نو د سجدې په ای کي په تېرېدلو سره انسان ګنهګاره کیږي. ومو 
اختیار شس الائمة السرخی و شيخ الاسلام و قاضي خاب يعني د دې حضرآنو په نېز ښه او خوښ قول همدغه دی, د 
علامه فخر الدین ريمه اثه رایه دا ده چي که لمونځ ګزاره د سجدې ځای ته ګوري لمونځ کوي او تېرېدونکي په نظر نه 
ورځي. نو ييا تېرېدل مکروه نه وي. همدارنگه تبربدونکی ګنهګاره نه دی بعضې خلګو په دوو او درې صفونو سره د دې 
اندازہ بیان کړې دہ, او بعضو په درې ذراعہ او بعضو په پنځه ذراعه سره د دې اندازه بیان کړې دہ, او بمضو په څلوېښت 
ذراعه سره د دې آندازه ذکر کړې ده واه اعلم؛ او که لمونځ گزاره په مسجد کي لمونځ کوی, نو په دې صورت کي د 
بعضي حضراتو رایه دا ده چي د لمونځ گزاره او د قبلې د دېوال تر مینخ تبربدل صحیح نه دي, او ګناه لري. او دبعضي 
حضراتو رایه داده چي تر پنځوس ذراعو مخته تېرېداۍ سي په هغه کي هیخ حرج نسته : (منب ».۱۵.۱ 

دلایکرن بينهماالخ فرمايي چي تېرېدونکي په هغه وخت کي ګنهګاره كيپي چي کله د ده او د لمونځ ګزاره تر مین یو 
شی مثلاً دبوال, متن(پیلر) لو داسي بل شي حائل نه وي. لہکن که دېوال او داسي نور حائل وي. نو په دې صورت کي 


په تېرېدلو کي هڅ حرج نستہ, او که لمونځ ګزاره پر دوکانچہ یا پریو بل لور حای لمونخ کوی. نو په دې صورت کي 
که تېرېدونکي دومرہ نژدې تېرېدی چي د ده اندامونه د لمونځ ګزاره د اندامونو سره برابر او مقابل سوہ, نو بيا دی گٹھکار, 
کیږي, کنې نه ګنهکاره, او که پر دومره لوړ ځای يې لمونځ کوی چي هغه د انسان د قد(تنې) په اندازه لور وو نو په دې 
صورت کي تبربدونکی نه ګنهګاره کیږي. 

په صحرا (میدان) کي د لمونغ کونکي لباره ستره درول 


ی تن یمین الشخراء 


عم مہ تمہ د ټی مي سے سے سے گل 7٤‏ دد دد د ۵ LESS.‏ ساط ام مه و رب ہت 


امد 


صاع کله چي ستاسو څخه موک په صحرا کي لمونځ کوي قَليَجْعَل ین سا نو خپل مخته دي ستره 
ودروي مره رامق او د سترې مقداره یو ذراع باه دی څخه زيات دي ِقولهعنَيهِالشَلَاوَاسُلَاؤه که 


نبي يه فرمایلي دي يردم آیاله تاسو څخه یو سړی دا کولای نه سي اڏا ال الشخاء چي کله هغه په | 
صحرا کي لمونځ کوي نوماه لول چي دهغه و مخ ته دي د کجاوې د لرګي په ډول یو شی 


2 ۳ : ۲ 7 ۳ 
وي هلق ن کوت هو اشم او زیل سوي دي ماسب دا ده چي سترہ به د ګوتي په اندازه پنډه وي انما 


َه ايبد بدا غ تعيُلِ ځکه چي تر دې نرۍ ستره له ليري څخه کتونکي ته په نظر نه راځي یل 
|429 نو مقصود نه (په) حاصليرري. 
اللغات : (عخرام) زاآبادہ میدان, صحرا, بیابان. ورا يو لاس شرعي گز, دخ ل4 کجاوہ, مو جر) د کجاوې 
هغه لرگي ته وبل کيږي کوم چي د سپاره(راکب) د سر سره برابر وي (منیہ), «(غط) پنیوالی. 

تشریح : مسئله: داده که یو سري په صحرا او میدان کي لمونځ کوی نو خپل مخته دي ستره ودروي, او ستره درول 
مستحب دي, دلیل د نبي و دا قول دی: إذا صلی أحدكمفى الصحراء فیجمل بین يديه سترق, پانه سوه دا خبره چي د سترې 
اندازه به څومره وي نو په دې باره کي فرمايي چي د سترې اوردوالی لږ تر لږه يوه فراع پکار دی او زیات چی څومره وي, 
څه حرج پکښي نسته, دلیل د نبي ور دا قول دی: مج زأحدک ادا صلی فی ااصحراء ای یکو امامه مشن مؤخرة الرحل, 
(مؤخرقدمیم په ضمهاو د خاء په کسره سره هغه لرګي ته وبل کیږي چي هغه د کجاوي شاته وي او د سپور سري دسر سره برابر وي, دخاء په شد 
سره ويل غلط دی, رحل کجاوي ته وبل کیږي؟. صاحب د قدوري َه الله وايي چي د سترې پنډوالی د يوې ګوتي په اندازه 
پکاردی, دلیل يې دادی چي تر دې کم پنیوالی له ليري څخه خلگو ته نه معلوميرري, او تر دې چي کومه ستره نری وي 
په هغه سره مفصود نه حاصليري, نو ځکه وویل سوه چي لږ تر لږه به ستره ديوي گوتي په اندازه پنيه وي. 


*٭ احرحه ابر داؤد فى کتاب الصلاةء باب اخط إذا لم بجد عصاء حدیث رقم: .۶۸٩‏ 
® أحرحه مسلم فی کتاب الصلرة: باب سترة الصلی؛ حدیث رقم: ۲۴۱. 


دی باب ماد ااصلاة وم یکره نها 


د ستري درولو ادبونه ۰ 


زتح الهداية - لومړی ټوک 


ار رل اجه الي کله چي لمونځ گزاره له تبربدلو څخه په امن وي او پر لاري مخامخ نه وي. 

اللفات: قر ) د نصرب له باب څخه امر غائب دی: نژدې کہدل, (علہب) دسترګوورځه(وروگه). | 
تشریع: په عبارت کي د سترې په ره دوه(۲) حکمونه بیان سوي دي: )١(‏ اول حکم دا دی چي لمونخ کونکي ته پکار 
دي چي سترې ته بالکل نژدې ودريږي. ليري دي نه ځني دریږي. ځکه په حدیث کي د دې تأکید راغلی دي. 

)٢(‏ دویم حکم دادی چي لمونځ کونکي دي ستره بالکل مخامخ نه دروي بلکي د خپل راسته يا چپه ورځي سره دي یې 
برابروي, که له نبي يك څخه همدغه ډول رانقل سوي دي, لکه په عنایه کی چي ذکر دي: روی نہ تا ما صلی ال 
شجرة ولا إلى عود ولا ال غمود الا جمنه على حاجبه الایمن ولمريصمده صداٌ..اغ (يعني نبي يك چي به کله هم درختي یا 
لرګي او نورو ته لمونځ کوی نو هغه به یې د راسته ورځي سره برابرول, او بالکل به یې مخته نه درول). 

رلابأس الخ د دې حاصل دا دی چي د سترې درولو اصلي علت دیو چا د تبربدلو احتمال او اندېښنه ده نو که د تبریدلو 
خطرہ اواحتمال نه وي او لمونځ ګزار بل د لاري مخته ولاړ هم نه وي. په دې صورت کي که څه هم ستره نه 
ودروي, نو څه پروانه لري, ځکه چي دعلت د نيستوالي په وجه معلول هم ختميرري. 

د امام ستره د مقتدیانو لپاره كافي کبدل 


مس َو او د امام ستره د قوم لپارہ(ھم) ستره دہ هه اسلا لام مل یبلکاء سل نیج 


مکی په بطحا كي د لکړي(امسا) و طرف ته لمونځ وکری ینس اود قوم لپاره ستره نه وه. 
اللفات: (بفلعام» ډېرینه مځکه. (علا4 په اصل کي هغه لکړي ته وبل کیږي چي په آخر کي يې د نيزي هغه تېره 
اوسپنه لګېدلې کوم چي د نېزې په لاندینی, حصه کي وي. بعضي شارحینو ويلي دي چي له عنزة څخه مراد "نېزه '" دی 
خو صحیح دادہ چي لکړه خني مرادہ. 

تشریع: فرمايي که لمونځ په جماعت سره کہدی او هلته د سترې درولو ضرورت پېښ سو, نو صرف د امام لپاره ستره 
درول ضروري دي, او دامام ستره د مقتدیانو لپاره هم ستره شمارل کیږي. او دمقتديانو لپاره د جلاسترې درولو ضرورت 
نستہ, دلیل دا دی چي کله نبي ٤‏ د مکې شريفي په بطحام کي خلګو ته لمونځ ورکوی, نو صرف د نبي یا مخته 


مسٌره وه دمقتدیانو مخت ستره نه وه. لهذاڅرنګه چي د امام قرات د مقتديانو لپاره قرائت گر ځول کيږي. همدارنګه به 


دامام ستره دمقتدیانولپاره ستره ګرځول کییږي. او د دوی لپاره به د جلا سترې درولو هیخ ضرورت نه وي. 


پر ل 


لیکه( کرښه) کښل (معتبردی) اه سول یل به محکہ په دې سره مقصود نه حاصلييي: 


االلفات: «غذذ4 درول, جکول, ښخول. للا د افعال د باب مصدر دی: غورځول, اچول, عظ د نصر د باب 
مصلردی: لیکه کښل( کاږل). ۱ ۱ 

.وي« مه : داد چي ستره په مځکه کي درول او ښځول معتبرہ دي. د دې لپاره چي دھوایابل شي په وجه غوځاره 
نه سي ځکه چي د سترې مقصد همدغه دی چي خلګو ته داوښوول سي چي یو حوک لمونځ کوي. او ښکاره ده چي دا 
صرف د سترې په درولو سره خاصليږي. نو حکه صرف د سترې ايښوولو ياد کرښي کښلو هی اعتبار نسته, ځکه چي 


په دې ظربقه ضره مقضود نه حاصليري. 
که ستره نه وه نو خه حکم دی! 


مالاق يا که تېرېدونکی د لمونځ ګزاره او ستري په مینخ کي تېر سو (نو هم دي يې منع کوي) ولو 


کوئ! َو او په اشاره سره دي يې ملع کوي کا قَعَل رَسُول الله صلی اه له وسلم* يوی امس | 


رض الا لکه شرنکه چي نبي دام سلمه زین ادا نا د دواړو ځامنو سره داسي کړي وو أيهم الگشهی یا 
دي يې د تسبیح په ذریعہ سره منع کوي لا رن کل د هغه حدیث په وجه کوم چي مور مخکي رولیت کری و 
لحم ها (خو)شارهاو تسبیح دواړه جمع کول مکروه دي ل ِا ځکه له دوی شضه يو (ھم) کافي دی. 
اللفات: ( یداه دفتح دباب مضارع ده: ليري کول, منع کول, ای کفایت, ضرورت پوره کونکی شی. 
فشریج: مسئله: داده که د لمونځ گزار مخته ستره نه وي, ياستره خو وي. لېکن دستري او لمونځ گزار تر مينځ یو څوک 
د تېرېدلو اراده لري, نو لمونځ ګزاره دي دا تپرہدونکی منع كري, ځکه نبي پا فرمايلي دي: فاد ام عطمتس (يعني 
څومره چي ممکنه وي تېرېدونکی منع کړئ!). پاته سوه داخبرہ چي لمونځ ګزار به تېرېدونکی څرنګه منع کوي. په دې 
باره کي فرمايي: چي په اشارې سره دي يې منع کوي. لکه نبي يلك چي د ام سلمه زیر ادا با دوه کوچنیان منع کړي وو 
صاحب د عنایې او بنابي د دې تفصیل داسي ذکر کری دی: رت ال اب لعي نب تکام لدعا غمزبدوین 
پدیه عل اله عه ومر کار اه ای قلم فوقف. امت رها زيت هر بين یدیو. فان یه آری قفي لاٹ فعوث. 


٭ اعرحه ملم فى کتاب الصلاةء باب منع الار بین بدی الصلی؛ حدیث رقم:۲۵۸. 
۰ أعر حه ابن ماحه فی کتاب الاقامةء باب فا يقطم الصلوٰ؛ حدیث رئم: ۹۴۸. 


اھدایة - لوم ی موک 


7۶ سای ہی وا مر ایت سی 77١۶۶۶۶7‏ وبَسْهِهِن ایشا یم 
کريم ہاچ د حضرت ام سلمه تچ ام ننټا په کوږ کي لمونخ کوی, دام سلمي زھو دا ناڑا حوی ولاړ سو چي د ني 46 
مختہ تہر سي. نبي کال هغه ته اشاره و » چي ودرېږه. نو هغه ودوپبی) ویاد ام ساسی زین ادا لټ لور د تېرېدلو لپاره را 
ولاړه سوه نبي ا هفي نپ سو ماو یی سس و ۱ 
فاوخه سی نو ويي ويل چي د (آدم نه لوني) . د هین او عقلی ناقصي. اوه یوسف (ت) او کرسف لارویاني دي. پر 
نېکاقو او ښو خلګو غالبه کیږي. بې وف او کم اصله خنګ پر دوی غالبه کیږيي) : لنډه دا چي له دې حدیث څخه په 
اشاوہ باندي سح کول ثابت سوه. 


ار یخم بالتسبيح باهي يې په تسبیح وباو سره منع کړي. دلیل يې مخکي تبر سو يعني د تبي ول دا قول: نات 


آمدکہنائیة ف السلوٰۃ فلیسبح. لېکن اشاره او تسبیح دوارہ جمع کول مکروه دي, شکه چي په دوارو کي یو کفایت کوي. 
نودبل شمه ضرورت نسته. 7 


ا 


اس وہ شیانو ( په بیان کي) دی : 
07 سے کس .اوت 


تشریح: مخکي تر دې صاحبٍ د کتاب مفسدات بیان کړل. اوس له دې حايه صرف مکروهات بيانوي, .او څرنګه چي 
ہے وم یو وس 
په لمانځه کي په جامو(کپرو) او بدن سره بازی کول 


هلسن او لمونځ کونکي لره مکروه دي نی هآ رو چي په خپلو جامو يا بدن سره بازۍ کوي 
یه مه اکا کا * ځکه نبي کل نرمايلي دي اه تالک کم نا چي الله تعالی ستاسو لپاره دري 
شیان مکروه ګرځولي دي وگ هثل الصَلَاةٍ او نبي 3 له هغه دريو شیانو څخه په لمانځه کي عبث کار هم 


ذکر گری و الْعبََ حار للع او په دې وجه هم چي له لمانځه څخه دباندي لا عبث کار حرام دی ماك 


الا نو په لمانځه کی ستاڅه خیال دی !؟ 
للفات: (عبث) بې ایدی کار. 

تشریح: : مسئله : : دا ده چي د لمونځ ګزاره لپاره په خپل بدن یا جامو سره بازی کول مکروه دي .يل دا دی چي نبي ي فرمايلي دي : 
الله الله تعالی ستاسو لپاره دري شیان مکروه کړي دي. , چي له هغو څخه یو په لمانخه کي دننه بازی او لوبي کول دي ,او له ورو دوو څځه 


٭ اعرحہ نضاعی فى مسندالشھاب؛ باب ان الله کرہ لكم المث فی الصلاة, حدیث رفم:۰۱۱۰۸۷ح:٤.‏ 


فتح الهدایة - لومری ټوک رای باب مایفسد الصلاة ومایکرم فيي 
متا سس سس 
یو د روژي په حالت کي ګند او چټلي خبري کول دي او دويم شی په هدیره کي خندل دي؛ دویم دلیل دا دی چي عبث کار خو له 
لمانځه څخه دباندي هم حرام دی, نو په لمانځه کي ستاڅه خیال دی !؟يعني په لمانځه کی خو په طریقه اولی حرام دی. 

په لمانځه کي شګي ليري کول 


441 و مر 


ی سو 


اللفات: اللغات: (ڪڪا) شګي TT EEE‏ پرسوول. 
_تشریح: مسئله : دا ده چي د لمونځ گزارہ لپاره په لمانځه کي شګي ليري کول, یا داسي بل شی ارول را اړول هم مکروہ 

دي, ځکه چي داهم یو ډول عبث کار دی, او عبث کار مکروه دی, نو دابه هم مکروه وي, لېکن که له شګو او چبرو ليري 
کولو څخه بغیر سجده کول ممکن نه وي, نو په دې صورت کي يې یو وار ليري کولای سي. په یو وار ليري کولو کي 
هيخ حرج نسته, , ځکه نبي وق حضرت ابو ذر چ ته دیو وار داسي کولو اجازه ورکړې وه, څرنګه چي په مصنف عبد 
ارزاق کي د حضرت ابو ذر غفاري خڅ په حواله سره را نقل سوي دي: سألت البی ا عن کل شی حتی سألته عن مسم 
الغعی فقال واحدة. أودع» (يعني ماله نبي َي د هر شي په باره کي پوښتنه کړې ده تر دې چي د شګو ليري کولو په باره 
کي مي هم پوښتنه ځني وکرہ, نونبي يك وفرمایل چي صرف یز وار دلیري کولو اجازه سته, ددویم وار اجازه نسته)؛ او 
ښه خبره دا ده چي یو وار یې هم ليري نه کړي. (فتع اندیرج.۱.س:۴۲۰) 
عقلي دلیل: دا دی چي د شګو او داسي نورو په لیري کولو کي د لمونخ کونکي د لمانځه اصلاح هم ده. په دې توگه چي 
کله شګي او نور ليري سي نو لمونځ کونکي به په ښه سکون او اطمینان سره لمونخ وکړی. او ښکاره ده چي په کوم شي 
سره د لمانځۀ اصلاح کیږي. هغه عبث نه و ي» همداوجه ده چي دیوه وار شګو ليري کولو رخصت او اجازه سته. 

په لمانځه کي په ګوتو ټکان و او پر تشه(ډډه) اا شا 


تاو په حالت کي 071--8 48 کت 


كوي رضم ای عى الْحَاِرَة رو او تخصر پر تشه(بیه) لاس ایبول دي که عَلَيْهِ ال الملام تین 


الاعتَضَا رن الصَلَاةٍ ځکه نبي و په لمانځه کي له تخر څخه منع فرمايلې ده نز رك لضع امون او په دې 
لقا دا رد سی ونو 


٩‏ خر حه احمد فی مسنده» باب رقم: ۵ حدیث رقم:۲۱۴۴۶ فی معناه. 
۰ نخریج: حر هه اہن ماحه فی کتاب الاقامةء باب ما یکره فى الصلان, حدیث رقم:۶۹۵. 
٭ عریج: " ۲ فى السنن الکبری» باب كراهية التخصر؛ حدیث رقم:۳۷۰. 


اللفات: رق د نسله د باب مضارع صیفه ده: په گوتو ټکان کول, له گوتو څخه ټکان ایستل, (یک کر د 
تفعل د باب مضارع ده: پر تش لاس ایښول. ها و4 تش. ډډه. ارخ(د نس له دواړو طرفونو څخه خالی حصه چی تر 
پښتیو لاندي واقع ده). . 32 ۱ 
تفریع: په دې عبارت کي دوې مسلې بیان سوي دي: (۱) اوله مسئٌله نا ده چي د لمونځ گزار لپاره د لمانځه په دوران 
کي په گوتو ټکان کول مکروه دي, که نبي کل له دې څخه منع کړې ده, په کتاب کی چې دحدیث کوم الفاظ ذکر 
سوي دي. بمینه همدخه الفاظ په ابن ماجه کي د حضرت علي هه په حواله سره هم ذکر سوي دي. (۲) دویمه مسئله دا 
ده چي د لمونځ گزار پاره تخصر از اختصار هم مکروه دی, ځکه نبي پا له دې څخه منع فرمایلی ده لکه څرنګه چي 
مشهورو محدئیئو د حضرت ابو هريره غه په حواله سره دا روایت رانقل کری دی: نمی رسول اله کا ری یسل الرجل 
مختص, صاحب دهدايي د اختصار تعریف ناسي کری دی: وضع الید علی الغاصرۃ, یعنی پر تشه لاس ایښُولو ته تخصر 
او اختصار ويل کیږي. او په لمانخه کي داسي کول ممنوع او مکروه دي او بيا خو لمونځ گزار ته د لمانځه په حالت کی 
تر نامه لاندي د لاسونو ایب وولو حکم سوی دی, نو ښکاره ده چي کوم سری پر تشه لاس اږدي نو هغه به دسنت طربفي 
پرېښوونکي سي, نو په دې وجه هم په لمانځه کي داسي کول مکروه دي. 
همدارنګه په دنيوي محفلو او مجلنو کي هم په ګوتو ټکان کول او پر ډه لاس ایبول مکروه او ناخوښ گنل کیري, 
نوبه دمالک الملک او احکم الحاکمین په دربار کي او بیا دعبادت په وخت کي به څرنګه د دې اجازه وي. 

په لمانځه كي شا وخواء چپه او راسته طرف ته کتل 


میتی ما اف که لمونځ ګزاره په دې پوه سي چي د چا سره مناجات کوي نو التفات به نه وکړي َنَوْظَرَ 


َصحَابَقصَلَاتِه وُي عَیْنيْهِ ځکه نبي يه به په لمانځه کي خپل اصحابو ته د سترګو تربغلونو کتل. 

اللفات. وؤ ر4 په ضمه د میم او په کسره د خاء سره: آخري طرف, بغل, مراځني د سترګو بېخ ا وآخري طرف دی, 
يريد ضرب د باب مضارع ده: ارول, گرخول, کرول, «عثق» غاړه. مود همزه په واژ سره ارول هم صحیح دي 
يعني: موق: دسترګو بېخ» دسترگ وآخري طرف, ګوشۀ چشم. 

دی په لمانخه کی د الله سره مناحات او خبري كوي, او په دې وخحت کي داسي کول د توجه د نیستوالی دلیل دي, او دا 
بالکل مناسب نه دي. په خپله نبي ي کریم فرمايي چي که لمونخ گزار ته دا معلومه سي يعني ده ته د دې خبري احساس 
وسي چي دی د کوم ذات سره مناجات كوي, نو التفات خو پرېږده. دالتفات سوچ به هم نه وکړي, ځکه چي تر څو بنده 


٠۰‏ ریج: أخر چه ابر دازد فی کتاب الصلاة, باب التفات الصلا حدیث رقم:٩‏ ۰ کعناه. 
۶ حریج: آحرحه الترمذي فی کتاب امحمعة, ہاب ماذكر فی التفات الصلاء حدیث:۵۸۷. 


شم امغایة - لوم ی ټوک 7 E‏ ۱ باب مایفحد الصلاة وماییکره في 
اة - : 

- له حمت به سابه کی وی لپکن څرنګه ۱ 

تر هغه وخته هغه د الله کا د ر په سا“ کی تی ۽ چي 


په پوره توجه سره په لمانځه کی مشغوله وي. 1 
/ 1 4 5 له حضرت ابو ذر فاه څخه روایت دی 


هغه له لمانځه څخه خپله توجه ليري کړي. نو الهي رحمت هم مخ ځني واړوي. 
چي تبي لا وفرمایل : لایزال الله تمال مقبلاعل العبد ومو صله مالم یاتفت. فإذا! 
دلو ظرائ د دې حاصل دا دی چي که په لمانځه کي النفات کول دہر ضروري وو او د یو شي په سبب بې له التفانہ ر 
لمانځه په خشوع و خضوع ار توجه کي خلل راتلی. نو په دې صورت کي د سترګو تربغلونو ال جانز دي, خو په مې 
شرط چي غاړه د قبلې له طرف څخه ونه ګرځیږي. دلیل دادی چي نبي يج به د سترګو تر ېغلونو صحابه وو دور ىا غئر 
ته کتل. 


حت انصرف عنه. (فتح اق 


په لمانخه کي د سپي په جول کښبنستل 
يق او لمونځ کونکی دي د سپي په څېر نه کښېني تاه او نه دي خپلي لیشي(متاذ) غوړوي ول 


درخ ان "که ابو نر د فرمايلي دي هان مین من کلای:آن نش لد زا خلیل (ملګري) و 
سے سم سس سے ۰ ۴ مگ سس سی ٹیش سا 
زه له دربو شیانو څخه منع کری یم: (یودا)چي د چرګ په پول مب وکه ووهم رآن اف یَِفْعَاء انکلب (دويم دا) چي د 


٨ ۹ 
Py, 


سپي په ول کښینم رش فرش لغب ( در يم دا) چي د گیدر(چفال) په بول لاسونه وغوړوم ام آن 
ِم لر او اقعاء دادہ چي انسان خپل كوناتي پر مځکه کښېږدي ویب ربكيو تفا او خپل دواره 
زنگونان ودروي مَُالفُحِیْمٌ همدا صحیح‌دد. ۱ 
اللغات: يق د انمال باب دی: د سپي په بول کښېنستل: (یفت رش دانتمال باب دی: پر مځکه غوړول, له 
د نصر باب دی: مښوکه وهل, ویت4 چرگ, «نلب4 گیدر. چغال, (اټګیڼ) دواره کوناټي(همېشه تد 
استعمالیږي). 1 
تشریح: صاحب د قدوري ره الله فرمايي: چي د سپي په ډول ناسته او د سجدې په حالت کي لاسونه او لیڅي 
مځکه غورول مکروه دي, صاحب د هدايي یاه په دلیل کي د حضرت ابو ذر خڅ قول پېش کری دی, خو دهد 
شارحینو ریم لله وبلي دي چي امام احمد تیه الله په خپل مسند كي په دې ارہ د امام ابو هريره ڪه روایت پېشر ک 


دی, مطلب دا چی د ابو ذر ڪه قول غريب دی, د حدیث متن دا دی : مان رسول الله طا عن دنهد عن نقرة کنقرة!. ‏ 


-- 


واقعاء کاقعاء الکلب والتنات کالتفات اشمب, (ابو هريره به وفرمایل: چې زه رسول اللہ یف له دربو خبرٌو څخه من 
کے لک سپ کے ہی کیم : 


1 
سے سد مگ ؟ نو سک را 
۷٧‏ - 7 ہی یگ یا د 


یم: یو د چرګ په ډول له مښوکه وهلو څخه (یعلي سجده دومره لنډه 


شان ناس شی 4 چ 2 وم 
کړي). دويم ہی د سپي په شان له ناستي څخه ملع کری يم( يعني په التحیات او د دواړو سحدو په مینخ کي د۔۔ 


کنشتا ګٍ شاه می تي 0 
ډرل کی ل( دريم يې د يدړ په ډول له شا وخرا کتاو شخه ملع کری یم ار دابو ذر به حدیث کي کې 
۱ : ار در ۵ IES‏ 2 کہ ٹر ۸٨17‏ : 
ضصاحب× می تل اھر رک یه مره س18 کړې وس فر ول اس يي د یدرو 


نتم ااهداية - اوم ی ټوک ۱ CD‏ باب مایضد السا وما یکره فيها 

د اقعاه حعني : د اقعاء دوه تفسیرہ سوي دي: یود امام طحاوي زین اله دی, او دویم د امام کرخي ریه انه دی. د امام 
طحاوي په نپز اقعاء دا ده چي لمونځ گزاره پر کوناټې کښېني او دواره ورنونه ودروي او دواره زنگونان د سیني سره 

جوخت کړي(ومښلوي). او دواړه لاسونه پر مځکه کښېږدي. همدا صحیح تقسیر دی, صاحب د هدايي هم دغه 

تفسیو اختیار کری دی, د امام کرخي تد اللہ په نېز اقعاء دا ده چي خپلي دواړه پښې ودروي او کوناټي پر پوندو 

کښېږدي او دواړه زنګونان پر مځکه کښېږدي. لکن دا تفسیر صحیح نه دی. 

په لمانځه کي د سلام جواب ورکول 
کټ ۀالشلا متايه او لمونځ کونکي دي په ژبه د سلام جواب نه ور کوي لا رشکه چي دا کلام(خبري) دي لاد لو نه 


دي په لاس سرہ(د سلام جواب و ركوي) له علالرمَفنی ځکه چي دا(ھم)معناسلام دی حَفی لس انم ليم تر دې که 
مصافحہ وکرہ تفه نولمونځ ر 


دسلام په نیت سره د 


فاسديپري. 
اللفات: عاقح» مصافحه کول یو بل ته لاس و کول, روضم کول. م4 سلام کول. ۱ 
تشریع : مسله: داده چي د لمانځه په دوران کي د لمونځ گزار لپازه په ژبه او لاس سره د سلام جواب ور کول صحیح نه 
دي لو لمونځ په فاسدیږي. په ژبه سره د سلام جواب ورکول ځکه صحیح نه دي, چي سلام کلام (اوخبري) دي, لو 
کلام لمونخ فاسدوي, او په لاس سره جواب ځکه ورکول صحیح نه دي, چي په لاس سره د جواب اشاره کول هم د 
لام معنی لري. همداوجه ده که یو شوک په لمانځه کي دسلام په نیت خپل لاس دیو چا په لاس کي و ركري, نود 
هغه لمونخ فاسدييي, که چي لاس اوږدول او روغبر کول عمل کثیر دی او عمل کثیر لمونخ فاسدوي, نو حکہ په 
دې صورت کي لمونځ فاسدیږي. 


عقص هم نه کوي دیمع سره مل امه او عقص دا دی چي ورببتیان په ترندي باندي راټول کړي وَيشده 


بِخَیْط او په تار سره يې وتري ا بصخ یا 


سی) فَقَنْ ری خکه روایت سوی دی أله ميه اصا٤‏ الام دش انيه یمان لوُجُل هو مَعقوش چی نبی ي3 د معقوص 
کېدلو په حالت کی سر ی له لمونځ که لو خخه منم کر ی دی. 

اللغات: یگ جار زانو کښېښستل. فد ضرب دباب مضارع ده ورپښتیان ترل, جمع کول, ان دسر 
هډوکی. مجازا تندي او سر ته هم ويل شيرري. حيط تار. سپیسی.. يد4 د تفعل د مضارع ده: یو حای کېدل. 
جزپه کین عون کین 


*غریج: آحرحه اہن ماحه فی کتاب الاقامة» باب کف أشعر واللوب نی الصلا؛ حدیت:۱۱۲۲. 


_تشریح: مسئله : داده چي د لمانځه په حالت کي بې له عذره چارزانو کښېنستل مکروه دي. ځکه چي په دا دول ناستي 
سره د سنت ناستي پرپښوول راشي, او بعضي حضراتو یې د کراعت علت دابیان کری دی چي داد کبرجنو کو نات 
ده. نود دې علت په وجه داسي ناسته له لمانځه څخه دباندي هم مکروه ده لېکن شمس الائمه سرخسي جه هاو ورو 
دا خبره رد کړي دې, ځکه چي له لمانځه څخه دباندي د نبي َل چارزانو ناسته ثابته ده. وی سم سرت 
مسجد نبوي کي د حضرت عمر مل ناسته هم تربع( چاو زانو) کېدل؛ صحیح خبره داده چي د چار زانو ناستي په نسبت 
پر دواړو زنګونو کښېنستل تواضع ته ډېر نژدې دي, همداوجه ده چي د لمانځه په حالت کي هم دغه ډول ناسته غوره او 
اولی دہ, خو که یو عذروي, نو بأچارزانو ناسته څه پروانه لري. 
دلایعقص الغ فرمايي چي لمونځ زاره لپاره د لمانځه په حالت کي عقص کول يعني د سر له ورېښتيانو څخه چوټي 
جوړول هم مکروه دي, صاحب د کفایې ریب له د عقص درې صورتونه ليكلي دي: (۱) د سر له ورېښتیانو څخه 
کوڅۍ (یا چوتي) جورول لکه څرنګه چي یې ښځي جوروي )٢(‏ د سر ورېښتیان پر تندي (یاد سر پر مینخ) سره 
جمع کول او په تارباندي تړل(چي غونچه غوندي ځني جوړ سي)(۳) دسر ورہنتیان پر تندي (یادسر پر مینځ) سره 
را ولو او په کنهورو یابل سریښناکه شي سره مښلول. 
دلیل: دابورافع حدیث دی: قال نمی رسول الله تس یصل الرجل وره معقوص. 

په لمانخه کي كالي(جامی) را تولول او سدل کول 


ولیک تبه او لمونځ گزاره دي خپل کالي (ھم) نه راتولوي ره تم تج ځکه چي دا هم یو بول تکبر دی ولا 


څخه منع کړې ده هرن یج تبه مَل أو ره او د کالو راځړول دا دی چي خپل کالي پر سر او اوږو باندي واچوي څې 


۳۹ ے2‎ o» 


رس لاماق من انيه بيا پر خپل ارخونو(اواورو) باندي د کالو طرفونه راوځړوي. 
اللغات: يکل د نصر د باب مضارع دہ: را ټولول را جمع کول, درول, تر د تفقل د باب مصدر دی: تکبر 
کول ويي کول, (هعکل) د نصر د باب مضارع ده: ځړول, ځوړندول. طف اوږه. (ټرږل) د افعال باب دی: 
پرېښوول, راځړول. (جواڼب) جمع ده. واحد یې جاڼټ دی: طرف, بغل, 

تشریح: د کالو را ټولو معنی دا ده چي د سجدي کولو په وخت کي د شا او د مخ د طرف کالي راپورته کول, لوس 
حاصل د مسلې داسو چي که کالي پر مځکه باندي لوبدله, نو نه دي يې راپورته او نه دي ہی راگرخوي, ځکه چي په 
دې کي یو ډول تکبردی: 

دلایسدل الغ فرمايي چي د لمونځ ګزار لپارہ خپل کالي بې ډوله را ځړول هم مکروه دي, ځکه چي دا د متکبرينو طريقه 
دہ, او عجمي باچاهانو به دا د ځان لپاره د فخر او لويي ذریعه ګڼل. او بل دا چي دا طريقه له خشوع و خضوع څخه هم 
منافي ده, نو ځکه نبي يه له دې څخه منع کړې دہ, صاحب د هدايي دته انه فرمايي چي د کالو د راځړلو صورت دادی 


۰ ظریج: آحرجه ابر داؤد فی کتاب الصلاق باب السدل فى الصلاة؛ حدیث:۶۴۳. 


فتح الهداية - لوم ی ټوک باب مایفمد الصلاة وما یکره فیها 
سس چچ رج ہے اس کک بپ 
چی لمونخ گزاره خپلي جامي (یا پټواڅادر)) پر سر او اورو واچوي, او پر دوارو اوږو یا تر دوارو لاسو لاندي يې را یله 
کړي د دې لپاره چي راوځړيږي. صاحب د کفایې وايي چي د کالو راځړول دا دي چني پټو یا چپنه پر اورو واچوي. او 
لستوڼي يې نه واغوندي. بلکي راځړېدلي يې پرېږدي. 

پا اسم اس ده اا ل 


ي ون ڪاو میں 


رَحَالَة اللوم و ات نکی ی 


اللفات: «عایگا6 تصنا, په تصد- رہد قصد له موخي. (کلیا4 په‌هبره, په سهوه. م4 د تفعیل د باب واحد 
مونث اسم فاعل دی: ور به یادول, په یادورویستل. ... . 

تشریح: مسئلہ: داده چي د لمانځه په حالت کي خوراک او چښاک لمونځ فاسدوي. لمونځ که فرض وي. که نفل وي, 
او خوراک, چښاک قصدآوي, که په سهوه او هېره سره وي, دلیل دا دی چي له خوراک او چښاک څخه هریو عمل کثیر 
دی, لو عمل کثیر لمونخ فاسدوي, نو ځکه به په دې دواړو صورتونو کي لمونځ فاسديرري. 

رحالة الصلؤة من کی؟ له دې ځايه د یو سوال جواب و ركوي: 

سوال: : دا دی چي څرنګه د روژې په حالت کي هور نت سر و نج په حالت 
کي هم معاف کہدل پکاردي. 

جواب : : د لمانخه حالت د روژي په پول نه دی, ځکه چي د لمانخه حالت په ياد ور ویستونکی دی, يعني د پیداری او 
خبرداری حالت دی. او په لمانځه کي انسان هر وخت بیدارہ او ویس وي. د دې پ په خلاف د روژې حالت هغه پ په ياد 
وریستونکی نه دی, او په عامه توګه خلګ په روژه کي په هېره سره خوراک کو ي» نو په دې وجه د روژې په حالت کي 
هېره او نسیان معاف دی. 


په محراب کي د امام د در بدلویبلا ببل صورتونه 


و 


یه میم صَنیع امل 
طط تس تی مر ممیت سس لین 0 توکه میتی 


و ور ۶۶ 


ام ځای خاصوي (یني دم تی ځنګړی ځا رک پل ماسقا په خلاف د هغه صورت چي د 


01 په محراب کي رې وي 0 کون امام مده مل ۳ 


همدارنگه د د ش ہت 7 و جج 


کے ی ی ون ۱ باب میضد اتصلاة وم یکره يي 


۹ب سس 
الفات: (طاق) محراب, دغشي په ډو ردنی, و طرز, عمل, د کار کولوظربقه. اکت( د کچ لوری 


ځای., رد6۶5 دافتمال د باب مصدر دۍ: بي ادبي کول, ملنډي وهل, سپکاوی, سپک ګټنه. : ۲ 
آشریع: صورت د مسلی : دا دی کہ امام ولاړ په سمجد کي وني لو سنجده په محراپ کي کوي. نو په دې کي هی حرج 


نسته يعني که دام پښې په سجد کي وي او دپ رگيد که و په دې سب هی 
نه پرپوځي. ځکه چي په دې صورت کي د يو چا سرد مشلهث او نورو خطره نسته: د دې په خلاف که دامام پښې هم 
په محراب کي وي او سجده یې هم په محراب کي وي. نو دا ضورت مکروه دی. که چي په دې کي د اهل 
کتابو(عیسائیانو) سره مابت راگن لک څرنګه چي د اهل کتابو طریقہ دا یه چي هغوی به حپل امام له نورو 
مقتدیانو څخه جلالو مستاز گئی, او امام به ټې په مخراب کي په داسي انداز سر دروی, چي اتصال او تړاو يې بالکل د 
نورو سره ختم سي نو څرنګه چي په تحراب کي د درېدلو په صورت کي ه دوی سره مشابهت راځي. و ځکه داصورت 
مکو هق, او زموې په نېز خو امام هم لمونځ کونکی دی او مفتدي هم لمونځ کونکن دی, او په دواړو کي هیڅ امتیازاو 
بخلاف ما کا الځ فرمابي چي که دآمام قدم(پټې) په مسجد کي وې او سجد يې په محراب کي وي نو په دې کي 
هی حرج نسته, ځکۀ چي په لمقځه کي د پښو اعتبار فی, کله چي پښې په مسجد کي وي نو دمقتدیانو سره به دم 
ظاعري بط لو تړلو هم باقي پاته وي اوداعل کتابو سره به مشابھت هم نه رانځي نو ځکه داضورت مکروه نه دی 
دیکر» يکوټ ال ماموعده ان فرمايي که امام پر لوو ځا ولاړ زي او مقنندی لاندي وي اعقتدی پر لور ای وي او امام 
لاندي وي نو دا دواړه صورتونہ مکروه دي. ځکه چي په اول صورت کي د اهل کتابو بغز مڈابھت دی, هغه ځکه چي 
کله امام پز لور ځای وهریږي. نو ښکاره ده چي امام به له مقتدیانو څخه ممتاز اومعتبر کل يږي نو ځکه داصورت خو 
دلعل کتابودمشابھت په وجه مکروه دی, او هويم صورت که مکروه دی چي کله مقتشی پږ لوړ حای وي لو امام لاندي 
وي. تومقتدی به ممتاز او معتبر ګڼل کیږي. لو امام به لاندي وي. او امتیاز او اعتبار د تعظیم سبب دی, و په دې صورت 
کي به دمقتدي تعظیم راسي, اودلمام تحقیر او سپکاوی به وسي, نو ځکه داصورت هم مکروه دی. 
فایده: صاحب د کتاب د لوړوالي اوارتفاع ھیخ اندازه بیان کړې نه د. لېکن صاحب د هنيزه په دې لړ کي درې . 
قولونه ذکو کړي دي: )٢(‏ لول د امام طحاوي له و طرف ته منسوب دی, هغه دا چي لوروالی که د يوه سړي د قد(تنې) 
براېروي. نو مکروه دی, کنې نه دی (۲) دویم قول دا دی چي که لوړوالی دومرہ وي چي په هغه سره د امام امتیازاواعتبار 
راځي, نو مکروه دی (۳) فریم قول دا دی چي کہ د امام او مقتدیانو په مينځ کي د يوه نواع (شرهي ګز) په اندازه لورولی 
لو ارتفام وي. نو مکروه دی, او همدا دريم قول معتبر دی. (میي:۱. س :۴۲۲۸ . 9۹۰۳۶ 9 ۲ 
دسري د شا(ملا) وطرف ته لمونغ کول 
تی پا ټک زین کڼړ جل اود یو داسي سړي د شا وطرف ته په لمونځ کولو کي هی پروانت کلی ی 
چي هغه نات وي او خبري کوي لا اښ دز اما راا يرا 
هن اع اکنا به ډبر کرت ځپل په بعضي سفرونو کی له حضرت نافع 4 څخه ستره جوړول(او لمونځ به د 


مو 


٭ ال الزیاعی رَي فلله: رواه این ابی شیة فی مصنفه نصب الرایة ج: ۰۲ ٩۷:‏ . 


فتح اهداية - لوم ی ټوک باب ماېنسد الصلاة وما یکره فیما 
اللفات: هر مان شا (یکعلث) د د تفقل دمضارع صیفەہ: : خبري اتري کول, لقا جمع د ممژده: سف 
لہ پوه حایه و بل ليري ای ته تک کول. 
تشریع: مسئله: : داده که یو سړی نت وي خبري کوي. .نو دهغه د ملا و طرف ته لمونخ کول مکروه نه دي, ځکه چي 
حضرت این عمر :ډو ماب سر په دوران کي له پل غلام حضرت نانع مین سره جوړول او دهغه دملا و 
طرف ته به يې لمونځ کوی, وهآ دې شوري کار دلیل دی چي د ناست سړي د ملا وطرف ته په لمونځ کولو کي هیغ. 
۱ حرج نسته, صاحب د قدوري تيا په ملا( ذکر کولو سره له نخ( وښه) مہ اح کری دی وا اشارہ يې 
کړې ده چي د بل سړي د مخ وطرف ته لمونځ کول مکروہ دي, لکہ زنکه چي روایت دی چي حضرت عمر اه یو 
سپی ولیدی چي د بل سړي د مځ وطرف ته يې لمونځ کوی, نو په دوره يې وهی. و ورته وم ویل؛ ؛ نستقبل الصور8 ی 
ملك . یعني په خپل لمانځه کي تصویر ته مخامخ کیږې)., . او ناسبت سړي ته یې وويل؛ : تفیل المصل بی‌چهلت, 
yy‏ 
مکروہ دي. 
۱ »ما کي من مد ندنل 


تباجا بخ ك ۳ او دعبادت به اعتبار سر 2-0 
اللفات : : لكف )جلد کتاب, مجازا ترآن محید. مکی را خرول‌سوی: و د یف را 


تشریع: مسئلہ: دا ده که یو سري لمونخ کوی او مخته يې قرآن مجید پروت وو یا را حرپدی, یا يوه توره پرته وہ یا 
راخر بدله, » نو په دې کي هيڅ حرج نسته .د ده لمونځ صحیح دی , ځکه چې نه د قرآن شریف عبات كيپي, او نه د توري 
عبادت کیږي. نو د توري په وجه د لمونځ گزاره خشوع و جضوع نه متأثره کيپي, او هم په دغه وجه کراهت پیدا 
کیږي ي. يعني که د دې شین عبادت( کافرانو امش رکانو) کولای, نو ښکاره ده چي د دې شین په لیدلو سره به د لمونځ 
ګزاره په خیال کي د غير لله خیال راتلای .او دده پر خشوع و خضوع او توجه به یې منفي افبزه کولای, خو څرنګه چي 
ددي شیانو عبادت(هیڅ ځای هم) نه كيرري, نو ځکه به ددوی مخامخ سی سو عبت خیال هم به په سنا 


کیږي. 


پر ِ فرش لمونځ جي عکس(فوټو) پکښي وي 


مشابه دي جو مو پەمہسوط کي و ےت 
(جای نماز د تعظیم ور ده. 


۱ باب مابفسد الصلاع وها بکرم فیں 
2 استعمال د باب مصدر دی 
اللفات: (یعاط4 فرش, مجازا کپری او بستري ته هم ويل کيږي. طاصتِائة د 9 دی 
-‌ 2 ۱ ۳ ۰ انسان لمو پر دوي. 
سپکاوی. بې عزتي کول حقیر ګټنه لی کہ, مصله. جای نماز "جرب 8 نت ( 
تشریح: سئلہ: داد کہ په يوه بسترہ یا کوربچه(نالي) کي تم ی و ۰ / 1 
وي او که دغیر ذي روحو(غیر ساکښو) وي. یا په تو(شحاس) با مسله(جای نماز) یابل شی کي تصویرون* وي. نو پر 
هغه درېدل او لمونځ کول مکروہ نه دي ځکه چي پر هغه شي په درېدلو کي د تصویرونو سپکاوی او الیل کیږي. 
لېکن پر تصوبرونو یې سجدہ کول مکروه دي, ځکه چي په دې صورت کي د تصوير د عبادت سره مسابهت راځي. چي 
هغه په هیڅ حال کي هم صحیح نه دی. ۱ ۱ 
دا مسئله خو د جامع صغیر ده چي پر تصویرونو درېدل او لمونځ کول صحیح ګرځول سوي دي. او پر هغو سجد کول 
مکروہ ګرځول سوي دي. لپکن په مبسوط کی امام محمد یه انه پر تصوير والا مسله(جای نماز) باندي مطلقا لمونځ 
کول مکروه ګرځولي دي, هغه که پر تصویرو باندي سجده راسي او که رانه سي او دلیل يې دا بیان کړی دی چي مسله د 
تعظیم او عزت لائق شی دی, او په تصویر والامسله کي د مسلې سره سره د تصوير تعظیم هم كيرري, او په شریمت 
کي د تصوبر د تعظیم هیڅ اجازه نسته, و ځکه به پر تصویر داره مسله لمونځ کول مکروه وي. 
که ۵ لمونځ ګزاره چپه یا راسته با لور طرف ته عکس(فوټو) وو نو خه حکم دی؟ 


رکاردرږرصو 


َيَيَدَيُهِ یادہ 


۳ 5 ے وھ ده( وو 2 اي سھ ظط رو رهگ ام ې و و 
راحرول سوی بصوير وي لعریت ج ېريل اَي د حبرئیل الا د حدیث په وجه الا تخل افيه کب آزصور؟ 


اس نس 


چي موږ داسي کور ته نه داخلیرو چي په هغه کي سپی یا تصويروي روت شورف بح نهو لا او 
که تصویر دومره کوچنی وو چي کتونکي ته په نظ رنه راتلی َيه نو مکروه نه دی عانعن حکه‌چی 
دزیانو کوچنیو تصویرونو عبادت نه کیږي. ۱ 
اللغات : (عقف» د خوني دننی باب لاه برابر اود مجاز په توگه د راسته او چپه طرف لپاره هم استعمالیری, 
(ګچو) د نصر باب دی: ښکاره کبدل, څرګندېدل. (وسکار) جمع دہ, واحد يې صي دی: کوچنی. (چگا) ډب 
زات شه. 
تشریح: صورت د مسئلی: دا دی که تر لمونځ گزاره لور پربم (چت) تصويروي, یا د ده مخت یا د ده پر برابر او بغل کی 
تصويروي, نو دده لمونخ مکروه دی دلیل د حضرت جبرئیل کو هغه حدیث دی چي يوه جمله يې په کتاب کی ذکر 
سوه. پوره حدیث داسي دی: أت جبرئیل 39 اتان على رسول الله ع فقال له اُدخل. فقال کیف ادخل پا عه ستر 


فيه تمائیل أو رجال. إما أ تقع رؤسها أو تجمل بساط يؤطا, إنا مماشر الملاکة لا ندخل بيتا فيه کلب أو صورة.(يعني 
جبرئیل اق د نبي ي حجري ته د ورتللو اجازه وغوښتل. نبي ي وفرمایل: راسه!, نو حضرت یریل فا 
وفرمایل: زه هغه کور ته څرنګه ورتلی سم چي په هغه کي داسي پرده (را ځړيږي) چي پر هفي د حیوانتو یاانساقاقو 


۰۳۲۲۵ - تفریج: آحرحه البحاری فی کتاب بده ا ملق باب قال إذا أحد کم أمین واللالکة فی السماۍ حدیث رفم:۳۲۲۴‎ ٠ 


فتح الهداية - لومری ټوک باب مایضد الصلا ة وما بکره فیها 
تصوبرونه وي, يا خو دي له دوی څخه سرونه پرې کړل سي يا دي بستره محني جوره سي چي تر پښو لاندي سي(نوبیا 
به زه راسم), ځکه چي موږ ملائکي ي يو داسي کور ته نه ورځو چي په هغه کي سپی يا تصوبر وي). 
له دې حدیث او له دې قصې څخه دلیل په دې توګه نيول كيپري چي په کوم کور کي ملائکي نه داخليرري, هغه شر 
و او په شر البیبوت کي لمونځ کول مکروه دي, نو په تصوبر داره ځای کي به لمونځ کول 
هم مکروه وي 
هو! که هغه 7 تصویر دومره کوچنی وي چي کتونکي ته په نظر نه راځي. نو په دې صورت کي که پر بام وي یا پر راسته 
باچپه طرف وي, هيڅ فرق پکښي نسته. ځکه په دې مسشله کي د مکروه والي مدار او علت د تصویرونو عبادت دی, او د 
کوچني تصوبرونو عبادت نه کیږي. نو کله چي په کوچني تصویرونو کي د مکروه والي علت يعني عبادت نسته, نو 
ځکه به دهغو سره لمونځ مکروه نه وي. 

۲ پش وي سر مي و سوک و - 


عکس عبادت نه کيږي دصار ما داي نرق کج ری ا 
لمونځ وکری عَلمَاقالوا ES‏ 
اللفات: (وگال) تصوبر. مجسمه, صورت, وت خراب سوی, مسح سوی(متّاو 


سوی), ف(كیع شمعه, موم بتی.. راج 4 څراغ. 
تشریج: فرمايي که د تصویر سر نه وي يعني سريي پرېکړل سوی وي با بالکل خراب سوی او مسح سوی وي نو هغه په 


حقیقت کي تصویر نه دی, ځکه چي دسر پرېکړل سوي تصویر عبادت نه کیږي. او اوس مو وویل چي د مکروه والي 
اصلي علت او بنیاد عبادت دی, نو کله چي د مکروه والي علت يعني عبادت نسته, نوییا دا تصویر پر لمانخه هیڅ اغېزه 
نه كوي, هغه که مخته وي, که شانه وي, که راسته یا چپه طرف ته وي او که لور وي او څرنګه چي د شمعي یا حراغ په 
مخامخ ایښولو سره په لمانخه کي هیخ حرج نسته, همدارنکه په سر پرېکړل سوي تصویر کي هم ھیٔخح حرج نسته, د 
زیاتره فقها رایه همدغه ده, لبکن بعضو د شمعي او څراغ په مخامخ ایښولو سره لمونځ مکروه گرخولی دی, لېکن 
و نی 

که تصویر پر بالشت یا بستره وو نو خه حکم دی؟ 


سم راو 


یس ہت 071-ِ 0098 


ولاړوي أو انش مل الس یا تصویر پر پرده وي اه تیم لها ځکه چي داد تصوبر تعظیم دی وا کرام 37 يها امد او له 
چي تصوبر د لمونځ گزاره مخته وي ثم مِنْ 


ټولو څخه زیات کراهت په هغه صورت کی دي تكو مام لص 


۱ باب مایضد الصلاة وما یکره فيا 
فتح الهداية - لوم ی ټوک 


عل یه بيا (په هغه 


سے : ۱ ۱ ۲ په د حه ط فو ٥‏ 
صوزت کي) چي د هغه پر راسته طرف وين َل شتاله ييا( په هغه صورت کي) چي د هغه پر چپه طرف وي ثم 
خَلْفَهُ ييا( په هغه صورت کی ) چی د هغه د شا وطرف ته وي. 
وج ش٤4‏ اسم مفعول دی : غورول۔ 
اللفات: رما بالښت, )4# اسم مفمول دی: اچول سوی, ایښوول سوی. (لُژؤش4 سم ممعو دی: عورول 
سوی, (کلشؤئت اسم مفعول‌دی: درول‌سوی, نصب کړی سوی. یار .زر ۱ 
تشریع: صورت د مسئلي: دادی که د لمونځ کونکي مخته و بالښت پروت وي او پر هغه تصويرونه وي يايو بل تصویر 
داره بستره یا کوربچه وي نو هلته لمونځ کول مکروه نه دي, ځکه چي د بالښت او بستري تصوپرونه د تکیه وهلو لو 
کښېنستلو په وجه لاندي کيپي, نو ښکاره ده چي په دې صورت کي د تصویر تذلیل اوسپکاوی کیږي. نه تعظیم. لو 
د دې د تائید په باره کي يوه قصه هم سته, قصه دا ده چي يو وار حسن بصري رها لو عطاء ی انه یو داسي کور ته 
ورتوتل چي په هغه کي پربوه کوربچه تصوبرونه وه نو عطاء یناث ولاړ سو او حسن بصري رجتۀالله پر کبپنستی, 
حسن بصري عطاء ري الله ته وویل : "چي د تصویر تعظیم هغه وخت كيري چي نه پر کښېلې ". هو! که بالښت ولاړ 
وي یا تصوير پر پرده‌وي. نو مکروه دي, ځکه چي داد تصوبر تعظیم دی, يعني هیخ بې عزتي يې نه کیږي. 
دأشدهاک,امة الخ له ې ځايه داخبرہ بیانوي چي د تصوير کراهت برابر نه دی, بلکي د تصوير د مخته او شاته کہدلو په 
وجه سره د تضویر په مرتبو کي فرق راځي. نو تر تووزبات کراهت په هغه تصویر کي بی چي د لمونځ ګزار مخت وي. 
بيا له دې څخه کم کراهت په هغه تصویر کي دی چي د لمونځ ګزاره پر سر وي. بيا له دې څخه کم دا دی چي د لموټځ 
گزاره راسته طرف ته وي. بيا دا چي چپه طرف ته وي ییا دا چي د لمونځ گزارہ شاته وي, بعضې علماء وايي چي که 
تصویر شاته وي نو لمونځ مکروه نه دی لېکن صحیح داده چي په کور کي مطلق تصویر دکروه دی, ځکه چي تصوبر 
دملائکو د نه رانگ سبب دی, او مخکي دا خبره ذکر سوه چي کوم کور ته ملائکي نه راځي هغه شر الییوت دی, او په 
ا په عکس داره کالو كي لمونخ کول _ 5 
ولوس هار او که لمونخ کونکي داسي کالي واغوستل چي په هغه کي تصویرونہ وه یه نو دامکروہ 
دي له حول الم ځکه چي هغه دبُت د پورته کونکي سره مشابه کیږي اسلا جاتن میم دك لو په 
دې ټوله مکروه صورتونو کي لمونځ جائز دی لاستَجْتاح شراتطاشکه چي د لمانځه وله شرطونه موجود دي ناد 
عل وچو َو او په غير مکروه طربقه سره به لمونځ راګرځول كيري رن للم لامد 


اللفات : (ڪکز) بت, هغه چي عبادت يې کیږي. امت مح( داستعمال د باب مصدر دی : جمع کول لو پوره کول. 


زتح الھدایة - لوم ری ټوک ED‏ باب مایفسد الصلاة وما یکره فیها 


دعس سس طصدس«ت«س 
۵ تشریح: : مسلله : دا ده چي د انسان لپاره تصوبر لرونکي كالي افوستل مکروه دي. . ځکه چې دا انسان د بت د پورنه 
کونکی سره مشابه کيرري(يعني لکه بت چي پر کالووي), و په هیڅ بول هم د بت سره مشابهت صحیح نه دی. 


اللات الخ صاحب د هدايي رَجِتَۀ انه فرمايي : : مور چي د تصویر د مکروه والي په باره کي څومره صورتونه بیان کړه. په 
نو ټولو مکروه صورتونو کي لمونځ جائز دی, که چي په دې صورتونو کي د لمانخه ټوله شرطونه جمع دي. او یو 
شرط هم ځني وتلی نه دي, , خو مکروه دی, نو په دې مکروه صورتونو کي که چالمونځ کری وي, نو د احتیاط لپاره دي 
يې په غير مکروه طربقه سره راوگرتحوي, يعني داسي ځای دي يې را و ګرځوي چي د تصویریاد بل شي د کراهت شبهه 
نه وي. شیخ فوام الدین کاکي ره انه فرمايلي دي چي کوم لمونځ د کراهت سره اداء سوی وي, د هغه راګرځول واخب 
دي, لبکن صحیح خبره دا ده چي کوم لمونځ دکراهت تحريمي سره اداء سوی وي. نو د هغه راگرخول واجب دي. او که 
د کراهت تنزیھي سره دا سوی وي نو د هغه راگرحول مستحپ دي, ځکه چي مکروہ تنزبهي د مستحب په درجه کي 
وي. (فتح القدیر) 


د غیر ذي روجو تصویرونه مکروه نه دي 
ولایکی»... ال رلایکړه...الخ فرمايي چي د غیر ذي روحویعني د هغه شیانو تصویرنه مکروه نه دي چي سا نه لري لکه درخته , کوراو . 
و4 يعني که په کالو کي د درختي یا کور او داسي نور شیانو تصويرونه وي نو په هغه کالو کي لمونځ کول مکروه 
دي, ځکه چي دغيرذي روح تصویر عبادت نه کیږي. او د کراهت مدار او انحصار پر عبادت دی. 
د لمانخه په دوران کي ډار 27 او د داسي نورو مضرو شیانو وژل 


20 ی ال و و جم تاسو دوه توران‌مرہ کوئ که څه که خه 
هم په لمانځه کي یاست (دوه توران يعني مار او لړم )اَن یه الفَُّعْلِ او په دې وجه (هم) چي په دې کي د زره د 
مشفولیت(او توجه)ليري کول ميا 2 لا نو داد(لمونځ کار مخته د) تېرېدونکي سړي دمنع کولو سره 
مشابه سو يسوی ييا لیات او په دې حکم کي د مار ټوله قسمونہ(ہولونہ) برابر دي مین همدا 


محیح ده ماما ریا ځکه زموږ روایت سوی حدیث مطلق دی. 


اللفات: و عیِة6مار, «عشرب) لړم. رم فتح د باب مصدر دی : لبری کول . ملع کول, (ماژ4 د نصر د باب اسم 
فاعل دی: تبریدونکی. 

اتشريح: صورت د مسئلی : دادی که یو سړي لمونځ کوی. .او ده ته نژدې مار يا لړم راغلی. او دا اندېښنه وه چي ضرر به را 
درسوي, نو د لمانخه په دوران کي د هغه په وژلو کي هیڅ پروا نسته. نقلي دلیل : د نبي َد دا فرمان دی: اقتلوالاسودین 
ولو کنترق انصلوة, په حدیث کي له آسودین څخه مراد مار او لړم دي. نو معنی يې دا سوه: چي مار او لړم مره کوئ که ځه 
هم تاسو په لمانځه کي یاست؛ او څرنګه چي د نبي دا فرمان مطلق دی. نو ځکه دا د مار ټولو قسمونو ته شامليرري, لو 


۰ ۳۹ ۹ 7 : ٥ 
۰۹۲۱ عريع: احرحه ابو دازد فی کتاب الصلاة باب الامر فی الصلاة: حدیث رفم:‎ 


اب فایقسد ااصلاۃ وميعرهي 
فتح الهداية -لومری ټوک 


دلا له حکم کي داخلیری, هغه که زهرجن وي, که نه وي, همدارنگ دا حکم د وژلو سره تعلق لوي رم 
مار دي 7 6 هل كي چي تر څومړ سي ځکه چي د قتل معن دوژلو ده نو تر څو چي مار مړ سوی نه وي 
: 0:3 هل کیږي(که شہ هم لمونځ کزارہ په لمانځه کي وي). عقلي دلبل: دا دی چي لمونځ گزر, ی 
41 و د ودده زړه به دلمانځه پر ځای په مارا لړم کي وي او وله توج به یې دمد ر 
طرف ته‌وي, چي داسي نه له دې خوا څخه راسي داسي نه له دې خوا څخه راسي, او دا ډول به ده ټوله لمونځ ترما 
ړم قربانسي. نو که شريعت ده ته اختیار ورکری دی چي مه يې کړي, چي دزړه حضور او توجه دلمانځه او 
کاو طرف ته سي که څه هم داعمل کثیر دی لپکن څرنګه چي د لمانځه مخته تېرېدونکي سی منع کول روادي او 
په هغه کي هم عمل کشیردی, و داد ضرر رسوونکو حیوانانوسئل هم د هغه سره مشابه ده. 

صاحب د هدایې یا په و لسع سره فقیه پو جعفر او نورو له هغه قول څخه احتراز کوي چي هغوی زايي د 
سپین مار د مړه کولو اجازہ نستہ, او پر دې باندي دلیل د نبي ‏ دا فرمان وړاندي کوي: إباکر واخیة البیضاء فر غامن لین 
يعني سپیین مار مه وژنئ, ځکه چي هغه پپری وي) 


جواب : لېکن زموږ له طرفه د دې قول جواب دا دی چي زموږ بیان سوی حدیث يعني : تلو الاسودین.. .1 مطلق دیا 
په هغه کي د سپین, تور اوبلرنگ مخ تفصیل نسته, نو که بهذ مطلقامار وژلو اجازه وي, هغه که د هر رنګ وي. 
وم جواب: صاحب دفتح در یا داام طحاوي يله په حواله د دې دویم جواب داورکری دی چي د سین 
ارو تخصیص کول صحیح نه دی, که چي ني له پربانو څخه دا وعدہ اوژمنه اخیستي وه چې هغوی به زا 
مت و مخ ته دسپین ماز په شکل کي نه راځي, اوه به د مار په شکل کي د هغوی و کورو ته داخلیږي. نو اوس که بو 


رک "دول حرکت کوي اود مار په شکل کي راځي: نو هغه به وژل کیری, ځکه چي هغه د وعدې مخالفت کوي. (تم 
القدیر ج:۰۱ص۴۳۱۱) ۱ 


یکل لي الگ په لمانځه کي آیتونہ او تسبیحات په لاس سره شمپرل مکروہ دي 


۰ چھ ۰ م ۰ مه . ہ2 ۳94 کی ۳ ۶ 

کي عد شور همدارنګه د سورتونو شمېړل هم مکروه دي اک ی یس بن مال ئک ځکه چی دا د لمانځه 
له اعمالو څخه نه دي وَعَنْأَن سف رمک رج اه نکال" هب ین الائ زوین جریا او له 
صاحیینو څخه روایت دی چي په فرائضو او نوانلو کي داسي کول څه خبره 


نه ده مرا یسکع ات2 دسنت قرائت 
سر 
: ٧م‏ ما 
د حیال ساتلو په وجه رال با جاءّث به اله اود حدرٹ پرسان 
خرے وم - me‏ 


سوي حکم د عمل کولو په وجه اکان 


1 
نیل ذلك ۹5| ارذ ره 7 : لما“ سے ۰ مر وه رم ره 
خد ديك قبل لزع موږوایو چي د که تر شروع کولو مخکي د دې شیانو شمبرل ممکن دي سل 


بعد او( توګ به) تر شروع ولووروسته شمې رو څخه استفناء حاصلہ سی وا 


اللفات: (د: نصر د باب مصدردی: شمېرل(شمارل). (ی4جمع دم واحد يې ید دی.د قرآن‌آت. 


فتح الهداية - لومری ټوک باب مایضد الصلاة ومایکرهفیها- 
تشریح: مسئله : دا ده چي په لمانځه کي دننه د لاس په ذریعہ د تسبیحاتو اوآیتونو شمارل مکروه دي. لمونځ که فرض 
وي او که نفل, همدارنګه د سورتونو شمارل هم مکروه دي, ځکه چي دآیتونو, تسییحاتو با سورتونو شمارل د لمانځه 
له اعمالو څخه نه دي, همدا ظاهر الرواية دی د بالیں له قید څخه معلوميږي چي د ګوتو سرونه کښېکاږل, یا په زره كي 
شمارل مکروه نه دي. 

مصنف یه هد الصلوة په ذکر سره و دې طرف ته اشاره کړې ده چي له لمانشه څخه دباندي شمارل مکروه نه دي, لکن 
دفخرالاسلام بزدوي رح انه پۀنېز له لمانځه څخه دباندي هم د تسبیحاتو شمارل مکروه دي او فرمايي: وکات الف 
یقول نذنب ولا حمی و نسبح ونحمی, (يعني مخکني بزرگانو به وبل چي مو خو گناوي بې شمېره کوو لکن هغه نه 
شمارو, خو تسبیحات شمارو)؛ او له صاحبینو څخه په غير ظاهر الروایة کي روایت سوی دی چي تسبيحات, آيتونه او 
نور په لاس سره شمارل په فرائضو کي هم جائز دي, او په وافلو کي هم جائز دي, او په دې کي هيخ کراهت او بدي 
نه 

د صاحبینو لیل: دلیل دا دی چي ډېر کرته انسان ته دآیتونو شمارلو ضرورت پربوحي, مشلا هغه غواړي چي په فرض 
لمونځونو کي پر سنت طریقه قرائت وکړي. يعني څلوېښت یا شپېته آیتونه ووايي لکه څرنګه چي له رسول الله څخه 
ثابت دي. ياملا په صلاۃ التسبیح کي چي کوم تسبیحات دي چي د هغه په اړه حدیث هم راغلی دی, نو اوس ښکاره 
ده چي په دې دواړو صورتونو کي بغیر له شمارلو څخه هیخ چاره نسته: و ځکه به په دې وخت کي شمارل مکروه نه 
٠ 7‏ 

د امام ابو حنیفه دلیل: دا دی چي په لمانځه کي د دې شیانود شمارلو څه ضرورت دی؟ ځکه چي تر لمانخه مخکي هم 
دا شیان شمارل کپدلای سي, يعني لمونځ گزاره دي تر لمانځه مخکي دامتعین کړي چي په اول رکعت کي به يې له دې 
حای څخه تر دې ځايه پوري وایم. او په دوم رکمت کي به يې له دې شاه څخه ترديشایهپوري وايم. اودا طریقه دي 
ښه په ذهن کي ونيسي, نو په دې صورت کي به په لمانځه کي د شمارولو ضرورت نه پیښیږي. پاته سوه د صلاة 
التسبیح مسئله نو په هغه کي د دې ډېر ضرورت نسته چي په لاس سره دي تسبیحات وشمارل سي. بلکي د گوتو په 


سرونو دي يې شماري. والله اعلمربالصواب 
دا 


نو 


۱ باب مایفحد الصلاة وما بکرم زي 
فتح الهدایة - لومړی ټوک . ۱ 


تشریح. له ومر رد .اوس له دې خایه هغه مکروهات بيانوي ۱ 
چي هغه له لمانځه څخه خارج وي .يعني چي له لمانځه څخه دباندي مکروه وي. 
0ئ سا سے ہہ 


هدک کم شس 


دي لله َو اسلا وا ره 7 مک نی ود هن زان بيان ری 
يوه روایت کي د د قبلې و طرف ته شاه کول هم مکروه دي ما فِيْه یه من ترك الَّخظیم ځکه چي په دې کي د تعظیم 
پرېښوول دي کین يو په بل روایت کي د قبلی و طرف ته شاه کول مکروه نه دي ال رکه چي د 
ثبلي و طرف ته شا کونکی په داسي حال کي وي هِب چي د هغه فرج(شرمکاہ) پر قبله مخایخ نہ 
وي وَمَايِنْحَ ظ وه نحل رش او څه چي له شرمګاه څخه را لوبري هغه پر مځکه لويرري بخلاف تفیل په 
خلاف د قبلې و طرف ته د مخ کونکي اك از حکه چي د هغه شرمګاه پر قبله مخامخ وي دماین ئه 
لااو کوم څه چي له شرمګاه څخه رالویږي هغه د قبلې و طرف ته لويري. 
اللفات: (فرج) شرمگاه, شرم ځای. پراخي. خلا, ايل بار داستفعال د باب مصدر دی : شا شا کول. راز موازي ۱ 
هم راي دمفاعلي دیاب اسم فاعل دی: مقابل .یراب مخامخ متوازي, ي4 د انفعال باب دی: : لوندل. 

تشریح: مسئله : : دا ده چي د قضاءحاجت يعني دمتیازویادغت اودس ماتي په وخت کي خپله شرمګاه(ذکر) د قبلې 
وطرف ته کول مکروه تحريمي دي, هغه که په خلاص میدان کي وي او که په ودانی۔ کي وي, په مخ کی یو حائل لکه 
دېوال او داسي بل شي وي. که نه وي. . په هرحال کي مکروه دي دلیل يې دا دی چي نبي ا له دې څخه منع کړې ده. د 
نبي و ارشاددی: : عن‌سلمات له قال قیل له لقد علمک نیک مکل شی حتی ا حراء قال اُجل لقد مانا ری نستقبل بانط او 
بول (ابوداژد؛ (له سلمان فارسي وله څخه یو چا پوشتته وکړه چی تاسو ته پېغمبر د هر شي تعلیم در کری دی حتی د 
سیر مت وو سر ول هوا موورنيي 
وه ابا بل يعني دمکې شریغی ‏ طرف تہ په د 7 سوہ 
روایت مطابق فبلي ته په د شا کولو کي هم دتعظیم پرېښوول دي. او په بل روایت کي دادي چي قبلې ته شا کول مکروه 


خم 


* غتریج: آخرجه الالمة الستة فی کنبهم والبحاری فی کتابٍ الصلاق باب القبلة امل مدینة والشام» حدیث: ۱۳۹۴ ومسلم فی کاب الطهارة؛ حدیت رفم: ۵۹. 


نتم الهداية - لوم ری ټوک باب مایفسد الصلاة وما یکره فیها 
نه دی: . ځکه چي د کوم سري قبلي ته شاوي مو بس رھ بی مد . او څه چی د شرمگاه څخه 
راوځي .هغه دمځکي و خوا ته ځي . يعني دمتیازو دار(لیکه) بل طرف ته ځي. خو لنډه دا چي مځ دي د قبلي پر طرف 
نه کوي. 

بغلاف الستقبل الخ خو په خلاف د هغه کسانو چي د قبلې و طرف ته يې مخ وي, ځکه چي د هفوی شرمګاه د قبلې و 
طرف ته برابره وي. او دمتیازو لیکه یې د قبلې پر طرف ځي. و ځکه قبلې ته مخ کول مکروه دي. په دې مستله کي ہر 
تفصیل سته. چي اصل چیلە يې د خديشوکتابونه (سنن) دي. د لوی دورې(دورۀ حدیث) د کال انتظار وکړئ چي پر 
دې مهمه مسٌله به تفصيلي خپ واورئ. انشناه ال 

.د مسجد پر بام وطي متيازي او غابطه مواد کول 

یف لمع وک الج وليو الك او د مسجد پر بام کوروالی. متیازي(بولي) او غایطہ مواد(ډکي 


متيازي) کول مکروه دي لت با جر لحم الج ځکه چی د مسجد بام د مسجد په حکم کي دی کی 


یسم لاقتنا منه بعن تخّه تردې چي له بامه څخه د هغه سر ي اقتداء صحیح ده چي هغه تر بام لا ندي وي ی لال 
الاعتکاف بالشغود یه راو (دمسجد) بام ته په ختلو سره اعتکاف نه باغليږي و حل لِلْجُنْبِ اتف عَلَيْهِ او د 
جنب سړي لپاره د مسجد پریام باندی تربدل حائز نه دي. 
۔الفات: : 9لجاهمة4حماع . کوروالی . هد تفع ل د باب مصدر دی خلوت اختیارول . محازا: : دغابطو لپاره تلل. 


"مس امت شر کن 
تشر یح : سئله : دا ده چې د مسجد په هره حصه کی جماع يا غایطه مواد او متیازي کول مکزوه دي. هغه که د مسجد 


کونج وي با دسجد چت(بام) او نوروي ځکه چي د مسجد چت هم دمسجد په حکم دی. شور ده که یو سری د 
مسجد له چت څخه د هغه امام اقتداء وکړي چي هغه تر چت لاندي په مسجد کي وي. نو د دی سړي افتہاء صحیح ده. 
او که بو معتکف د مسجد چت ته وخبرری, نو د هغه اعتکاف نه باطليرري. د جنب سړي لپاره د مسجد چت ته د تللو 
اجازه نسته, ځکه چې د مسجد چت لره د مسجد حکم حاصل دی, او په مسجد کي دنله دا ټوله شیان مکروه دي, نو د 
مسجد پرچت به هم مکروه وي. 
فابدہ: په ذکر سوې مسله کي له مکروه څخه مراد مکروه تحریمی دی. (فتح القدیر) 

که مسجد په کور کي وي نو خه حکم دی؟ 


وکپس اول وق يت او د داسي کور پر بام په متیازو کولو کي هی حرج نسته هه مَسْجِنٌ چي په هغه کور کي 


مسجد وي رادم لاو لبت او دلته له مسجد څخه مراد هغه ځای دی چي په کور کي د لمانځه لپاره 
تیار کری سی الهم يسنجد ځکه چي دغه تحای د مسجد حکم نه دي اخیستی وال كباله که خه‌هم 
مور ته په کورنو کي دمسجد جورولو ترغیب راکول سوی‌دی. 
اللغات: مسجد دلته له مسجد څخه مراد: د لمانځه لپاره تیار سوی ځای دی. (نډبا) د مجهول صيغه ده: مور ته 
ترغیب راکول سوی دی. مور هڅول سوي یو. 


تشریح : مسئله: دا ده چې په کورونو کی په عامه توگه يراي چي دش 
کیږي. د هغه پر چت که متیازي وکری سي نو هیڅ خرن د ځکه چي هغه ای د لمانځه لپاره خو هین ی . لکن هغه ته و 
ی مہ کی سور جم 75777707 مھ یس 
عو سے ا سس ات 7 پم حديث کي شار سوې ده چي په کور کی دستو 
او نقلو پابندي کول پکاردي ,لکن فرض په مسجد کي کول پ پکاردي. 

د مسجد دروازه بندول 

یکا لاق باب متیر ارد مسجد دروازه بندول مکروه دي یلع من اسلا ځکه چي داله لمانخه 

کا ریہشت 


څخه دمنع کولو سره مشابه دي یلاب به او وبل سوي دي چي حرج پکښي نسته غیت عَق مَتَالمَسِْدٍ 
چي کله دمسجد پر سامان باندي(دغلا کېدلو) بېره وي ف نان الَا د لمانځه له وختونو څخه ماسوا۔ 
اللغات: شیپ انعال ‏ باب مضارع مجهوله ده بنول, ی 6 نتح د باب ماضي مجهوله ده: پرول, (أوت» 


جمع دآرگ ده: : بوه ثانیه . له جمعي څخه يې مرادوخت دی. 
تغریح: : مسئله : : دا ده چي د مسجد دروازه بنده ساتل مکروه دي , ځکه دا داسي ده لکه یو څوک له لمانخه څخه بندول, او 


له لمانځه څخه بندول حرام دي. د الله يل فرمان دی؛ ومن آنللم مسن منع مساجد الله ت یذکر فیھا اسمه. .يلو حضراتو 
ويلي دي چي که د مسجد د سامان د ضايع کبدلو یا غلا کېدلو بېره وه .نویا په دروازه بندولو کی ھیخ بدي نسته, ځکه 
چي د زمانې په اختلاف سره د خلګو حالتونه هم بدلیږي. تاسو غور وکړئ چې په بوه زمانه کی د ښځو لپاره مسجد ته 
تلل جائز وو. لېکن د فتني د پيري هغوی بندي سوي, همدارنگه که په اوسني وخت کي کوم چي د فتنو او فسادوخت 
دی, دروزاې بندي سي و په دې کي به هیڅ بدي نه وي. بلکي صحیح به وي. 

۱ سے رع کی خي 


شر کوي هلا پا زمڼه چي په داسي کولو سره ُواب نه و رکول كيپري کب لکن داسی کونکی گنهکاره 
کي ږي هم نه بل مب یو قول دادی چي دا(ھم) یو بول عبادت دی لقن ین مال نو او دا(دلایش) 
حکم په هغه صورت کي دی چي دا (نقش و نگار) خپل له ذاتي مال څخه وکړي اما کون یفن ین مال الق 
هر چي متولی دی نو هغه به د وقف له مال څخه هغه کار کوي یرال یشک بت چي په هغه سر (دسجد) 
عمارت(ودانی) مضبوطه سي دون میرح لش داسي کار به نه كوي چي د مسجد د نش ونگار سره تعلق لري 
لول یمن نو که متولی داسی وکړه نو ضامن به وي انعد پالشواب واه په حقیقی حال زبات خبر دک 


زم الهداية - لومری ټوک COD‏ باب مایفسد الصلاة وما یکره فیها 
تہ مججپچچچچچد س ص 


سات .ېش گچ. (صل4 یو ډول قيمتي لرگی دی, مر انمال د باب مجهوله صیفه ده : اجرورکول, ثواب 
ورکول مزدوري ور کول 

تگریج: : صورت د مسئلي: دا دی چي په چونه, ګچ او د سرو زرو په اوبو او داسي نور سره د مسجدونو ښائٌسته کول او 

تش ونګار کول هیڅ پروا نه لري, لپکن بعضي علماؤ د مسجدونو ښایسته کول او نقش و نګار پکښي کول مکروه 
79 او دلیل یې د حضرت علي هه دا قول ذکر کړی دي: "چي کله حضرت علي يو منقش او ډېر بایسته . 
مسجد ولیبی. نو وبي فرمایل : لسن هذه البیمة دا کليسا د چاده", نو ښکاره د چي د حضرت علي ره اله دا فرمان په 
سجدونو کي د دې مکروه عمل په وجه وو, همدارنګه نبي ي د قیامت له نښو څخه يوه نښه د مسجدونو ښايسته کېدل 
هم شمارلي دي. لېکن صحیح دا ده چي که یو سړي په خپل شخصي مال سره په مسجد کي نقش و نگار کول او مسجد 
ښایسته کول غواړي. ز ىو په دې کي هیخ حرج نسته. لکه څرنګه چی امام د فدوري رَه اله دا سشله په لابں سره بیان 
کړې ده. چي له دې څخه دا اشاره تر لاسه كيرري چي که څه هم پر دې کار ثواب نه ورکول کیږي. لبکن دا سړی 
ګنهګاره کیږي هم نه. ځکه چي حضرت عمر خڅه د خپل خلافت په دور کي د مسجد نبوي تعمیر وکری, او نور یې 
ښائسته کړی. او بيا قرآن کرم هم د نما یمسر ماجد الله ...الخ په فرمان سره د مسجدونو د جوړولو او پخولو حکم کی 
دی, او دا خبره هم پر خپل خای تسلیم ېوې ده چي مسجدونه څومره ایسته , شکلی او په زړه پوري وي. هغومره به د 
خلګو د توجهاتو او پاملرنو مرکز وي, او په زیات شمپر خلګ به د مسجدونو و طرف ته مخ كوي, نو په دې حواله سره 
هم‌دمسجد نقش و نگاراو ښکلي کول مستچسن او غوره‌دي. 
نو که بعضي خلگو تر دې پوري ويلي دي چي د مسجدونو ښايسته کول هم یو بول عبادت دی, لېکن دا حکم په هغه 
صورت کي دی چي کله یو سری په خپل شخصي او ذاتي مال سره د ښايست او نقش ونګار کار تر سره كوي, هم په دې 
وجه متولي سري ته د وقف او چندې په مال سره د هغه کار کولو اجازه خو سته چي په هغه سره د مسجد عمارت او 
ودانۍ مضبوطه سي. او نور پینکوالی او استحکام پکښي راسي, لبکن د هغه لپاره د وقف په پیسو سره د مسجد د نقش 
ونگار کولو اود مسجد ښايسته کولو حق نسته, او که داسي كوي, نود دې حساب او تاوان به ورکوي. 


HEEE 


قشویج: کله چي مصنف رمنۀ ان له فرائضو او د هغوله متعلقاتو یعنی وختونو, کیفیت. اداء کامل او قاصر څخه فارغ 
سو, نواوس په دې باب کي د هغه لمانځه بیان کزي . کوم چي تر فرضو کم او تر نفلو زبات دی» يعني صلاة وتر او د 
دوی په مینخ کي د مناسبت وجه دا ده چي وروسته نوافل بيانيرري. نو واجب يعني وتريي د فرضواو نفلو په مینځ کي 
ياد کړه لک څرنګه چي د واجبو حق همدارنګه دی 

د وترو د لمانځه شرعي حیثیت 


اورداب عند آن‌عنیقة 


صاحین یف فرمابي چي وتر سنت دي ځکه په وترو کي دسنتون وآثارہ ښکاره ديحَیِ ايد په دې 


رجه اه ٤‏ وتر دامام ابو حنیفه رف هنز واجب دي رکا ههور تا نها 
تر وو حر لر هي وحن دجعه الله وله عَلَيْه الا 
السلا“ لام" او دامام ابو حنیفه یه انه دلیل د نبي يهن دا فرمان دی تل صَلَاةَا وش الونز ہشک الله 
تاو اموق رات کری خبردار! چي هغه وتر دي لو اب الال علوم جر نو داد ماخوستن او 
دسهار راختلو(طلوع فجر) په مین کي کو 2£ داامر دی هب اوامرد وجوب لپاره وي وَلِهَذَا وجب القَمَاء 
پالرجتام نوهم په دې وجه د وترو فضاء راوړل په اجماع سره واجب دی وال یکت جَاحدة او د وترو منکر ځکه نه 
کافر كيپري نجوه یت با چي د وترو وجوب په حدیشو سره ثابت دی ملف پا زو عله هس او 

همدغه مطلب دھفہ روایت دی چي هغه له امم صاحب نينۀ؛له څخه رانقل سوی دی چي وتر سنت دي ین 


قت الْعِشََاءِ او وتر د ماخوستن په وخت کي اداء كيري قاګځفی بأَاهرِقامته نو ځکه ( په وترو) کی دماخوستن 
پراذان او اقامت اکتفاء وسوه. 


اللغات : اللفات: جاجد د نتځ د باب اسم اعل دی : انکار کول ائەمنل (کاگفي) د انتعال د باب مجهوله صہفہ ده : اکتفاء 
کول کول. کافي کہدل. 


تشریح: د وترو په باره کي له مام بو حلیفہ انه شخ درې روایتونہ دي. : (۱) اول دا چي وتر واجب دي. (۲) دویم 


داچي وتر سنت مؤکده دی, همدا مسلک د صاحبینو یهت اه او امام شافعي رحته اللہ دی, () دریم داچي وتر فرض 
دي. او دا قول ابام زفراومالکیانو اختیار کری دی 


* القول الراجح: قرول اي حنيفة رَحَِهٌالفه کذا فی رد الحتار ج:۱ ص:۲۹۱. 


* تخریج: آحرحه ابو داؤد فی کناب الوضوی ناب استحباب الوتر حدیث رقم:۱۴۱۸. [القول الراحح» :۰۱ ص:۵ ۱۰] 


۹ فتح الهداية - لوم ی ټوک aD‏ باب صلاخ الوتر 
د صاحبینو دلیل: : د دی چي په وترو کي د سنت و آثار ښکاره دي مشلا د سنتو په پول د وترومنکر هم کافر نه دی آو نه ۵ 
وترو لپاره ادان سته, . لکه څرنګه چي د سنتو لپاره اذان نسته, و معلومه سوه چي وتر سنت دي. او صاحب د شرح نقابي 
یناد صاحبینو له طرفه نقلي دلیل دا بیان کری دی چي نبي يه یو صحرایی ته وفرمایل : خمس صلا کتبهن اہ علیلت 
قال مل على غی رما قال |لا آرس تطوع ,( اللہ تعالی پر تا باندی ي پنځه لمونځونه فرض کړي دي . صحرايي وویل : يا له دې 
څخه ماسوا نور فرض هم پرماسته . نبي 295 وفرمایل : : نه! خو دا چی ي ته نفل وکری) ؛ له دې حدیث څخه معلومه سوه 
چي د پنځه وختونو له لمونځونو څخه ماسوانور ټوله نفل دي . وځکه د وترو واحب کېدل نه ثابتيږي, ځکه چم ي وتر له 
پنځو لمونځونو څخه ماسوادي .بل دا چی ي په صحیحینو کي له ابن عمر دننام عا څخه رانقل سوي دي: آت البی 
اق أوترعلى البمیر, (چي نبي کریم ی وتر پراوښ وکره) .او دا خبره ښکاره ده چي پر سپرلي نفلي لمونځ اداء کیږي. 
فرض او واجب نه اداء کیږي. نو که واجب وای, نونبي يبه د سپ رتيا په حالت کي نه کولای. 

د امام صاحب دلیل : : دنبی دا فرمان دی: ان اند زادك رصا ألا وهي الوتر فصلوها ما بین المشاء إلى طلوع الفجر. صاحب 
اسر وس و وړ ې ور ددد یا ہے د توب نست اف 
EE‏ ا خوڅرنګه چي ني پل که نوی موی ی فک تا تست 
نه‌وي. بلکي واجب به وي, ء دویم دا چي پریو شي زباتوب هغه وخت کیرری ء چي مزید عليه شي يعني هغه چي پر هغه 
زیاتوب سوی وي, محدود العدد وي, او دا خبره منل سوې ده چي نوافل غير محدود دي. د دې څه انتهاء نسته. نو 
زیاتوب په فرائضو کي كيري, ځکه چي فرائض محدود لعدد دي او څرنګه چي مزید (د کوم چي زیاتوب سوی وي) 
دمزید عليه له جنس څخه کہدل ضروري دي, نو د دې مقتضا دا ده چي ي پر فرائضود کوم شي زبانوب سوی وي. هغه 
دو یو مور مھ مو ی شیر و یر طميلل دی .او په عير 
فطعي دلیل سره فرض نه ثابثيږي. . و ځکه به وتر له فرضو څخه د کمي درجې وي , چي هغه واحب دي ي. دریم دا چی په 
ذکر سوي حدیث کي فصلوما د امر صیفه ده او امر د وجوب لپاره وي, نو له دې څخه هم د وترو وحوب ثابتیږي. 
صاحب دهدايي رَحِمَهُاللہ فرمايي چي د وترو قضاء هم په دغه وجه واجب ده چي دوی واجب دي. 
د امام صاحب وغه الله اند بای خا یت سره هم کري. چي نبي با فرمایلی دي: الوتر حق واحب فمن لو يوتر فل 
منا (يعني وتر حق واجب دي, چا چي وتر نه وکړل . نو هغه زموږ څخه ٠‏ ۔ی). پ سلم تي دابو سعيد خدري يه 
حدیث دی: : ری ابی لقا آوتروا قبل آری تصبحوا, ین مل دي چيه راوشد کی 
وتر کوئ), . په دې حدیث کي : : اوتروا, دامر صیغه ده, او امر بر وحوب دلالت کوي. 
جواب : :دصاحبینو د عقلي دلیل جواب دادی چي د وترو منکر که کافر نه دی چي د وترو ثبوت په سنت غير متواتره 
سره دی . او کوم چي له امام ابو حنیفه حه لته څخه روایت سوي دی. . چي وتر سنت دی, د هغه معنی هم دا ده چي د و ترو 
بوت ات سر وی دق . څرنګه چي د وترو لمونځ د ماخوستن په وخت کي اداء کیږي. و ځکه به د ماخوستن پر 
اذان او اقامت اکتفاء كيرري, دو ترو لپاره به د جلا ادال ار قامت ضرورت نه وي. . 


باب صلاة الوتر 

قنع اهدایة - ور ټوک تب 
لړ و , وقال فی الهندية عن ای حنیفة ريه 
راجت قول: په پورتنۍ مسئلہ کی راجح قول د امام صاحب دی يعني وتر واجب دي و لق في احته 


2ة 4 اقواله. هو الصحیح. (الهنديةی,, 
اله عنه ف الوترثلاٹ روایات ف رواية فریضة وق دواية سنة مؤكدة وف روایة واجب وهی آخرافو و (الهندية ی ,| 


ص:۱۱۰۰). (القول الراجح ج:۱. ص:۱۰۵] 


2 


رت 


2 


خی 


شافعي رنه الله له اقوالو څخه یو قول دی ول کل او د امام شافعي رََِۀ اله په بل قول کي راغلي دي يُتْبَسْمَتَيْن چي په 
۱ دوو سلامونو سره به وتر کوي هو مایت رجه الله او همدغه دامام مالک ره اله قول دی اجه له ریا اوه 
دوی په خلاف هغه روایت حجت دی چي موب بیان کری. . ۱ 
اللفات. فو لپچ د ضراب مضارعٌده: جلا کول, فاصله و رکول, ف(کششعة په يوه وار سلام ویلو سره دوارہ طرفونو ته 
مځ ګرځول. 
تشریح: دعبارت حاصل دا دی چي زموږ په نېز وتر درې رکعته ي په د سلام سره, د دې په خلاف د امام شافعي رَجِنه 
اللہ او امام ماملک ریه الله مسلک دا دی چي د وترو دري رکعته دي په دوو سلامو سره, له دې څخه علاوه د دې حضراتو 
په نېز له يوه رکعت څخه واخله تر نهو رکعتو پوري اقوال سته, لہکن معتبر قول یې هغه دی کوم چي مود بیان کری 
يعني د وترو دري رکعته دي په دوو سلامو سرہ, دې حضراتو د خپل دريځ لپاره په څو طربقو سره استدلال کری دی, 
اول استدلال يې دا دی چي په مشکوة شریف کي د صحیحینو په حواله سره د حضرت عائشې تی ده عنټا حدیث دی 
چئ په هغه کي دا مضمون وارد سوی دی: ویوٹر بواحدة, (يعني نبي و به یو رکعت وتر کوی),.په دې حدیث سره 
دلیل په دې توگه نيسي چي نبي فا به پر اولو دوو رکعتو سلام ګرځوی. وروسته به ہی د هغو سره یو رکعت بو حای 
كوي, او هغه رکعت چي به يې پوره کری بيا به یې سلام ګرځوی. د دې خضراتو دویم دلیل دا حدیث دی: صله الیل 
من مشنی (یعني د شپې لمونځونه دوہ دوه رکعته دي), او څرنګه چي وتر هم د شپې کیری, نو حک به په وترو کی هم 
پر دویم رکعت سلام ګرځول کيږي او وروسته به درم رکعت ور سره یو ځای کيرري. دریم دلیل يې دا دی چي په 
بخاري شریف کي د ابن عمر زین ال عنما په باره کي روایت سوی دی؟ کات يلم بین الرکمة والرکمتیی فى الور . .۸# 
(يعني حضرت ابن عمر دی ام تا به د وترو د يوه او دوو رکعتونو په مينځ کي سلام ګرځوی). نو له دې څخه هم 
معلومه سوه چي د وترو په دربو رکعتونو کي به دوه واره سلام ګرځول کيپري. 


* تریج: أحر حه اللسانی فی كاب الصلاة؛ باب كيف الوتر بثلاث: حدیث رفم:۱۱۴۹۸ والطحاری فی شرح معانی الاثار؛ باب الور حدیت: ۰۱۶۵۴ 


فتح الھدایة - لومړی ټوک 


زموږ اول دلیل: د حضرت عائشې وی امه عنما دا حدریث دی: کاس رسول الله یوتر بشلاث لا يس الافی آرهن (یعنی 
نبي به وتر په دريو رکعتو سره کوله. او صرف پ هآخري رکعت کي به يې سلام ګرځوی). دوم دلیل: داہن عباس . 
رر امه ها دا حدیث دی : ثم اوتر بشلا .. درم دلیل: په نسائي شربف کي د حضرت عائشې زیر ایا دا حدیث 
دی: کات السی فلا یسل نی ركمتي الوتں (يعني نبي به د وترو په دوو رکعتو کی سلام نه گرخزی). خلورم 
دلیل: د حضرت اہی بن کمب طټه هغه حدیث دی کوم چي په ترمذي او نورو کي ذکر سوی دی, چي پەآخر کي يې دا 
جملە راغلی ده؛لایسللاق اخرمن. پنځم دلیل: په مصلف بن اب شیبه کی د حضرت حسن بصری رجه اله دا قول 
دی: اج السلموس عل أن الوترثلاة لایس ملا ی آخرمین... .له دې ټولو روایاتو څخه داخبرہ ښکاره کیري چې 
وتردري رکعته دي. او درې سره په يوه سلام دي. : 

جواب: امام شافعي زج انه او نورو چي کوم حدیونه ذکر کری دي, د هغود اول حدیث جواب دا دی چې د یوتربواحدة 
هغه مطلب صحیح نه دی کوم چي يې دوی ځني اخلي چي په وترو کي دوه سلامه ثابتوي, بلکي صحیح مطلب يې دا 
دی چي نبي يد به په وترو کي د دوو رکعتو سره دریم رکمت هم یو ځای کوی, او د دې دریم په ذربعه سره به يې جفت 
طاق جورول, او پر دې مطلب قرینه دا ده چي نبي ی له صل بعبراء يعني صرف له يوه رکعٹ والا لمانځه څخه قنع 
فرمايلي ده د دویم حدیث صلا الیل مشی... الخ جواب يې دا دی چي د وترو سره د دې هڅ تعلق نستہ, دا د نفلو سره 
تعلق لري, او موږ هم د شپې نفلونه دوه دوه رکعته افضله او غوره ګڼو. د دریم دلیل يعني د حضرت ابن عمر رین ام نا د 
معمول جواب يې دا دی چي د عمر زین داعبا داعمل د دہ د نورو اعمالو سره معارض دی ځکه چي له ده څخه وتر په بوه 
سلام هم ثابت دي, نو رنکه چي د ده دنورو اعمالو او د دې عمل تر مینج تغارض دی, نود إناتمارضاتساقطا په وجه به 
په دې سره دلیل نيول صحیح نه وي. 

دعائي قنوت به کله ويل کیږي؟ تر رکوع مخکي که وروسته (د فقھاؤ فولونه) 

او د دریم رکعت تر رکوع مخکي به قنوت وايي وَكَال الشافعغ رَحِمَه ال َد او امام 


و مرو 


شافعي رجه الله فرمايي : چي تر رکوع وروسته به یې وأيي رما زونه عَلَيْه الضَلَاة زانلا م تن عا 


روایت دی چي نبي و د وترو په آخر کي قنوت ووایی وَهوَبَعْدَ الرکؤع او د تر و آخر تر رکوع وروسته دی ولا ما 


او 


رو أله َيه الما واټلاررقنت ل الژکوع او زه وږ دلیل داروایت دی چي نبي ي تر رکوع مخکي فنوت ووایی 
مدع نشف الَِّوْءٍ َه او کومه حصه چي د يوه شي ترنيمايي زباته سي هغه ته دش يآخر ويل کیری. 
اللفات: (يقلئ» د : : : دعائی فنوت‌ویل.. 

ا ) د نصر د باب مضارع ده دعائي دنوت ويل 1 ۱ 1 و 
اشریع: صورت د مسئلی : دا دی چې زموږ په نېز به وتر کونکی تر رکوع مخکي دعائي قنوت وابي, لېکن د شواقعو په 
نېزبه تررکوع وروسته دعاٹي قنوت وايي. ۱ 

د شوافعو دلیل: د حضرت ابو هريره ڪه دا حدیث دی: أنه ا قست بعد الرکوع, (یعني نبي چا تر رکوع وروسته 
دعائي قنوت وویله), په بل روایت کی راغلي دي: قدت ف آخرالوتر, (يعني نبي ي د وترو په آخر كي دعائي قنوت 


۳ 


۰ 


7 اود وترو آخر په دریم رکعت کي تر رکوع وروسته کبدای سی, و ځکه به د دعائي ٹنوت 2 2-77 
وروسته وي, نه مخکي. 


سر یں مو سی ا و ات َ0" دم بت ا 


حدیث دی: یت سی فال TT‏ دس ہک سوب رس 


کوله. او دعائي ي قنوت به یې تر رکوع مخکي ویل) ؛ له دې روایتونو څخه معلومه سوه چي دعائي لوت به تر رکوع 
مخکي وبل كيري نه وروسته. 

جواب: : دامام شافعي یاه داول حدیث جواب دا دی چي داب هريره لہ په حدیث کي چي د کوم قنوت يادونه سوې 
ده له هغه څخه د وترو قنوت مراد نه دی . بلکي له هغه څخه قنوت نازله مراد دی . او د قنوت نازله په باره کي خو موږ هم دا 
وایو چي ي تر رکوع وروسته به و ي. ددويم حدیث جواب يې دا دی چي د یو شي له ييمايي څخه چي کومه حصه زیانه 
سی ي هغه تەآخرویل کیږي وله نی ده ترنيمايي وروسته والا حضه مراده وي .او دا حصه تررکوع مخکي 
هم کہدی سي. او ارو تاتىش دد پ تائید هم سوی, :تو ځکه به همدغه مخکنی حصه مراد وي. : ار تر رکوع 
مخکي به دعائي قنوت ويل افضله وي. 


ی جو ود سب 


ث رم نّ لیکن د 
کے مسایی وير سس وا ا ا هته ا ا ا سب سوا 


yy ٢۰‏ و رو د قَوْلِهعَلَيْهِ 
لاه اسلا لخن ښن عَيع رض اه (زمور دلیل) د نبي جر دا ٹول دی حسن بن علي تفع الا عله ته ین 

مه معا ارب کله چي يې هغه ته دعائي قنوت ور وښووله جع مدق وتك (چی) دادعاء په خپلو وترو کي 
شامله کړه من غیرتفن من غْيرِفَضلٍ په دې حدیث کي (ددې)ميڅ در دن وره تور ی سا يورس ٢‏ 
اللغات: : ل4 جلالوالی. تفصیل. 


نشریح: : زموږ په نیز په وترو کي ټوله کال دعائي قنوت ويل واجب دي. او دافام شافي ین ن په نیز صرف د رمضان په آخري 
نیمه حصه کی ,دعائي ڈنوت ويل مستجب دي 0۴٢‏ یی "۰" 


د امام شافعي دلیل : دا اثر دی : أ عمر فجن امرب بن کمب باللامامة فی لیال ر رمضارےن و آمررالقنوت فى اللصف 


حضرت عمر تچ ابی بن کعب نه ته په رمضان کي د امامت حکم و کری. او د رمضان 1 
حکم ورته وکری). 


جواب: د امام شافعي د دلیل جواب دا دی چي له قنوت څخه مراد په لمانځه کي دننه قرائت اوږدول دي . بعنی حضرت عمر خی ابی 


بن کعب نله ته د رمضان پەآخري نیمه حصه کي د قرا؛ بت ت اوږدولو حکم وکری, تر دې جواب وروسته دا از لر امام شافعي رنه انه 
دلیل نه سي کېدلای. 


ہے بات لوق رز .لہ ۱۴۲ 


فتح الهداية - لومری ټوک رن باب صلاخ الوتر 
Misre‏ 


او کن تسلیم هم سي چي له قنوت څخه مراد دعائي قنوت ده. نو مورربیا دا جواب ورکوو: چي دا دیو صحابي اثر دی, او امام شافعي 
راہ د صحابي اثر د استدلال وړ نه ګڼي. 
سوال : خو د امام شافعي حه الله له طرفه دا اعتراض کبدلای سي چي دا اثر ځکه د استدلال وړ دی چي دا اجماع معنی 
لري. ځکه چي حضرت ابی بن کعب ب د صحابه وو یو لوی جماعت ته امامت ورکړی. او ھیخ صحابي الکار نه 
وکری, نو ځکه به داآثرد اجماع په حکم کي وي او د اجماع قائم مقام به وي. 
جواب: خو موږ په جواب کي وایو چي د ابن عمر اه اختلاف ثابت دی, ځکه چي ابن عمر ناد فرمايي: لا أعرف 
لوت [لا طول القیام , (يعني زما په نېز له رکعت اوږدولو څخه ماسواد قنوت بله هیڅ معنی نستہ(یعني زما په نہز قنوت 
صرف درکعت اوږدولو ته وايي )), نودابن عمر زین ام نا داختلاف باوجود به اجماع څرنګه ثابته وي. 
زموږ دلیل : دا حدیث دی چي نبي تور حسن بن علي 4 ته د دعائي قنوت تعلیم ورکړی. او بيا یې ورته وفرمایل : 
اجمل هذافی وترك, یعني دا دعا په خپل وترو کي داخله کړه. ډو درمضان و غیررمضان هڅ تفصیل نسته, نو 
له دې څخه وله کال د دعائي فنوت ويل ثابت سو. 

د وترو په هر کعت کي به سورت فاتحه او بل سورت ويل كيري 


ځکه الله تعالیٰ 


ی عم ِا یاپ و دوترو په مررکمت کي ہتسار سورت اي تال 
فرمايلي دي فا ماک من ازس ۰ وایاست هغه له قرآن څخه کوم چ يآسانه وي. 
تشریح: : مسئله :دا ده چي د وترو په هر رکعت کي سورت فاتحه او بل سورت ويل په اتفاق سره واجب دي, د صاحبينو 
اانه او امام شافعي ريه الله په نېز خو په دې وجه چي وتر سنت دي. او د سنتو او نقلو په هررکمت کي فرائت سته, 
او دامام ابو حنیفه رَحِتۀ الله په نېز وتر که څه هم واجب دي, خو څرنګه چي د وترو د وجوب ثبوت په سنت سره سوی 
دی, اوسنت یقین نه فایده کوي. و ځکه د دې په وجوب کي یو قسم شک پاته سو نوداحتیاط په وجه امام ابو حنيقة 
جنداللہ په هر رکعت کي قرائت واجب وګرځوی. لکه څرنګه چي د سنتو او وافلو په هر رکعت کي قرائت واجب دی. 
صاحب د هدایې رَیِتداللہ چي کوم دلیل ذکر کری دی يعلي: : فاقرءوا...الخ, و په دې سره د مطلق قرائت لپاره دلیل نيول 
کہدای سي, د سورت فاتحه اود بل سورت دتعیین استدلال نه سي ځني کېدلای. 

د دعائي قنوت ویلو طر یقه 


ود دج رک دج تاه رن یرم أن الْحانة ی ات 


اسلا ۵ ء د اي گم ارب رف تی نو کی د 7 
ځکه ام عو ھب ار یج ٤‏ 
ذکر کری. 


کیږي ودک منها نوک اوله هغواوو ځایونو څخه يې یو قنوټ(هم) 
اللفات: اللفات: (أبري) جمع دیاده: اش منت فا : ځای. مقام. 


وی ۲ 
ظریج: آحرحه الييهقى فی السنن الکبرئ؛ باب رفع الیدین؛ حدیث رقم:۹۱۱. ۱ 


تشوی8: سل : دادہ چي کله لمونځ ګزاره ددعائي قنوت وبا رده وکړي نو هغه ته پکار دي چي تکبیر داي ,ی 
چي ثر تکبیر مکی هه په قرائت کی مشفوله ون او تر تکبیر وروسته به د فرائت په مشابه يعني دعام سر 
مشغولیږي. نو د قرائت او دعاء په مینځ کي د فرق کولو لپاره او دانتقال د اطلاع ور کول لپاره پر ده تکبیر ويل واجې 
دي. رد متیر سر یہ لاسونه هم پورته کوي, ځکه ني چي په کومو اوو حایونو کي د لاسونو پورته کول وا 
گرځولو دي. په هغه کي قنوت هم سته, نو پر دې موقع به هم لاسونه پورته کوي. 

آیا دعائي قنوت به په نورو لمونځونو کي وبل کیږي؟ 


ٹس و له وترو څخه ماسوا به په بل لمانځه کي قنوت (دعائي قنوت) نه وايي جلافایشانی 
۱ جه ال الق د سهار په لمانځه کي دامام شافصي ی اه اختلاف دی لا ٗی ان موو زی من شک 
ابن مسعود ده اله روایت کری دی اهي السلا اللا کڪ ن لو جرا چي نيا تريوي مياشتي 
پوري دسهار په لمانځه کي قنوت‌وایی رکه بيايي پرېښووی. 
اللفات: هوې کٹ ر: مياشته. ۱ 
اقشويح: مسئله ۰ ده چي داحنافو په ېز له وترو څخه ماسوا په بل لمانځه کي دعائي قنوت ويل نسته,اوممشافمي 
اه فرمايي چي د سهار په لمانځه کي قنوت وبل سنت دي. 


د "هام شافعي د ایل : دانس ڪه حدیث دی: کاب اس کا بست نی صا الفح ال أن فارق الدنیا (یعنی نبي نب د 
سهار په لمانځه کي قنوت وایی تر دې چي له دنیاڅخه رخصت سو). 

زود دا : د این مسمود یه حدیث دی: ان ایی تا قت فی صا الفجرشهر يدعو عل جن من أُحياءاعرب,(نيي 
گے یوہ میاشت د سهار په لمانځه کي د غربو د وې قبیلې لپاره د ښرا (ښېرا) په توګه ذعائی قنوت ویله) بل دلیل ا 
دی چي په خپله له حضرت انس مد څخه را نقل سوي دي چي: قال قست رسول اله ا ی صا الفجر شمر و قل 
آریمین یوما على أمل کوات: و عصبة حین قتلوا القراء وهر سبعؤری رج لا أو شانورن., (يعني نبي 9 یو میاشت با 
ځلوېښت ورځي دعائي قنوت ویل,مقصديي هغه خلګو ته ښرا کول وو چي هغو اویا یا اتيا قاریان شھیدان کړه). له 
دې حدیث څخه هم معلومه سوه چي نب سهار په لمانځه کي له یو څه وخت څخه علاوه دغائي تلوت ويلې نه 
ده. بل دلیل دا دى چي ابو عشمان نهندي ی لل فرمايي: صلیت خف آي بکر ظچه سنتین وصیف خف عمر مچ کنات 
فل أر واحدا متها یقنت فی صلا الفجں (یعني ما په ابو بکر او عمر تفر ام متا پسي دوه کاله لمونځ وکری, خو په دوی 
کي مي له يوه څخه هم د سهار په لمانځه کي دعائي قنوت اورہدلي نه ده). ۱ 
که امام د سهار په لمانځه کي دعائي قنوت ووبله نو مقندی به ځه کوي؟ 
ان نک اومان ملاو ال پیا که امام د سهار په لمانځه کي دعائي قنوت ووبله يسكت من هلح 
مڪ رَحَِهَااللهُ نود طرفینو 


زج اش په نېز بهمقتدی چپ پاتيږي کال یف رمه الله :اه او امام ہو 


.۳۴ آخرجه بیهقی فی سننہ؛ باب ما بجوز فی الدعاء» حدیث رقم:۵‎ e, 


نتم الھدایة - لوم ی ټوک باب صلاة الوتر 
ل ر ا 


یوسف يه انه فرمابي: چي مقتدي به دامام تابمداري (پيروي) کوي هغ لامو ځکه مقتدي د امام تاع دی 
اقوت مُجْكَهَذ یه او د سهار په لمانځه کي قنوت ويل مختلف فيه دي(یعني اختلاف پکښي سته) لها 
2 تا یل هي دض مرو سر وہہ تفیل 
ىف قاتا یا یو قول دا دی چي مقتدی به ولاړ اوسي لِیَْابِكَه نها تب مُکا به د دې لپاره چي د امام 
تابعداري(متابعت) و کر 0 ,ِء" او دویم قول دا 
دی چي د مخالفت ثابتولو لپاره دي مقتدی کښېني لا السات ريك الام ځکه چي چي چپ (خاموش) سری د 
داعي(بلونکي) سري شریک وي ولل اھر او اول قول زبات شکاره دی ردنت لمَسْأَنَةُ من چواز لته 
بالُفعَوة او دغه مسئلي پر دې خبري دلالت وکری چي په شانعي مذهب وال (امام) پ پسي اقتداء کول جائز دي 
ی ابو قرت اة لنوت ن الور او پر دې خبري‌يي (هم) دلالت وکری چي پھ وترو كي به مقتدی د قنوت په 
ویلو کي دامام تابعداري کوي ذ عم ابر وئه ماي به تاد َلاته او کله چي (حنفي) مقتدي ته له (خپل 
شافعی المذهب) امام څخه داسي خبره معلومه سي چي په هغه سره د ده لمونځ فاسديري كلْقَضِ رو لکه ښکر 
لکول او داسی نور لا یج ٨‏ ئه الاقَحَنّاء به به نو د دغه (حنفي) مقتدي لپاره د دې (شافعي) امام اقتداء کول حائز نه دي 
وَالْخْمَاژُل الْقَنّوْتِ 2۳ او د قنوت په سلسله کی اخفاء غوره ده لاله دعَاءٌ ځکه چی قنوت دعاء ده 
تشریع: په بې عبارت کي څو مسلې بیان سوي دي چي له هغو څخه اوله مسئله دا ده چي که امام د سهار په لمانځه 
کي دعائي قنوت وایی او هغه شافعي المذهب وو. نو د ده په اقتداء کي چي څومره حنفي مقتدیان شربک دي. د هغو 
ټولو لپاره د طارفینو رح مها اه په ېز حکم دادی چي هفوی دي چ چپ اوسي. او دعائي قنوت دي نه وايي, امام ابو یوسف 
ني لل فرمابي چي حنفي مقتدیانو ته په دې صورت کي هم د خپل امام اتباع(تابعداري) ضروري ده او د امام سره د 
دوی لپاره هم قنوت ويل ضروري دي. 
د امام ابو یوسف دلیل : : دا دی چي کله مقنتديانو د امام ماقتداء وکړه. نوددوی لپاره په ټولو شیانو کي د امام اتباع ضروري 
سوہ, او یبا چي څرنګه د سهار په لمانځه کي قنوت وبل او نه ويل مختلف فيه دی(یعنی اختلاف پکښي سته), نو د 
نې اختلاف په وجه به اصل شی يعني تابعداري نه پرېښوول كيپي, .او پر مقتدیانو به د امام اتباع ضروري وي. لو په 
آنباع کي قنوت وبل هم شامل دي. نو ځکه به د دوی لپاره د قنوت ويل هم ضروري وي. 
د طرفینو دلیل : دا دی چي تابعداري په هغه شیانو کي رانلاسی چي هغه ثابت لو موجود وي. لو حرنگه چي د سهار په 
لمانځه کي د قنوت وبل منسوخ سوي دي .و خکه په دې کی تابعداري هم ضروري نه ده, ځکه چی په منسوخه سوو 
شیانو کي اتباع ضروري نه وي , نوله همدې کبله به په ذکر سوې مسئله کي مقتدیان خاموش لوسي. او قنوت به نه ايي, 
خو دا خاموشي لو چُپتيابه څه رنګه وي؟ نو په دې باره کي دوې رايي دي: (١)لوله‏ راه داده چي مقتدیانبه دولاړي په 
کل کي چپ اوسي. (۲) او دویمہ ری دا ده چي مقتدیان به دناستي په حال کي چپ چپ لوسي. د دې لپاره چي د شافعي 
المسلک امام پوره می مخالفت ثابت سي, ځکه چي صرف په چپ پاته کہدلو سره مخالفت نه ثابتيري. ځکه چپ لو 


خاموشه لمونځ ګزاره هم حکما قاري منل کیری, لکه په فرضي لمونځونو کي د امام قرات د خاموش مقندي پر 
قرائت منل سوی دی . نود پوره مخالفت ثابتولو لپاره دي مقتدي کښېلي. . لیکن صاحب د هدايي نیا فرمايي چي 
له یه يعني د ولاړي په حال کي خاموشه اوسېدل زیات ظاهر دي, ځکه چي امام مشروع او غير مشروع هر ول کار 
کوي. نو په مشروع کي به د هغه اتباع کیږي. او په غير مشروع کی به د هغه اتباع نه کی ي. او څرنګه چي د ولاړي ې 
حالت کي اقتداء کول مشروع افر دی .پو ځکه نه پرمقتديانو دولاړي پ په حالت کی چپ اوسہدل ضروري وي. 

ددلت المسئلة الغ له دې ځایهداراښيي چي په عبارت کي چي کومۀ د نوت مسئله بیان سوه له هغې څخه نوري ر 
مسلې هم ښکاره سوي ۰ اول خو داسشلہ ښکاره سوه چي د حنفي مقتدي لپاره د شافعي امام افتداء کول 

دي. . او په دې کي هیخ بول کراهت او بدي نستہ. ری کو چو ہد تا هس 
لمانځه کي قنوت ويل واجب دي. ځکه چي په وترو کي بذات خود قنوت واجب دي. همد وجه ده چي د 
پرېښوولو سره سجدۀ سهو واجبیری, نو کله چي په وترو کي بذات خود قنوت واجب وي. رتکد 
ويل هم واجب وي, که څه هم هغه د شافمي امام اقتداء کوي( او لور چي کومه مله بیان سوه. . هغه د وترو سره نه بلکي 
د سهار د لمانځه سره تعلق لري). 


وإذاعلم الخ دد علم الم د دې حاصل دا دی چي که حنفي مقتدي ته په خبل شافعي امام کي په یفینی توگه یو داسي خبره معلومه 
سي چي هغه د احنافو په نېز لمونځ فاسدوي, نو د دې حنفي مقتدي لپاره د هغه اقتداء کول جائز نه دي. دمتال په توګه 
شافعي امام اودس وکری بیایي ښکر ولگوی یایي له غير سبیلینو څخه نجاست ووتی, او اودس يې نه اوگرشوی .نود 
دې حنفي مقتدي لپاره د هغه اقتداء کول جائز نه دي, , ځکه چې دا شیان که څه هم د شوادعو په نېز اودس نه ماتوي. 
لېکن د احنافو په نېز اودس ماتو فی وت مګندي د ګومان مطابق داهغه امام یې ہے . او په بې اودسه 
پسي افتداء کول حائزنه دي. 

والسختار الخ فرمايي چي په دعائي قنوت کي اخفاء يعني په کراره او پټه وبل غوره او مستحسنه دي. ځکه چی دا دعاء 
دہ . او ددعاگانو په سلسله کي د قرآن مجید اعلان دادی: : اُدعوربکرتضرغا وخفیه, .پو په دې وجه په دعائي دنوت کي هم 


اخفاء غوره ده, که حه هم بعضي حضرات وايي چي دعائي قنوت دي په جهربعني په زوره وبل کیږي. او په دلیل کي 
وايي چې دعائی قنوت د قرآن سره مشابه دی, لنکن اخفاء غوره او افضله ده. 


و و 


فتح الهداية - لومری ټوک رس 


باب الوا 
' (ھا) باب دنفلونو(د احکامو په بیان کي) دی 


سس و سب ٢‏ سي 


۱ ه ست نه سسے شا 
شرع : لر دې مخکي صاحب د کتاب دفرضواوواجبوپیان وکری, 

معنی دہ: هغه لمونځ چي پر فرضو زيات وي نو څرنګه چي دا 
نقطد نوائل ” لفظ ذکر کری, اود “سنن ”لفظ بې ذکر نہ کری, 


اوس په دې باب کي دسنٹواونفلؤ بیان کوي؛ د نفل 
معنی سنتو ته هم شاملیږي. نو که يې په عنوان کي 


ماپښین مخکي څلور رکعته او تر ماپښین وروسته 


ارم قل الیشاء وب بعزما او تر ماخوستن مخکي څلور رکعته او تر ماخوستن 
وان ش7ر تی ار که وغواړي و دوه رکعتہ دي وکړي سل یه وله له الكل 
| الم او دې لمونځونو په منت والي کي اصل د نبي لا دا فرمان دی مَن تابر مل يل عفم؟ ردن الیزر 
لے چا چي په شپه او درخ کي پر دوولسو ر کمتونو همېشتوب وکری الہ تَا الما لل تمار بهد هغ 
لپارہ ه جنت کي یو کور جور کړي رقم مل تغو ما دق کنيل (په حدیث کي د دې دوولسو 
رکمتونو) هم دغه رنگه تفصیل بیان کری دی لکه څرنګه چي په قدوري(متن) کي ذکر دیع اقب 


سس سس رسب 
اة نو ځکه به هغه هم د نه همېشتوب په وجه مستحب وي و فيه كي بد الاو او په دې حدیث 


کي نبي ول تر ماخوستن وروستہ دوه رکعتہ ذکر کړي دي کل مرو ۀک ارپ او په بل حدیث کي يې حلور 
رکعته ذکر کړي دي هدا خُر نو په وجه لمونځ ګزار ته اختیار کول سوی دی ان ابم اَل خو حلور 


توت سح تس سرحت 
* ريج : احرحه مسلم فى كناب صلو: السافرین» باب فضل السنن» حدیث رقم:۱۰۳. 


فتح الهداية - لوم ری ټوک رس 


۱ م الله به ما 
رکعته غوره دي عُمْسَا من آن یه اللہ په ځانګړې توگه د امام ابو حنیفه رَحِتَه الله هزم ما یف ین 


۱6 «م 


مهه یه لکه څرنګه چي دا خبره د هغه له مذهب څخه معلومه ده ی بل ري اعدا او زموږ په 


نہزترما نې ترماپښین مکی شور رکمته په وه سلام سر دي لا َو" همداسي رولب 


کل فرمایلی دي فيه خلاف لاف ار په نی کی دامام شافعی رد الله اختلاف دی. 


اللغات: کن ذ مفاعلی د باب ماضي ده: همپشتوب کول, پابندي کول, ال د مفاعلي د باب مصدر دی 


هھمہستوب. 

تشریح: قشریع: په عبارت کي چي کومه مسئله بیان سوې ده:بالکلآسانهد, او په هغې کي د سنتو تفصیل څېړل سوی دی, د 
عبارت تر حل مخکی په لنډه توګه دا خبرہ په يا لرئ چي سنت پر دوه قسمه دي؛ ۰ سنن موکده, (۷) سنن غیر 
مؤکده, سنن مؤکدہ هغو سښتونو ته زيل کیږي چي نبي پر هغو د کله نا کله پرېښوولو سره همېشتوب کری وي اد 


سنن غير مؤکده هغو سنتونو ته ويل کیږي چي پر هغو نبي يك همېشتوب نه وي کړی. امام قدوري یه چي په متن 


کي کوم عبارت ذکر کی دی, په هغه کي مؤکدہ اوغیر مؤکدہ دواړه قسمه سنتونه داخل دي, تاسودآسانتیا په خاطر دا 
خبره په ذهن کي کښېږدئ چي د سنن مؤکدہ وو شمېر دوولس (۱۲) رکعته دی, دوه رکعته د سهار تر لمانځه مخكي, 
څلور رکعته د ماپښین تر لمانځه مخکی, دوه رکعته د ماپښین تر لمانځه وروسته, دوه رکعته د ماښام تر لمانځه 


وروسته, دوه رکعته د ماخوستن تر لمانځه وروسته, دا ټوله دوولس رکعته سوه, چي داله سنن مؤکدہ وو څخه شمېرل 
کیږي. و هم د دفو په باره کي د نبي دا فرمان وارد سوی دی: من ثابر علی ثنتی عشرة رکمة فى الیوم والليلة بنی الله له بیتا 
ف الجنة, له دې څخه ماسوا چي کوم سنتونه بیان سوي دي هغه ټوله سنن غير مؤکده دي . لکن د هغو کول او اداء کول له 
پریښوولو څخه افضله دي. خو په کله کله پرېښوولو کي يې هیخ پروانسته 
ونس مل نحو الغ صاحب د هدايي زیت الله فرمايي چي د نبي َه په حدیث ثنتی عشرة رکمة کي هم هفسي وضاحت 
سوی دی کوم چي امام ق فدوري رَجنداللہ کړی دی, (يعني څرنګه چي په قدوري کي د رکمتونو شمېر ذکر سوی دی, هغسي په حلیث 
کي هم ذکر سوی دی) يعني په سهار, ماپښین. ماښام او ماخوستن کي چي څرنګه سنن م و کده په قدوری کی بیان سوي 
دي. همدارنګه په سپېڅلي حدیث کي هم بان سوي او څرنګه چي په حدیث کي صرف د سنن مؤکد رن سوې 
ده نو ځکه د مازیگر تر لمانځه مخکی د د څلورو رکعتو بیان هم په حدیث کي نسته, همدا وحه ده چي حضرت امام 
محمد رع اللہ په خپل کتاب مبسوط کي دمازیکرتلانخهمخكي څلور رکمته احسن اوغورہ ګڼلي دي, همدارنګه د 
مازیگر تر لمانځه مخکي د نبي يل په معمول کي دآثارو د اختلاف په وجه امام محمد ریا لمونځ ګزار ته دا اختیار 
ورکری دی چي که هغه غواړي نو څلور رکعته دي کوي, او که غواړي نو پر دوو رکعتو دي اکتفاء کوي, د آثارو 
اختلاف صاحب دعنايي زجب اثه داسي څرګند کپی دی چي له ابن عمز ون اد عم څخه رانقل سنوي دي: قال رسول لله 
ےا رحرالہ الما صل قبل الحصرأربعا, (يعني الله تعالی دي ي پر هغه سړي رحم وكري چي هغه د مازیگر تر لمانځهو 


* خئریج: احرجه ابر دازد فی کتاب التطوع؛ باب الاربع فبل الظهر؛ حدیث رقم:۱۲۶۹. 


فتح الهدایة - لومړی ټوک CD‏ ۱ باب النوافل 
مخکي څلور رکعته وکړي). او له حضرت علي څه څخه رانقل سوي دي: کان الہی کا يمل قبل السر رکستین, 
(يعني نبي ي به دمازیگر ترلمانځه مخکي دوه رکعته کول). نو کله چي دمازیکر تر لمانځه مخکی دنبی ي په عمل 
کي آثار مخت ته سوه نو لمونځ گزار ته به د دوو او څلورو رکعتو په مینځ کي اختياروي؛ بیاہم ‏ څلور رکعته کول به د 
دوو په مقابلہ کي افضله اوغورہ وي, ځکه چي په دې کي شمېر هم زیات دی او واب هم. 
رلم ینک اربع الخ فرمايي چي نبي َل په سی عشرة رکمة ولا حدیث کي تر ماخوستن مخکی د څلور رکعتو یادونه 
هم نه ده کړې» نو ځکه تر ماخوستن مخکي څلور رکفته مستحب ګرځولو سوی دی, ځکه چي پر دې نبي ل 
- ۳ - ۰ سا ۳ 
همېشتوب هم کری نه دی, او په دې حدیث کي تر ماخوستن وروسته د دوو رکعتو ذگر سوی دی, او په یو بل حدیث 
کي د شلور رکعتو ذکرسوی دی, لکه څرنګه داہن عمر ریوٴالدملہناروایت دی چی نبی ل وفرمایل: من صلی یمد المشاء 
أربع رکمات كن کمشلهن من ليلة القدر, (يعني شوک چي تر ماخوستن وروسته لور ر کمته و ي. و دا څلور ر کعته به د 
ھنو حلورو رکعتو سره بابر سي کوم چي د لیل القدر په شپه کي اداء سوي وي)؛ له دې حدیث څخه ثابتیږي چې تر 
ماخوستن وروسته حلور رکعته سنت دي, او له شتی عشرة ولا حدیث څخه دوه رکعته ثابتيرري, نو په دې وجه فقھاؤ 
لمونځ ګزار ته دا اختیار ورکری دی چي دوه رکعته هم کولای سي او لور رکعته هم کولای سي. لېکن د ثواب په 
حواله سره څلور رکعته افضله دي, او دامام اعظم رحب الله په نېز خو څلور رکعته نور هم غؤره او افضله دي: ځکه چي د 
ده په نیز صلا الیل أربع دکمات بتسليمة واحدة کول افضله دي(یعني د ده په نېز نفل او سنت لمونځ د شپې څلور رکعته په 
يوه سلام سره کول ډېر غوره دي), او د صاحبینو رجه الله په نېز دوه رکعته افضله دی. 
۶ دبع قبل الظهرالځ د دې حاصل دا دی چي زموږ په نېز د ماپښين تر لمانځه مخکي په يوه سلام سره خلور رکمته کول 
انضله دي او له نبي ين څخه هم دارنګه رانقل سوي دي, لکه څرنګه چي د حضرت ابو یوب انصاري خڅ حدیث دی, : 
هغه فرمايي: أے البی تل کان یسل بمد الزوال أربع رکمات فقلت؟ ماما سای تداوم علها. فقال مذه ساعة تفت 
فيهاأبواب السماء: و أحب أن يصمد لى فیها عمل صالع. فقلت. اق كلمن قراءة؟ قال نمم فقلت آبتسليمة. أم بتسلیمتین فقال 
بت بسلمة واحدة, (يعني نبي 36 به تر زوال وروسته څلوز رکعته لمونځ اداء کوی, ما پوښتنه ځني وکرہ چي دا کوم لمونځ 
دی چي تاسو ھ مبشتوب پر کوی, و دوی پل وفرمایل: داهغه ساعت دی چي په دې کي دآسمان دروازي خلاصييي, 
وز داغواړم چي په دې ساعت کي زمایو نہک عمل لور وخيږي. ما پوښتنه وکرہ. چيآیا په هر رمت کي قرافت 
سته. نودوی و وفرمایل: هو!, بیاما پوښتنه وکړه چي دا تلور رکعته په يوه سلام سره دي او که په دوو سلامو سره. 
ني واب راکری چي پیوسلام سر 7- : 
٠‏ حلیث په دې بارہ كي زیات څرګند او مفصل دلیل دی چي دماپښین تر لمانځه مخکي چي کوم څلور رکعته كيپي, 
به په يوه سلام سره کیرِي, لہکن امام شافعي رَه اه بيا هم اختلاف کوي. دې مفصل دلیل ته نه ګوري. او په دوو 
سلاموسره داسنت افضله گئی. کر 
امام شافعي دلیل: په دې لړ کي د امام * شافعي ريه انه دلیل د حضرت ابو هريره ته دا حدیث دی: اج 
۱ س.س ٢‏ ٢ل‏ اځ‌مخک څل ‌ررکعه سلا کول). 
کات یمین ہہ تین (یعني نبي يم به دماپښین تر لمانخه مخکي خلور رکعته په دوو سلامو سره کول 


یویند  __‏ .. اک یت ھو 
جواب: لپکن زموږ له طرفه د دې جولب دادی چي بتیسین په معن سره د بتشهدین دی, او د حال په ولو سره محل مر 
سوی دی, یعنی نبی يل به څلور رکمته په دوو تشهدو سره کوله, او دا حکم زموږ په نېز هم دی, د حضرت ابو هزیر 
غه د حدیث دغه مطلب حضرت ابن مسعود خڅ هم بیان کری دی.(؟_. 

د ورخي او شپی د نفلي لمونخونو د رکعتونو د مقدار بیان 


ہمہ ووا مس اچ اس سب ت سے دہ ہے نے سے 
سا سو مس چو و چوس ا-- وون 


سم و په سل وس وسم وس وس و موو بر سس اس اس چس 
> چ س هت مت بت سو — 


۰ 
_ ©“. 


لېکن پر دې زباتوب مکروه دی وگلا لبوي اهلحل رمک شی او صناحیین جه الله فرمايي : چي د شپې 


(په نفلونو کي )به په يوه لام سره پر دوو رکعتو زیاتوب نه کي ټی الْجَّام الشیرلء یگ الما ن لاوا 
او په جاع صغیر کي د شپې په نفلونو کي د آتو رکمتو ذکرنه دي سوی وک الآ ناسك لم 
رل فيك او د کراهت دیل باحی چي نبي کل پر اتو رکمتو زیاتوب نه دي کری لا هيارو 
که کراهت نه وای نو د جواز ښوولو لپاره به یی له اتو حخه(ضرور) زیاتولای. 2 
' نشریح: د ورځي اود شپې د نفلونو د مقداره په باره کي د جواز لو فضلیت په حواله سره دعلماق اختلاف دی, په دې 
عبارت کي جواز بیان سوی دی او په را روان عبارت کي افضليت بيانييي, نو د جواز په باره کي حکم دای چي په 
ورځ کي له زیاتو څخه زیات څلور رکعته په يوه سلام سره کہدای سي. او پر څلور رکعتو زیاتوب مکروه دی, او د شپې 
په نملو كي د امام صاحب تیه اله په نیز له زیاتو حخه زیات اته رکعته په يوه سلام سره کپدای سي, او له اتو رکمتو 
څخه زباتوب مکروه دي, او تقریبد تولو احنافو علما همدغه رایه او په جوا زاو اباحت کي یې د هیجا اختلاف سته نه 
په شپه کي او نه په ورځ کي. لېکن امام شافعي یداه شپه کي له څلورو رکعتو څخه زیت مکروہ ګڼي. همدارنګه 
په جامع صغیر کي له امام محمد تیه څخه هم د ان پر تحای د يک قول ذکر دی, چي له هغه څخه داښکاري چي 
امام محمد جع اله په شپه کي له شپږو څخه زیاتوب مکروه ګڼي. لنډه دا چي په شپه کي پر اتو رکمتو زیاتوب که 
مکروه دی چي نبي ولا د شپې په يوه سلام سره پر اتو رکمتو همیخ کله اضافه کړې نه ده, لو کہ اضافه مکروه نه وای, و 
نبي يل به د جواز ښوولو لپاره یو وار ضرور اضافه کولای, نو معلومه سوه چي په شپه کي له اتو رکمتو څخه زیت په 
يوه سلام سره کول مکروه دي, او امام قدوري زی الله چي په وقالالایزید ف ...الغ کي کوم قول تر دوو رکعتو د زیات نه 
کولو بیان کری دی, هغه په اصل کي د افضلیت سره تعلق لري. نه داباحت سره. نو په دې سره به د اباحت لو جواز په 
باره کي اعتراض نه کیږي. 


۶ لقول الراجح: قول آیی حنیفة ریب كنا فى الدر الختار ج:ء ص:۵۰۰. [القول الراححء ج٤:٠ص:۱۰۶)‏ 
٥‏ عريح: اعرحہ مسلم فی کتاب صلرة للسافرین؛ باب حامع صلرة اللیل؛ حدیث رقم:۱۳۹. 


فتج الهداية - لومړی ټوک رس باب النوافل 
راجح قول: په پورتنی مسئله کي راجح قول د امام صاحب َحِنەاللہ دی چي د ورځي په یو سلام سره څلور رکعته نفل کولای سي, 
او د شپي په يوه سلام سره اته رکعته نفل کولای سي. او پر دې زیاتوب مکروه دی, وقال الملامة احمکنی ریت الله وتکرہ الزياد] على 
اربع فی نفل النھار وعلی شالت لیلایتسلیمة لاه لیرد 0سر امختر ...۵۰ 9ئ 
کے مم لے سے مقدار بیان 
رکعته افضلم( E‏ دي کل 7 - او په ورځ کي خلور حلور رکعته (افضله دي) علد الشانی رَد 
ها مشفی قى می مش او د امام شافعي زیعه الله په نہز په شچھ او ورخ دوارو کي دوه دوه رکمته (افضله) دي میدن 
َة نومه الله نيُهما زې اه او د امام صاحب تد الله په نز په اشپه او ورخ دواړو کي څلور څلور رکعته 
(ئضد) دي شاب زره اه عليه ناراکمه دم اي زیم یل بي تولف لا 
اليل 5 يل َالهَارِ مغ مغ چي د شپي از ورځي لمونخ دوه دوه رکعته دی ها :اما پاناونم نو دصاحییو 
دلیل دادی: چي هغوی پر تراویحو قیاس کوي رن نيفَةَ جعه اه او دامام ابو حنیفه رمن انه دلیل دا دی آله عَلَيِْ 
الا السام کات یل بَغدَاُِشَاء ربا با چي نبي لا به د ماخوستن تر لمانځه وروسته څلور څلور 
رکمته کول َوه اة رض اللہ عا" دا حدیث حضرت عائشې زین ال نا روایت کری دي وکن عَلَْهِ الشلَةً 
وَالمَلاھم اب ی زیون الس او نبي 7 په څاښت کي(ھم) پ پر څلورو رکعتو همېشتوب کوی هم 
۱ تیوه دې وجه (هم) چي په څلورو رکعتو کي د تحریمي دوام دی (یمني په څلورو رکش کي تکببر تحریم تر ډېره 
وخته پاتیږي په نسبت و دوو رکمتو ته) تون رمک لهذا په دې کي به تکلف زيات وي ره نوفضیلت (لو 
۱ ثواب) به یې هم زیات وي ور هدا وجه ده که یو سری نذر وکړي نب ینیو چي هغه به په 
يوه سلام سره څلور رکعته كوي ای جع َنُه یکین نو په دوو سلامونو سره هغه له دې نذر څځه نه سي و تلای 
ی لقن او د دې په بر عکس کي (يني که ددوو رکمتو ذريي وکری لو شاوریي رکه نو) له نذر څخه وتلی سي 
ام وی اعد او تراویح به په جماعت سر اداء کیږي فا یه جه لیس نو که به په هغو کي دآسانی خیال 
شافمي یه بیان سوي حدیث معنی داد چي شغمه(جفت) دي يې اداء کړي لا ر2 


ساتل يږي من ار نتا او دامام شافمي 
ثرا طاق دی ہی نه اداء کوی ال أَمَِمْ اوالله زبات خبر دی. 
ج تج می تی کے تنس 
* قول الراجح: قول آبی حنیفة اللہ کذا فی الیحر الرائق ج:۱ء ص:۵۴ [القول الراحح؛ ج:۱» ص:۱۰۸] 
" ج: آخرحه ابو دازد فی کاب التطرع؛ باب صلرة النهار» حدیث رثم:۰۱۲۹۵ 

جع أخرخه ابر دازد نی کتاب التطو ع» باب فی ملاة اللیل» حدیث رقم: ۰۱۳۴۶ 


0 ۱ 
ع: اخرجه مسلم فی کتاب صلوة السافرین؛ حدیث رقم ۹ء 


اللغات: مل ده دوہ, شوه محابت, دور )تر ډېره وختہ پاته کېدونکي, حنینی. 4 جفت (جوت, 
ae‏ د شپی او ورځي د نفلونو په مقدار اواندازہ کي دافضیلت په حواله سره بیان سوی ری, 
حاصل يې دادی چي د صاحبینو په نېز د شپې نفلونه په دوو رکعتو سره کول افضله دي. ود ورځي نفلونه په لورو 
رکعتو سره کول افضله دي دامام شافعي ري الله په نېز د شپي او ورځي دواړو نفلونه په دوو رکعت و سره کول افضله دي 
اودامام صاحب یی په نېز د شپې او ورځي دواړو نفلونه په څلورو رکعته سره کول افضله دي. : 
د امام شافعي دلیل: د نبي ي دا فرمان دی: صا الیل والنھار مشنی مشلی, (يعني د شپې او ورځي نفلي لمونځ دوه در 
۱ رکعته دي). و د دې حدیث په وجه په شپه او ورځ دوارو کي دوه دوه رکعته کول افضله دي. 
د صاحبینو ٥لیل:‏ قياس دی يعني پر تریحو یاس کوي, يعني څرنګه چي په ترایحو کي لمونځ دوہ دوہ رکتہ ی 
همدارنکه به په نفلو کي هم دوه رکعته وي چي د شپې به دوه رکعته کول افضله وي او پاته سوه د ورځي مله نو 
ورځي په باره كي ددوی هغه دلیل دی کوم چي د امام صاحب ریب افادی. . 
د امام صاحب دلیل: دا دی چي نبي يبه دماخوستن تر لمانځه وروسته لور رکعته په يوه سلام سره کول, همدارنی 
به يې په يوه سلام سره د څاښت په وخت کي په پابندي سره څلور رکمته کول ګواکي د نبي كو معمول د ورځي او 
شپې په څلور رکعتو سره نفل کول وو نو دامت لپاره دنبي لٹ معمول واج ب العمل دی نو ځکه د ورځي او شپې په 
څلورو رکعتو سره نفل کول افضلهدي.. a.‏ ۱ 
د امام صاحب عقلي دلیل: د دی چي په يوه سلام سره د څلورو رکعتو په کولو کي د تکبیر تحریمه دوم او ند هم 
سته, او په مینځ کي د نه فارغه کہدلو په وجه مشقت او تکلیف هم زبات دی, او په کوم عبادت کي چي تکلیف او 
مشفت زیات وي هغه افضله وي نو ځکه به په يوه سلام سره څلور رکعته اداء کول افضله وي په نسبت سره و دوو 
رکمتو ته, همداوجه ده که یو سړي پر ځان دانذر ومنی چي هغه به په بوه سلام سره تلور رکعته کوي. او بیايې دیو, 
سلام پر ځای په دوو سلامونو سره څلور رکعته وکرہ, نو د ده دا نذر به نه اداء کیږي» او که يې دا نذر ومنی چي په دوو 
سلامونو سره به څلور رکعتونه كوي, نوييايي په پوسلام سره و + نو نلريي پوره کزري, په دې دوارو صورتون و کي 
فرق دا دی چي په اول صورت کي چي دہ په يوه سلام سره د څلور رکعتو کولو نذر وکری, نو دا ګواکي ده پر فض 
طربقه د لمانځه کولونثروکری, بیاچي کله ده په دوو سلامونو سره لمونځ وکری, نو افضل(اعلی) يې ذمفضول(ادنی) 
په شکل ادا کړی, نو ځکه په نذر پوره نه وي هو! که په دوو سلامو سره يعني په مفضوله او نی طریقہ سره یذ 
وکړی. او يبايي په يوه سلام يعني افضله طربقه سره اداء کرری, ونذریې پوره کیږي, ځکه چي انضل په مفضول کي 
داخلېدای سي, خو په مفضول کي افضل لره هڅ گنجایش نسته. ۱ 
دفاو د قباني جواب : له ولت اوب7 الخ څخه د صاحبینود قياس جواب وركوي, حاصل يې دا دی چي نفل پر 
تراویحو قیاسول صحیح نه دي, که چي د ترویحو لمونځ په جماعت سره دام کیږي, او په جماعت کي روغ او 
ناروغه هر ډول خلک وي, نوددوی درعایت او خیالسانلوپه وجه په تایح و کي دوه دوه رکمته اداء کیری, لکن تفل د 
دې په خلاف دي ځکه چي نفل په انفرادي توگه سره اداء کیږي او په هغه کي د هڅ رعایت او خیال ساتلو وجه نسته. 
نو که به په نفلو كي څلور څلور رکعتہ کول افضله او غوره وي. او دابه پر تراویحو نه فياسيري. 


نم اهداية - لومر ی ټوک رس باب اننوافل 
ږ امام شافعي و دلیل جواب: له ومعنی ما ر واه الخ څخه د امام شافعي ره اله د بیان سوي روایت حواب ورکوي فرمايي 
چې په دې کي له می منی څخه مراد دوه دوه رکمته نه دي بلکي د دې مفهوم دا دی چي د شپې آورد ورځي ټوا" 
لمونځونه دي شفعاً شفعا يعني جفت جفت او جوړه جوړه اداء كيرري, او هیڅ لمونځ دي هم وتراً يعني طاق او په يوه 
ریت سره نه اداء کڼږي» ځکه چي نبي له صلا بتیراء څخه منع کړې ده. 

راجح قول: په پورتنۍ مسئله کي راجح فول د امام صاحب تیا دی, يعني په شپه او ورځ دواړو کي په څلورو 
رکعتو سره نفل کول افضله دي, وقال فی الهندیة: والاففل فیهما رباع لاله آدوم حریة فیکوں اکثر مشقة و آزید فضيلة 


(اهندية ج۱۰. ص:۱۱۳). [انقول الراجح ج 1۱۰۸۰۰۱۰ ۱ 


ک ۵ 2 ار 
فَمْن الْقراءة 

(دا) فصل د قرائت (داحکامو په بیان کي) دی 
ز د وغ کت ۱ نت یت 
تشریح: کله چی صاحب د کتاب روه انه د فرائضو, واجباتو, سنتو او نفلو په اعتبار سره د لمانځه له قسمونو او انواعو 
څخه فارغ سو, نو اوس د قرائت ښځلې بیانوي, څرنګه چي د لمانځه په اختلاف او بدلون سره په قرات کي هم 
: اختلاف او بدلون راځي. نو حکه دلمانځه تر مسئلو وروسته د قرائت مسئلې بيانوي, چي د مسئلو په پوهه او تطبیق 
ورکولو ک يآساني راسي. 

ا دفرضي لمانخه په رکعتونو کي د قرائت تفصیل (او د فقهاؤ قولونه) 


لبه اللا واتار" ځکه نبی ۀ ک٤‏ بق اڄ له قرائت څخه نف لمونځ نه کیری وک 

په اللا رالسلام نبي پل فرمايلي دي لا لا ِقَاءَة چي له قرائت څخه بغیر لمونخ نه کیږي دگل 
رکعو لا او هر رکعت لمونځ دی قال مَالِكُ رجه الله او امام مالک رحب الله فرمابي ثلاث رگعاب چي په دریو 
رکمتو کي (قراقت واجب) دی َامَ لالح تسا دآسانۍ لپاره اکشرد کل په قائم مقام کولو سره(يمني 
داساتتیا په خاطر به اکشر د گل پر حای درول کیږي) رل وله تَعَال: قامعا مایم من ال آن اسزس. ۰ او زموږ دلیل داف 


تعالی دا قول دی: قاروا متیر من ار (له قرآن څخه هغه وایاست چيآسانه وي) َالََمْربالفغل یکی ا ار لود 
فعل امر د تکرار تقاضانه کوي اجان الا (ستذلال بالآُُل او مور په دویم رکعت کي قرائت اجب کری 


۰ 1 : 1 : 
تخریج: احرجه مسلم فى کتاب الصلرة؛ باب وحوب قرأة الفانحة» حدیث رقم: ۰۴۲ 


باب ان 7 
قتعا يروو بب ادو 


پر اول رکعت باندي په تیاو سر اش الکن وت ځکه چي دادوړه رکعتونه په هر اعتبار سره مش 
دي کیان ۱ وہ رکعتونه ايا نو هغه له اوو دوو ر کمتونو څخ پل (اومختلف) بي 
خاش( پ سک اد ری تپ صفت کي نا 
د قرائت په مقدار(ندازه) کي این ځکهبه دا آخري دوه رکعته داولو و کمتونو سره لحق كيري 
لاف وق مر رها او دامام شافمي زین اه په بیان سوي حدیث کي د "صلاة" لفظ ښکاره ذکر سوی دی 
شا نو ځک به "صلا" د کمل بش لمونځ د طرف تہ ګرځول يږي هلان قو بش لمونځ ں 


عرف کي دوه رکمته دی نحل یهن ما لکه یو څوک چي قسم وكري چي بو( پوره) لمونځ به نه کوم بخلاف ما 


عتَتَایمن په حلاف د هغه صورت چي کله قسم وكري چي هی لمونځ به (هم) نه کوم (یعني په اول قسم کي د "صلاة" لف 
ذکر سوی دی او په دوم قسم کي نه دي ذکر سوی, نو په اول قسم کي که پورہ دوہ رکمته وکړي نو حاشیږي. او که یو رکعت وكري نون 
ی او په دویم صورت کي که یو رکمت هم وکړي نو حاتشیږي). 5 

اللغات: کل تفاعل لہ باب څخه د تیه مذکر غائب مضارع صیغه ده: يود بل سره مشاه کېدل, هم 
شکله کېدل. قاری دماعلی له باب څخه مخکنۍ صیغه ده: يو له بل څخه جلا ېدل 

تشریع: صورت د نسنلي. د دی چي زموږ په نېز په دفرضو د څلور رکمتیز لمانځه په ولو رکعتو کي قرائت کول 
واجب دي. اردامم شاقمي یا مسلک دا دی چي په هرهررکمت کي یې قرائت کول واجب دي اود ام مالک ري 
انه مذهب دادی چي په دري رکعتو کي يې قرائت کول واجب دی. 

دم شالعي دایل د دی چي بابرا په ره دہفہ لمانځه نفي کړي دي چي په هغه کي فرائت نه 
وسي. اود لمانځه هر رکعت د لمانځه درجہ اود لمانځه په مرتبه کي دی, و ځکه په هر رکعت کي قرائت کول واجب 


دي. 

د امام مالک دلیل : همدغه حدیث دی او رمي چي دحلیث له رویہ پکار داوو چي په هر رکمت کی قرات واجب 
وای, خو څرنګه چي په د بعت کي په ډېرواحکامو کي اکثر ته د کل حکم پرکول سوی دی, نو حکه زموږ په نېزاکثر 
ته د کل درجه ورکول سوې ده, او څرنګه چي درې رکعته د څلورو اکثر دي, نود دآسانی په خاطر په درې رکعتو کي 
قرائت واجب وګرځول سو. . 


سو ریم ال ی: .وج سر ول پم ر 
يا اه نردم سه د قرآن د قرات حکم کری دی نو که قرائت کول واجب دي, خو شرنګه ې لم د کرو 
تغاضانه کوي, نو ځکه صرف په يوه رکعت کي به قراقت واجب وي, خو هويم رکعت دارکني فرش نورو په 
ګت ر سره د اول رکعت په یر ومشابهدی, نو حکہ موږ له اول رکعت څخه استدلال کوو دملا ان په توګ په 
دویم رکعت کي هم فراثت واجب گرشوو. ۱ 


7 اليدایة - لو ی ټوک باب الشوافل 


اولمونځ ګزار ته اختیار دی په آخري دوو رکعتونو کي مَعتاءُ مطلب يې دادی ان اء سك 


= 


اہ ۰ 7 ۶ مس هآ روگ نز ها ۰ و -۳ سآ 
غواری و تسبیح دي وايي کذا رو عَنْ آن حَنيعَةٌ دحعه الله همدغه له امام ابو حنیفه ریت الله را نقل سوي دي هو 
- یتح قا ۰ یں 1 - ٭ تس 
نیز عَنْ علي وان مَسْمُوو وَعَائِكَة ری الله عَنّْهُمْ او همدغه له حضرت علی, حضرت این مسعود او حضرت 
nnn‏ ۰ ۰« ~~ - ۰ 7 
وت "e‏ که کے راو ہو 20" - < | x‏ 
ماش هی امه عتند څخه را نقل سوي دي إلا أن لش ن شا - ۱ له دا ده چی قرائت وکری لاله عَلَيْهِ الصلاة 


ھت 7ت ۱ 2 و ۰ 1 : ۰ : ۳ س 
راللام دارم على ذيك ځکه چي نبي وق پر دې همپشتوب کری دی وَلِهَلًا ايب الو بتِكِهَا ن کاهر الر7 2 
همدغه وجه ده چي (پ آخري دوو رکعتونو کي) دظاهرالروایهمطابقد قرائت په پرېښوولو سره سجد) سه نه واجبیږني. 


تشریج: صاحب د قدوري تیت له فرمايي چي په آخري دوو رکعتو کي لمونځ گزار ته اختیار دی که سورت فاتحه 


ابي یا د دري تسبیحاتو په اندازه خاموشه(چپ) دريرري, یا دري تسبیحات وابی. د امام ایو حنیقه رحتهٌ اله همدغه 
دو وم 


روابت دی, يعني ظاهر الرواية همدغه دی, او تسبیح ويل له حضرت علي, ابن مسعود او حضرت عائشي ری الله هم 


څخه هم رانفل سوي دي, خو په آخري دوو رکعتو كي قرائت کول افضله دي, ځکه چی نبی ي د کله نا کله پرېښوولو : 


سره پر دې همپشتوب کری دی, همدا وجه ده چي که په آخري رکعتو کي سورت فاتحه پرېښوول سي, نو سجد؟ سهو ' 
فرمایی: چی ظاهر الروایة همدغه دی. 1 
امام حسن بن زياد زیتاللہ له امام اعظم څخه روایتِ کری دی چي که په آخري رکعتو کی لمونځ ګزاره نه قرائت وکری 
ان یې قصداً تسبیح وویل نو ګنهګاره بدوي. او که سهوايي دا شیان پرېښوول نو سجدۀ سهو به واجب وي. دلیل دا 
دی چي په آخري رکعتو كي ولارہ(قیامہ) مقصود ده. نو خکه به دا له قرائت او ذکر څخه خالی پرېښوول مکروه وی, 
صاحب دعنايي دح اثه ليكلي دي چي ظاہر الروایة :ہر صحیح دی, ځکه چې په ولاړه کی خو اصل قرائت دی نو کله 
چي فرائت ساقط سو, نو ولاړه خالي پاته سو, نو داسي سوه لکه دمقتدي ولارہ. (سبه) 

۱ پۀ نفلي لمونځونو کي د قرائت حکم ۱ 
لااب جریم رعا اقل جو کات لت او دنفلو او وترو په ټولو رکعتونو کي قرائت واجب دی 


وي امستقلي) تحربمي په څېر دی(يمني ګواکي د نفلو دریم رکعت په جلا تحریمه سره شروع کیږي) ول ليب 
۳ ۲ 5 ۱ 2 1 : م و 3 ۳24 

با ۱ بالگ الا رکعگان ې میک په اوله تحريمه سره صرف دوه رکعته واحب دی نی المد ور اَم سا کار دوو 

۳۸ : تس ۰ ۱ ٠‏ کے : 1 


ی مرو 


له زموږله اصحابو څخه د مشهوره روایت مطابق ون نوهم په دغه وجه زموږ علماو فرمایلی 


هر دوہ رکمته) جلا(او ځانته) لمونخ دی لام الیو مدا او د دریم رکمت لپاره ولارہدل و 


۰ 


.الخ وابی راا الوترقیلاختیاو 


سے 0 ۶ ہر 


| اکآ ییُون: مُيِعَائكَاللؤع چی په دریم رکمت کي به ثناء يعني سبحانات له 
او پانه سووترنو په هغه کی) داحتیاط لپاره( په هررکمت کي قرائت واجب) دی. 


اللغات: «کُلع» جفت(جوت). مراد حني دوه رکمته دي ك4 دويم وار شروع کول. 
تشریح: مسئله: دا ده چی قرائت د نفلو او وترو په تولو رکعتونو کي واجب دی, د نفلو په ټولو رکعتونو کي قرائت 
ځکه واجب دی چي د نفلو هر دوه رکعته جلا او مستقل لمونځ دی, نو په اوله تحریمه سره دوه رکعته واجب سوه, که 
څه هم نیت يې تر دوو رکمتو زات کری وي, د احنافو علماؤ مشهوره قول همدغه دی تر دې که یو چاد څلور رکعتو 
نفلي لمانځه نیت وکری بيايي دا لمونځ د دوو رکعتو تر پوره کولو مخکي فاسد کری: و پر ده به د شروع کولو په وجه 
صرف داولو دوو رکمتو قضاء واجب وي. نو معلومه سوه چي په اولي تحريمي سره صرف دوه رکعته لازمیږي. _ 
څرنګه چي هر دوه رکعته بېل او مستقل لمونځ دی نو هم په دې وجه د احنافو مشائخو ويلي دي چي دریم رکعت ته 
دي د ولاړېدلو په وخت کي ثناء وايي, ځکه چي د دربم رکعت لپاره دربدل د نوي تحربمي په مرتبه کي دي او دوترو 
په ټولو رکعتو کي قرائت ځکه واجب دی چي په لمانحه کي قرائت بذات خود مقصود رکن دی, او د وترو وجوب په 
حدیثوسرہ ثابت دی, نو د نفل کېدلو احتمال یې پیداسو, نو داحتیاط په وجه د وترو په ټولو رکعتو کي فرائت واجب 
کری سو, حاصل دا چي د امام ابو حنیفه ري اله په نېز که څه ہم د وترو لمونخ واجب دی, خو څرنګه چي د نفل کبدلو . 
آثار په هغه کي بكاره‌دي, نو مور أحتیاطا دهغه په هر رکعت د سنتواو نقلو په څیر قرائت واجب کری. 
که تر شروع کولو وروسته نفل فاسذ کری سي نو خه حکم دی؟ 


قضاء به راوري رال الشافعغ رَحِتَه الله : اكا له او امام شافعي چیه انه فرمايي: چی پر هغه قضاء واجب نه ده 


و و »سه و ,و 
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له مرفي ځکه چي هغه په نفلي لمانځه کي متبرع دی (يني استحتا یې کوي) ولو عبرم او پر تبرع 
کونکي ھیخ شی نه لازميږي لت نی او زموږ دلیل دانی چي د لمانځه کومه حصه چي اداء سوې دك 
هغه عبادت ګرځېدلې ده یوار اون الان نو له باطلوالي څخه د خوندي کولو لپاره به د هغې 
پور کول ضروري دي. ۱ ۱ ۱ ۱ 

اللفات: ط(فکوع4د تفعیل د باب اسم فاعل دی: هغه څوک چي بغیر له واجب کېدلو څخه یو کار کوي. مام )د 

افعال مصدر دی: پوره کول. و42 ساننه, ژغورنه. 
تشریح: صورت د مسلي : دادی که یو سري نفلي لمونځ ترشروع کولو وروسته فامند کری, و زموږ په نېز پر دې سړي د 

هغه قضاء واجب ده او امام شافعي ره الله فرمايي چي پر داسي سري هیڅ قضاء نسته, ځکه چي نفل کونکی متبرع 
وي» یعني بغیر له وجوب او لزوم څخه هغه دانفلي کار تر سرہ کوي. او شریعت پر متبرع ھیخ شی نه لازموي, نو ځکه به 


ای یز یس اب نوش 


زموږ دلیل: دادی چي نفل کونکی چي د لمانځه کومه حصه اداء کوي. هغه عبادت جوړه سوي ده. نو له باطلوالي څخه د 
ژغورلو لپاره د دې عبادت پوره کول ضروري ګرځول سوي دي. . اوس که یو سری دا پوره نه کړي. او همدغسي نابشپړ 
يې پرېږدي. نو پر ده به د دې قضاء لازمه وي. 
جواب: امام شافعي ده الله چ ي« کومه خبره * کوي چي پر متبرع ھیخ شی لازم نه دی, د هغه جواب دا دی چي دانحکم 
مطلق نه دی. بلکي په دې کي تفصیل سته, .هغه دا چي پر متبرع خو له شروع څخه یقینا هم هی شی لازم نه دی. او 
موږ هم دا خبرہ کوو. خو کله چي متبرع وه تبرع شزوع کر: ي. نو اوس به پر هغه د دې شي پوره کول لازمي او ضروري 


وي او څرنګه چي زموږ بیان د بعد الشروع سره متعلق دی, و حکہ به . پر متبرع د دې نفلو پوره کول ضروري وي. اود 
فساد ھ0"۷"“" قضاء 8 پر صروري وي: 


سے الہ س س ہس ہو ہہ 


رو 7 


کون کن e‏ پور سوي دي نارق 
77 . . .ے مھ 


تحريمي په درجه کي دي کون 
مُِمَا نو دا تحربمه به (د آخري دوو رکعتونو) ) لازموونکې وي هلا إا لس ارب للدم فیهعا او دا (د 
واجپدلو) حکم په هغه صورت کي دی چي کله يې آخري دوه رکعته تر شروع کولو وروسته فاسد کړي وي وَلَوْ 
کول افو اف ا کهآخري در رکمت يې ترشروع ګولومخکي فاسد کړي يا ان 
نو دآخري دوو رکعتونو قضاء به نه راوړي وَمَنْ آنیوسفت دمه الہ اه فض اوله امام ابو یوسف رح الله څخه ' ۱ 
روایت دی چي قضاء به تازا يشوم پارام بو یوسف زي ۀالله شروع کول پر نذر قياسوي مَلَھُتا 
أن اسر عیلزمماشیع فیه اود طرفینو زج ماه دلیل دادی چي شروع کول هغه شی لازموي کوم چي شروع کری 
وی او( هغه شی لازموي) چي هغه له شروع کری سوي شي څخه بغر نه صحیح كيرري 
دة سفة افع الول نعل بالشان او د اولو دوو رکعتونو صنحت پ رآخري دوو رکعتونو موقوف نه دی بخلافی 
لك اة په خلاف د دویم ركعت رَمَل ما هلر او هم پر دې اختلاف د ماپښین سنت دي لاه 
ځکه چي هغه نفل دي ي یل اویو قول دادی يَقضِْاَربَعَاقيا اي لمونځ ګزاره به داحتياط په توګه څلور رکعتہ 
راګرځوي هايس لاو اح ځکه چې هغه د یوه لمانځه په مرتبه کي دي. 


اللغات. لغ الو اول در هر کت. هلمع اگان) آخري دوه رکت. 


* لقول الراجح: قول الطرئین رَحِنھُتاالہ کذا فی فتح القدر ج:۱ ص:۳۶۹. [القرل الراحح؛ ج٤٤‏ ص:۸ ۱۰] 


تشن مورد ی دای که پر سړي د شور کت نیت تغل شرو کالبو وو رکمتو کي 
داجب قرات هم وکری, او پر دویم رکعت يې قمد(ناسته) هم وکړه. بيا يې دويمه شغعہآخري دوه رکمته)فسد 
کړه. و پر ده صرف د دويمي شغمی قضاء واجب ده. په دې مسئله کي په دوبم رکمت کي د ناستي فيا په دې وجه ذکر 
کھی سو. چي که پر دویم رکعت نه کبہني, اوآخري شفعه فاسده کړي. نو په اتفاق سره د څلورو رکعتونو قضاء پر 
واجب ده لنډه دا چي که دربم رکمت ته د یې تر ولاربدلو وروسته دوبمه شفع فاصده کره, و پر ده صرف د دويمي 
شفعي قضاء واجب دہ, ځکه چي اوله شفعه خو پوره سوي ده اوددریم رکمت لپاره ولاړه د نوي تحربمي په مرتبه کي 
دہ: نو په دې تحریمه سرم رف دویمه شفعه لازمه سوه, و د فساد په صورت کي به هم صرف د دې قضاء واجب وي. 
ناذا آنسد الع صاحب دهدايي ريه اله فرمايي چي د دويمي شفعي د قضاء راوړلو حکم په هغه وخت کي دی چي په 
دې يې شرو کری وي او بيايي فاسده کړې وي او که دریم رکعت ته تر ولاړېدلو مخکي يې دویمه شفعه فاسده کړې 
دي و پر ده د هیڅ شي قضاء واجب نه ده. ځکه چې د دوبم رکعت پر ناستہ(قعدہ) اوله شفعه پوره سوه, او دویمه 
شفعه يې لا نه ده شروع کړې, نو اوس د اولي شفعي قضاء خو په دې وجه نسته چي هغه خو پوره سوہ, اود دويمي 
شفعي قضاء ځکه نسته چي په هغې تر اوس شروع نه ده سوې. 
له امام اہویوسف یاه څخه یو روایت دا دی چي که يې اوله شفعہ فاسده کړې وي او که دویمه شفعہ, په هر صورت 
کي به د څلورو رکمتو قضاء واجب وي. ٠‏ 
د امام ابو یوسف دلیل: قیاس دی يعني امام ابو یوسف رنه اللہ په څلور رکعتیز نفلي لمانخه شروع کول پر نذر 
قیاسوي, يعني لکه څرنګه چي د شلور رکعتو فلو په نذر کولو سره لور رکعتونه واجبيري, همذخه رنگه که چاد 
څلورو رکمتو په نیت سره نفل شروع کرل, نو پر هغه څلور رکعته واجبیري, تر دې که په وله شفعه کي يې نفل باطل 
کړل, نو ييا به هم د څلورو رکعتونو قضاء واجب وي. او که په دویمه شفعه کي يې نفل فاسد کرل, نو به هم د څلورو 1 
رکعتو قضاء واجب وي. د دې قياس علت جامعه او سیب لزوم دی يعني لکه څنګه چي په نذر سره نفل لازميږي. 
همدغه رنګه په شروع کولو سره هم نفل لازميپري. 
د طرفینو دلیل: دا دی چي په یو شي شروع کول د هغه شي د وجوب سبب وي کوم چي شروع سوی وي همدارنګه د 
هغه شي دوجوب سبب وي. چي پر هغه د شروع سوي شي صحت موقوفه وي مشلا د تفلي لمانځه په شروع کولو سره 
اول رکعت واجبيرري, ځکه چي اول رکعت ماشرع فيه(شروع کری سوی شی) دی, او دلول رکعت صحت موقوفه دی 
پر دوم رکعت, نو په شروع کولو سره دویم رکعت هم واجب سو. پاته سوه شفع ثاني (آخري دوه رکعته) نو هغه نه ما 
شع فيه دي او نه پر دې دويمي شفعي د ماش فيه صحت موقوف دی نو په اولي شفعي په شروع کولو سره به دویمه 
شفعه نه واجبيري. او هر کله چي دویمه شفعه واجب نه سوه. نو د اولي شفعي په باطلبدلو سره به د دويمي شفعي قضاه 
هم نه واجبيپي, همدخه رنگه که دویمه شفعۂ باطله كري, نو صرف د دويمي شفعي قضاء به واجب وي. د اولي شفعي 
قضاء به واجب نه وي, د دې په خلاف که په نذر کي په يوه سلام سره د څلورو رکعتو نذر وکړي. نو په یو سلام سره به 
څلور رکعتہ واجب وي. او که په دوو سلامو سره څلور رکعته وكري, و نذر يې نه پوره کیږي. 
«مل هنا سنة الظھرالم همدغه اختلاف تر ماپښين مخکي په څلورو رکعتو سنتو کي دی, يعني که چا د ماپښین تر 
لمانځه مخکي د څلورو رکعتو سنت نیت وکری او لمونځ يې شروع کړی. بيا يې اول دوه رکعته وکړه لو د دریم لپاره 


فتح ااهداية - لومری ټوک : . 
۳ 5 رس ہے صا باب النوافل 


چي ولار سو نو فاسد يې کړل, نوامام ابو یوسف جه اه په نېزبه د څلور رکعتو قضاء راوړي. اود طرفینو اللہ په نیز 
بهد دوو رکعتو فضاء راوړي. 5 ۳ 

رتیل الم بعضي علماؤ فرمايلي دي چي په دې صورت کي به داحتیاط لپاره د څلورو رکمتو قضاء راوری, ځکه چې دا 
لور رکمتونه د یو لمانخه په مرتبه کي دي, ځکه که يوه ښځه د دې سننتو په وله شغعه کي وه او خپل خاوند دې ته د 
طلاق خیار ورکیی, او دې څلور رکعته پوره کرل سلام بې وګرځوي. نو د دې ښځي خیار نه باطلیں . حال دا چي د 


مجلس په بدلېدلو سره خیار باطلیپی, او د کاز په بدلون سره نجلس بدلیږي نو معلومه سوه چي تر ماپنین مخکي 
څلور رکعته سنت يو لمونځ دی, لېکن که اوله شفعه جلا لمونځ وای او دوبمه شفعه جلا لمونځ وای نو د دويمي شفعي 
په شروع کولو سره به یې خیارباطل سوی وای, که چي د عمل په بدلون سره مجلس بدليپي. 
راج قول: په پورتنۍ مسئله کي راجح قول د طرفینو یا دی چي دوی فرمابي: که چا د نفلو په تلور رکمتیز لمانځه کي 
دویمہ شفعه تر شروع کولو مخکي فاسده کړه نو د هغې قضاء به نه راوړي. وقال الملامة ابن الهمام رجتهاله: وقد رج ابويۍ ف ره 
اه عن قوله. (قتم انقدیر ج:۱. ص۳۹۶۰). |انقول الراجح ج۱۱٠‏ ص؛ ١۱۰۹‏ ۱ 5 


د خلور رکعتیز نفلي لمانځه په تولو رکعتونو کي د قرائت پرېښوولو بہلا بہل صورتونه 
۱ صل ابا اوک لمونځ گزارہ تلور رکعته نفلي لمونځ وکری لیف مخ یا او په یو رکمت کي یې هم 


ہے وہ سب سس دہ ہے کہ کہ ہے مت کہ ہے سوه اوو اس اون اج وف سه سه د 


طرفینو مهما اله په نېز دی وَعِدَ ړوس رَه ایکا او دامام ابو یوسف ریت اله په ېز به هغه سری څلور 


د س د مال سس م دم چو سی سف پس اس ت وم اس و مسا اپ سه چو 


| کي دا دی انمد مب جه اش وك اقم اق ی ان آز ین دايب بلاق اة چي د امام محمد 
یه الله په نېز په اولو دوو رکمتونو کي یا له هغو څخه په يوه کي قرائت پرېښوول د تحريمي بطلان(باطلېدل) 
واجبوي لها تال حکہ چي تحریمہ دافعالو (داداء کولو) لپاره تړل کيږي وَعِنْدَأَيوِسْفَ رَه الك 
اول لف ینیب بات اي او د امم ابو یوسف نی په نېز په اولو دوو رکمتونو کي قرافت 
پرېښوول د تحريمي بطلان نه واجبوي مایب فَسَا لاه بلکي داداء فساد واجبوي (يمني صرف له نهبوي الا | 
اق رک را ځکه چي قرائت زائد رکن دی ریق يل دبا آیا ته نه ګورې چي له قرائت څخه 
٣‏ هم د لمانځه و جود سته رل مدا ها خو له قرائت څخه بغیر اداء نه صحیح کر يساد اد 
دل رکه او داداء فاصدېدل د اداء تر پرېښوولو زیات نه دي فَلَايْْللتْرِيتَة نو ځکه تحريمه نه باطلوي و 
۱ أَْحَيْقَةً رمه هرك الیقم اوق اجب بان الم او د امام ابو حنیغه ره الله په نېز په اولو دوو رکعتونو 
| کي د قرات پرېښوول د تحريمي بطلان واجبوي دهع ال یرب او له دواړو څخه په يوه کي یې پرېښوول د 
تحريمي بطلان نه واجبوي لن کل َم ون الم صَلَاأ َل ِد ځکه چي د نفلو هر دوه رکمته جلا(مستقل) 


فتح الهداية - لومړی ټوک ریب اب انوا 
س تسس سس 


لمونځ دی تسا ومک اق اخ وق رايد مهن يه او په يوه رکعت کي د قرائت په پرېښوولو سره د لمانځۍ 
فاسدہدل مختلف فيه دی(بعنی اختلاف بکنی ستہ) یا الماد حي جوب القضاه نو ځکه مور د قضاء د 

ہے هم و .۰ ا 

۱ 9 0-- ,0 
واجبہدلو په حق کی د لمانځه د فساد فیصله وکر ه وا ما ادخ قاق حَق لدم الشفع الشان|ختیا طا او دآخری 
۴ گب و" ف ‏ ےہ ووک کا کے : 

و اا ھا ےآ ۲ پیر کے سے کے : 
دوورکعتونو د لازمېدلو په حق کي مواختیاطاد تحریحی د پاته کېدلو نیصله وکرہ اذا لبت هلا نو کله چي دا ټوله 
اصول ثابته سوه نَقوْلً: 2 من نكل رذن رما نو مور وایو: چي که لمونځ ګزاره په څلور سره 

)] که 02 سه‎ ۲ ۳ ۳ 1١ 7 ٦ 
رکعتونو کی فرائت نه وکری نو د طرفینو د ها اه په لېز به دوه رکعتونہ راګرځوي لأب الشْخِيكَة بل بكر‎ 
میک اہ ںا 3 کے‎ 5 
لال الُم لل نا ځکه چي په اولو دوو رکمتونو کي د قرائت د پرېښوولو په وجه د طرفینو یناه په‎ 


۰ رب ۷ 7 8 7 2 1 ۰ ے ° ۱ ۷٧‏ م۳ ُ, 

نہز تحریمه باطله سوه میم ول اف نان نودآخري دوو رکعتونو شروع کول به صحیح نه وي رین 
ہگ و سار ېډو 8 : : ۔ 71 وو ۶ : 1 

عند ان یوسف رجه الله او د امام ابو پوسف الله په نبز تحریمه باقي پاته سوه مم اون الكَهُْم اتان نو به 

آخري دوو رکعتونو به شروع کول صحیح وي تمدق اکل برك َءوُه بیاچي کله لمونځ گزاره د قرائت په 


۳ 2 


پرېښوولو سره وله لمونځ فاسد کری َعلَيْهِتَمَاءُالَربَم عِنُدَہ نو اوس به د امام ابو یوسف تَجتداللہ په نبز پر هغه د 
خلور سره رکعتونو قضاء راورل واجب وي. 


اللفات: فالغ الاول) اول در رکمت. اَم گال 4آخري دوه رکمته. 
نشریح: صورت د مسئلې: دا دی که یو سري د څلورو رکعتو نفلو نیت وتری, او په يوه رکعت کي هم يې قرائت نه 
و کری, نو د طرفینو ره هه نېز پر ده د دوو رکعتو قضاء واجب ده او د امام ابو یوسف تَِكداللہ په نېز د څلوزو رکمتو 
فضاء پر واجب دہ, اصلا په دې مسئله کي چي کوم اختلاف دی, هغه دائمه وو ‏ خپلو خپلو اصولو د اختلاف په وجه 
سره دی, او په احتمالي توګه سره په دې مسئله کي تولهاته(۸) صورتونه جوربري, و اول هغه اته صورتونو ته پام 
وکړئ. وروسته به اصول ذکر کرو: ۱ 
۱ ۱ اته صورتونه دا دي» 
[۱] اول دا چي لمونځ گزارہ په څلور سره وو(یعني په ۶ دشفع اول او شفع ثاني په يوه يوه رکمت کي يې پرېږدي 
ټولو) رکعتونو کي قرائت پربپدي 
٢۱‏ په شفع اني کي يې پربپدي ۷ د شفع ثاني په دواړو رکمتونو کي او د شفع اول په يوه 
. رکعت کي يې پرېږدي 
۱ په شفع اول کي يې پرېږدي ۱ ۸ا د شفع اول په دواړو رکمتونو کي او د شفع ثاقي په بوه 
۴ پهشفع ثاني كي يې په يوه رکعت کي پرپيدي ۰ رع کي یې پرپيدي ۱ 


lol‏ په شفع اول کي يې په بوه رکعت کي پريردي 


* القول الراجح: قول الطرفین رَجمَهَُااللہ كذا فی البحر الرانق ج:۰۱ ص:۵۹. [القول الراحم» ج:۱» ص:۱۱۰) 


زیم الهداية - لومری ټوک باب النوافل 
محمد یا اله په نېز په اولو دوو رکعتو کي یا له دوی څخه په وه رکمت کي د قرائت په پرېښوولو سره تحریمه 
اطليري, ځکه چي تجریمه دافعالو د اداء کولو لپاره تړل كيپري, او د قرائت په پرپوولو سره بالاتفاق افعال ناصليپي, 
نو ځکه به په دې سره تخریمه هم باطليرري, د امام ابو یوسف رین الہ اصل دا دی چې په اوله شفعه کي د قرائت په 
پرېښوولو سره تحریمه نه باطلیږي. خو ادا په فاسدیږي. تحریمه ځکه نه په فاسدیږي چي قرائت یو زائد رکن دی, لو 
ر ګونګي په حق کي له قرائت څخه بغیر هم لمونځ متحقق کیږي. نو ځکه به د قرائت په پرېښوولو سره پر تحریمه 
مخ اثر نه پرېوځي. لبکن څرنګه چي د قرائت په پرېښوولو سره اداء نه ضحیح کیږي. نو ځکه به صرف اداء فاسليپي. 
او داداء فسادداداء تر پرېښوولو زیات نه دی, يعني که یو سری بې اودسه سي, و هغه اداه پرېږدي د اوداسه لپاره ولاړسي. 
نو په دې صورت کي هم تحریمه نه باطلیږي, نو کله چي د اداء په پرېښوولو سره تحریمه نه باطلیږي. نود دا په فاد 
سره خو به په طریقه اولی نه باطليرري. ۱ 
د حضرت امام اعظم ره اللہ اصل دا دی چي په اولو دوو رکعتو کي د قرائت په پرېښوولو سره خو تحريمه باطلیږي. 
لکن په يوه رکعت کي د قرائت په پرېښوولو سره تخریمه نهباطليپي, ځکه چي د نفل هره شفعه جلا لمونځ دی. نو 
هغه له قرائت څخه ځالي کول د لمانخه خالی کول دی, او د لمانځه خالی کولو په صورت کي تحریمه باطلي‌ي, او د 
هغه قضاء واجبيري لبکن په یو رکمت کي د قرائت پذ پرېښوولو سره د لمانځه فاسدبدل مختلف فیه دی. دحضرت 
حن بصري رح الله او نورو په نېز که د سهار په يوه رکعت کي قرائت وکری سو. نو لمونځ کيپي. لېکن د ورو 
حضراتو په نېز د سهار په هر رکعت کي قرائت کول ضروري دی, او دا خبره فیصله سوې ده چي په اختلاف سره 
تخفیف راځي. نو ځکه موږ همدغه وکرہ, چي د قضاء د وجوب په حق کي مو د لمانځه د فاد فیصله و کړه. او دامو 
ووبل چي که په بوه رکعت کي قرائت پرېښوول سو نو لمونځ فاسدیږي. لو د هغه قضاء به واجب وي. لېکن د دې 
قرائت په پر وولو سره به پر تحریمه هڅ اثر نه کیږي. او د شفعي ثاني په حق کي به تحربمه پر خپل ځا پاته وي 
اوس له دې اصولو څخه وروسته د عبارت حاصل دادی چي که لمونځ ګزاره په يوه رکمت کی هم قرائت نه وکړی. و د 
طرفینو ااه په نېز د هغه تحریمه باطلیږي. او د دوی په نېز د دويمي شفعي شروع کہدل نه دي راغلي نو ځکه به پر 
او د امام ابو بوسف ریت اله په نېز چي څرنګه د قرائت په پرېښوولو سره پر 
تحریمه ھی اثر نه پرپوځي, نو په دې وجه دامام بو یوسف تیتاپه نېز د هغه تحریمہ پاته داو دریمی شغمي ته هم 
شامله ده نو حکه به هغه د اول او دويمي دواړو شفعو شروع کونکی وي. خو څرنګه چي يې په يوه رکمت کي هم 
فرائت نه دي کری» نو که به پر ده د څلور سره وو رکمتونو قضاء واحب وي. 

راجح قول: په پورتنۍ مسئله کي راجح قول د طرفینو ج لل دی چي دوی فرمايي: که چاڅلور رکعتہ تفلي لمونځ 
وکری او په يوه رکعت کي يې هم قرائت نه وکړی. و دوو رکعتو قضاء به راوړي. قال السفتی غلام قادر لتصاق. وقد علم 
من‌منا أنه لا خلف فى الأخذ بقول الاما إذا وافقه أحدهما ولذا قال الامام قاضیخات رَجِتَۀ اه و ات کشت الم شنة مختفا 
فیھابین أسحابنا رة اله. فا كان مع أي حنیفة رجا أحد صاحبیه. يمذ بقولهما نی بقول ماه ومن وافقه( نرح منود 


رسم العفتی ص۷۱۱). [انقول ال جح ج۰۱۰ ۱۱۱۰۰ 


هغه صرف د اولی شفعی قضاء واجب وي. 


سس 


کا نے لے کے کے گا 


ام 


> .چي کیو کچھ ھا س0۷ 7[ 


ثم اه مك اق اليب سا وفع الأول بیاد قرائت پرېښوولو په وجه د دويمي شفعي فساد د اولي شفعي 
فساد نه واجبوي ہے ہے وی ګزاره په آخري دوو رکمتو کي ور په اولو دوو 


90 مرت وت سوہ 


يف ر َحِمَهُ مان ص لېکن د امام ابو بوسف زح له په نېز که حه هم صحیح دي لها خو هفهآخري دوه رکمتونه ااه کرل۔ 


اللفات: انغ الاو لپ ال در رکت. لگنځ اگان)آخري دوه رکت. 

تشریع: مسئلہ: دا ده کہ لمونخ ګزاره د څلور رکمتیز تفلي لمانځه په اولو دوو رکعتو کي قرات وکړی. لو په آخري 
دوو رکمتو کي يې قرائت نه وکری, نو بالاتفاق پر ده دآخري دوو رکعتو قضاء راورل واجب دي, ځکه چي په وله 
شفعه کي د فرائت کولو په وجه تحریمه باطله نه سوه نو کله چي تحربمه باطله وه سوه نود دویمي شفعي شروع گول 
هم صحیح سو. لپکن د قرائت پرېښوولو په وجه د دويمي شفعي په فاسدہدلو سره اوله شفعه سا شفعہ نه فاسديپي, نو کله چي 
صرف دویمه شفعه فاسدہ سوه نه اوله, نو قضاء به هم د دويمي شفعي واجب وي, نه د لي شفعي. ښکاره دي وي چي 
داحکم په هغه وخت کي دی چي کله یې پر اوله شفعه قعده(ناسته) کړې وي, نو که يې قجده نه وي کړې نو د حلور 
سره وو رکعتو فضاء واجب ده, ددويمي شفعي قضاء به د قرائت ت پرېښوولو په وجه واجب وي. او د اولي شفعي تضاء 
به د فعدې د پربښوولو په وجه واجب وي. 

. لوقا نی الأخریین الغ فرماییکه لمونځ گزاره صرف په آخري دوو رکعتو کي قرائت وکری لو اول دوه رکعتونه يې له 
فرائت څخه خالي پرېښوول نو په دې صورت کي بالاتفاق پر ده د اولو دوو رکعتو قضاء راورل واجب دي. د طرفینو 
خه په نبز خو په دې وجه چي په اولو دوو رکعتو کي د فرائت د پرېښوولو په وجه په دویمه شفعه شروع کول هم 
صحیح نه دي, ځکه چي د ده تحزیمه باطله سوه, نو په دې وجه پر دې سړي صرف د ولو رکعتو قضاء واحب ده, اود 

. امام ابو یوسف رجه انه په نېز هم پر ده د اولو دوو رکعتو قضاء واجب ده, ځکه چي د قرائت د پرېښوولو سره سره که څه 
هم د ده په نېز دویمه شفعه شروع کول صحیح دي, خو څرنګه چي دې سړي دویمه شفعه په قرائت سره اداء کړې دہ, نو 
ځکه به د ده په نېز له شفعي ثاني څخه دلته هيڅ بحث نه كيرري او پر لمونځ گزاره به صرف د اولي شفعي قضاء واحب 
وي. 


عو رکیز ي انب زلور و کي ا روو پل سوک 


eG lS 7 رونت‎ 


فتح الهداية - لومړی ټوک 


باب النوافل 
لب و کت په آخر 


دناه وما ما اه 
تک 


تر وو ہہ وت جا : ئت وکری 


بب کہ ہے کک س ہس سے سے سے ساس سے کے 


اپ ج شت سک )0 70 رَحِمَهُ الله 0 ,0-1 


0 ره الله او همداحکم دامام ابو حنیفہ: رمه الله په نېز دی لا لتْعرِينة با که چي د تحریمه پاته ده 
دو و ري و 1 


ہے محل تل اي او دمام محمد له په نېز پر ده داولو دوو رکعتونو قضاء واجب ده 
0 ر رھ« ورو : - 
شخية دنه حکه چي د امام محمد رَحِمَه الله په نېز تحریمه ختمه سوه وک نکی أَبویسُف رَحِبَه الله 


هن الرواية عَنّهُ او امام ابو یوسف ره اله له امام اہو حنیفه 


يله څخه د دې روایت انکار وکری وقال: رَوَيتلّكهَنْ 
من رنه الله که 


هام َي او (مام محمد اف تهيې)وویل. : چي ما تا ته دامام ابو حنیفه ماله دا روایت 
بیان کری وو (چي ي په دې صورت کي) پر لمونځ گزاره د دوو رکعتونو قضاء واجب ده رم رَحِمَه الله ٭ لَع یرهم عَنْ روایته 
کلم لکن امام محمد یه انه دام پو اه لەرانقل کولو څخه رجوع نه وکړه. 

تشریع: په دې عبارت کي دري صورتونه ذکر سوي دی: ۱ یو دا که لمونځ گزاره په اولو دواړو رکعتونو کي لو له 
آخري دوو رکعتونو څخه يې په يوه رکعت کي قرائت کری وي. په دې صورت کي په اتفاق سره دآخري دوو ر کمتونو 
فضاء واحب ده. () دویم دا چني په آخري دار رکعتونو کي او له الو دوو څخه يې په بوه رکعت کي فرائت کری 
وي. نو په دې صورت کي په اتفاق سره د لولو دوو قضاء واخب ده. (۳) دریم داچي له اولو دوو څخه يې په يوه کي لو له 
آخري دوو څخه یې هم په يوه کي قرائت کری وي. نو په دې صورت کي د امام ابو بوسف تعن الله په نېز د څلور سره وو 
رکعتونو قضاء واجب ده , همداد امام اعظم موی او د امام محمد ره الله په نېز د اولو دوو رکعتونو قضاء 


واحب ده. . 


روایت 


د امام معمد دلیل : دا دی چي له اولو دوو څخه په يوه رکعت کي د قرائت په پرېښوولو سره تحریمہ ختمه سوه. يعني 
تحریمه باطله سوه, خکه چي د امام محمد رَحِبَه الله په نېز د اولي شفعي په يوه رکعت کي د قرائت په پریښولو سره 
تحریمه باطليري, نو چي ي تحریمہ باطله سوہ, نو د دويمي شفعي شروع کول هم صحیح نه سو و کله چي ددويمي 
شفعي شروع کول صحیح نه سو نو د دې قضاء به هم واجب نه وي . بلکي صرف د اولي شفعي قضاء به واجب وي 

امام ابو یوسف دلیل: څرنګه چي د امام ابو بوسف زي اله په نېز د قرائت په پرېښوولو سره تحربمه ‏ باطليري, نو 
ځکه د هغه په نبز په دویمہ شفعه شروع کول صحیح دي, نو څرنګه چي دلته د دواړو شفمو هیدیه رکمت کي نات 
پرېښوول سوی دی, نو که به د دوارو شفعو يعني د څلور سره رکعتونو قضاء واجپ وي. 

دند نک أبويوسف هنء الررایة الم صاحب د هدايي له دې اب د امام ابو حنيفه ریت اله مذهب د امام ابو بوسف دته الله په 
لاسطه سره ییان کری دی چي دامام ابو حنیفه ریا په نېزهم د څلورو رکعتونو فضاء واجب ده, لېکن امام محمد رجه 


۰ ۱ 
اقول الراجح: فرل محمد وهال کذا فی رد للحتار ج:۰۱ ص:۵۱۳. [الفرل الراحح؛ ج۱ ص:۱۱۰] 


نویر 


فتح الهداية - لوم ی ټوک ا ه1 
په امام ابو یوسف ی انه واورېدی. پر دې مار 


اللہ چي کله له جامع م 2 څخه فارغه سو و حامع صعير يې سا ٩‏ 
e‏ امځ ته له حب 

یوسف رَیتۂ اه امام محمد ره ته وویل چي ما ستا مح ۳ ) ي د دوو رکعتو زا . 

بلکي ماستامخ ته له امام صاحب یه اه څخه دا رولیت رانقل کری وو چي پر ۳۳۴ "اجب 


۰ ہہ ام ۱ يه ۳ 
بلکي تاماته همدغه روایت رانقل کړی چي دام صاحب تج ړز ر 


حه الله څخه دا روایت نه وو ران 


امام محمد ریب اه وویل چي داسي نه دہ, 
دې سري د څلورو رکعتو قضاء واجب ده. ف حه اه ترانکار ورو ره 

خوامام محمد يانه خپل پریاداښت داسي کلک ولاړ وو چي د امام ابو يوسف رجه ر ري 
نه وکړه. ځکه چي د ده قول د امام صاحب د اصل موافق دی کوم چي مخکي تېر سوہ د اصل عبارت دا دی: ور 
حنيفة الله ترك القراءة ف ال لین یوجب بطلا التحریبة وى إحداهما لا ذوجب: لأب کل شفع من اتطوع سلو مر 
حدة, د دې اصل په رڼا کي تاسو خپله فیصله کولای سي چي د امام محمد یذ دریخ صحیح دی او که دام ٍ 
یوسف زره انکار؟ (ترلږ غور وروسته به درته معلومه سي چي داما م محمد یت خبره بالکل صحیح ده). 
داجح قول: په پورتنۍ مسله کي راجح قول د امام محمد ره انه دی, قال الملامة بن المسام ره اله واختمدت ال وین 
روایة محمد رَحَِه الله مع تصریجه فی الاصول, (فتح القدیر ج:۰۱ ص:۳۹۹). [القول الراجح ج :۰۱ ص: ۱۱۰] 


فقط په يوه رکعت کي د قرائت کولو حکم(د فقهاژ قولونه) ۱ 


ورو 
عن مُحَد 


من و که هغه (فقط) له آخري دوو رکعتونو څخه په یوہ 


e‏ ہہ وی دہ وو دہ سے ے 


چ ج ون ہہ و ہے ہے ہے ہے > ت ست علیہ سا و جم مس ہے ہے 


او دطرفینو اه نز به د دوو رکعتونو قضاء راوری قال: د تسیر تویه عَلَيه شا راټپیاره يل 
1 ماء راوړي سیرقوله عَلیه 


۳ 


بعد ملاع مغنها امام محمد ری اله ( په جامع صغیر کي) وابی: چي دنبي يه د دې قول: لا یسلی بعد صلاة مها 


تفسیر دادی يعن ردن تامو يعني دوه رکعته به د قرائت سره کوي و تن یمام او دوه رکعتہ به بغیر ل تراك 


کوک ان یی اون کان لها نوا حدیت به دنفلو په ول رکعتونو کي د قرائت دفرض کبدلويانوي. 
تشریع: په دې عبارت کي هم داحنانو پراصولو دوې متفرع سوي مسئلی پیان سوي دی: ۱ 
)١(‏ اوله مسئله دادہ که لمونځ ګزاره په لور ر کعتیز نفلي لمانځه کی صرف د اولی شغه په وه رکعت کي فرائت 
وکری, نو دشیخینو اجه له په ېز پر ده د څلور سره وو رکعتونو قضاء واجب ده دلیل یې دادی چي داولي شفعي پ 


* القول الراجح: قول محمد رَه اله کذا فی رد الحتار ج ص:۵۱۳. [القول الراحح, ج١‏ ص:۱۱۲] 
٭ غریج: آخرجه ابو داژد فی کتاب الصلوة, باب اذا صلی فى جماعة ٹم ادر جاعق حدیث رقم:۵۷۹. 


E په کولو سره د شیخینو په نېز د دې سړي تحریمه پاته ده. کے سے کے‎ TERRE 
صحیح سو او څرنګه چي دلته لمونځ ګزاره په یوہ شفعه کي هم پوره قرات ئت کری نه دي؛ نو که به پر ډه د څلورو سره‎ 
وو رکعتونو قضاء واجب وي, لېکن د امام محمد ره اللہ په نېز پر ده صرف د دوو رکعتونو قضاء واجب ده, ځکه کله‎ 
چي یې په اوله شفعه کي پوره قرات نه وکړی. و ددويمي شغمي شروع کول صحیح نه سو. نو په دې وجه به صرف د‎ 
اولي شفعي قضاء واجب وي.‎ 

(۲) دویمه مسئلهداده چي که لمونځ ګزاره په آخري دوو رکمتونو کي صرف په يوه رکمت کي قرا ئت وکری او په اولو 
دوو رکعتونو کي یې په بوه رکعت کي هم قرائت نه وکری. نو په دې صورت کي د امام ابو یوسف ریا په نیز پر ده د 
څلورو رکعتونو قضاء واجب ده, خکه په اولو رکعتو کي له قرائت ئت څخه بغیر هم د امام ابو یوسف رَه اله په نېز د دې 
سړي تحریمھ پاته ده. . اودده لپاره ددويمي شفعي شروع کول صحیح دي, و ځکه به پر ده د ټولو رکمتونو قضاء واجب 
وي. او څرنګه چي د طرفینو په نېز په اوله شفعه کي د قرائت په پریښوولو سره تحريمه باطليرري, نو د دويمي شفعي 
شروع کول یې صحیح نه سو نو کله چي د هغې شروع کول صحیح نه سو, نو قضاء به یې هم واجب نه وي. بلکي 
صرف داولني شفعي قضاء به د فرائت پرېښوولو په وجه واجب وي. 

رقال,تفسيرالخ فرمايي چي د امام محمد په نظر کي د نبي يه د فرمان لا یسل یبد صل مشلها (چي هیشوک دي د فرضي لمانځه په. 
حیرہل لمونخ نه كوي) مفهوم همدغه دی چي د نفلو او سنتو په ولو رکعتونو کي قرا؟ ئت فرض دی. يعني د جدیٹ مطلب دا دی 
چي د فرضو په یر دي هيڅوک داسي څلور رکمته تر فرضو وروسته یامخکي نه کوي چي دوه رکمته يې په قرا مت وكري, او دوه 
رکمته يې له فرائت څخه خالي کړي. بلکي د نفلو او سنتو په ټولو رکعتونو کي به قرائت کوي. نو له دې حدیث څخه د نفلو او 
سنتو په ټولو رکعتونو کي د قرائت فرضیت ثابت سو. 

راجح قول: په پورتنۍ مسله کي راجح قول د امام محمد ری الله دی, وقال فی الهندية: أى لو ترك القرأۃ نی رکمة أو ركمتين فد 


زالك الشفع. (انھندیة ج:۱. ص,۱۱۳). االقول الراجم. ج:۱. ص ١١١١:‏ 


از سای ا و ا 


TT‏ وف وھ نو 


لمانځه ثواب د ولاړ سړي د لمانځه (له ثواب) څخه نیم دی وأ اللا َو په دې وجه هم چي لمونځ 
غوره موضوع دہ(یعني هر وخت تر لاسه کہدونکي نېکي د.) باش َ ليو ايام او کله کله پر لمونځ ګزاره په ولاړه کي 
تکلیف وي جر لک نو د هغه لپاره ولاړه پرېښوول جائزدي اطع نه ددې لپاره چي له هغه څخه داغورہ 
موضوع پانه نه سی راخ نی کید اقفر او فقھاؤ د ناستي په په کیفیت( تحرنکوالي) کي اختلاف کری دی 
السار انر یمن کار لکن مختاره(غوره) دادہ چي داسي به کښېني لکه څرنګه چي په تشهد 
کي کښېني عه هد منم رعان الملاة ځکه چی دلمانخه په حالت کی همدغه ناسته‌مشهوره او مشروع ده. 


۸١١4 
ري‎ 


اخرجه ابر داؤد نے , کتاب الصل ة, باب ؤ. صلاة القاعد؛ حدبث رتم:۰ 0۹۵ ۹۵۱۔ 


فتح الهداية - لوم ی ټوک > مه نتا 5 اس اتب 
EEE ۳‏ تیامه یعنی پر ولاړه او درېدلو قدرت لري, نو ہے مم دهم اپار په زر 
ششول: ورت د مک و و مش مب ا تم 
نفل کول جائزدی. ځکه نبی از دناستی د لمانځه ثواب دول ري د لمالحه په مه باه کي نیم ای دیب 

ځا سار 

دا خبزه فیصله سوې ده چي پر ولاړي د قدرت سره سره ځا ۰ سر 
: خو د دې واب به لیمی وی به نسبت دولاری و لمانخه ته. 

07 رہ خت ترلاسه کولای‎ 7 EEE 
وو‎ OT 
نغلي لمونځ اجازہ ستہ, اود دې لپاره هڅ یو شانگری وخت ټاکل سوی نه دي. نی 5 اجب نە ىر‎ 
سک جي د غیرد پرېښوولو سب وي هغه غیر نه سي کہدلای۔ و د ولاړي شرط لکول د نغلو د یوار‎ 
ہاگ به دولاري دبوج او تکلیف په وجه تفل پرېږدي. حال دا چي نفل خير موضوع نہ يعني په تولووختونو کي‎ 
, ر غواالع دض حاصل دادی چي په ناستي سرهد لمونځ کولو په وخت کي د ناستي د څرنګوالي او کیفیت پا‎ 
اول رولیت دا دی چي غرزی‎ )١( علماؤ رايي مختلفي دي له امامحمد زین الله څخه په دې باره کي دوه واتونه دي:‎ 
حونځ ګزلر ت هآساته وي. هضي دي کښېني, شکه کله چي ولاړه پاته سي. نواوس په ناسته کي د زړه د خوښي از‎ 
دویم روایت دا دی چي لمونځ ګزار دي چارزتو کبہنی‎ )٢( مه او د ناستي یو ځانګړي صفت ته به نه کتل كيپي,‎ 
ځکه چي دا ره ناسته ده امام اب یوسف زین څخه روایت دی چي داحتباء په ډول دي کښېني, ځکه چې زر‎ 
بهد خپل ژوندمبارک په آخري ورځو کي هم داحتباء په ډول کښېنستی, داحتباء کیفیت دادی چي ده کر‎ 
: دي پر مځکه کښېږدي. او دواړه زنگونان دي ودروي.‎ 
در امازفو تال حخہ رولیت دی چي داسي دي کښېني که څرنګه چي په تشهد کي کښېني. ځکه چې په ې‎ 
کیفیت سره ناسته په لمانځه کي مشروع ده او په دې کي زباته خشوع دہ, اوهمدا قول فقیہ اہواللیث اوشم لئ‎ 
السرحسی او مصنف یه اله هم اختیار کړی دی. (منایه چ۱ ص:۴۷۹)‎ 
د ولاړي په حالت کي نفل شروع کول او بیا وروسته کنسنستل‎ 

اا ار ک یو چانفل د ولاړي په حالت کي شروع کړه عد من عا ییاہي له عذرہ کښښتو 


لا" لل ترجه الله نودلمام ابو حنیغه تج اله په نېز جائز دي وهلا اسِحْسَان او دا استحستان دی روا 


۱ یود صاحبینو زي هتله په نېز جائز دياش او د قياس دیا ازم مار شک چي شرم 


پر نذر قياس کری سوې لهأ یقبام ی دامام ابو حنیفہ هط دادی چي لمونځ ګزاره په اه 
لمانځه کي ولاړه هکره با مِڅ دونه او په کوم لمانځه کي چي يې ولاړه وکړه هغه هم بغیر لہ ولاړي 
صحیح دي بِخلاف ای په خلاف د نفر لاه لماک چې لمونځ ګزاره (په نثر کي پرځان) صراحتاولاره 


' القول الراجح: قول ابی حنيفة رجاه کذا فی رد الحتار ج٤٠‏ ص:۵۱۵. [القرل الراحح؛ ج٤٤‏ ص: ۱۱۲] 


سا گوکیے۔ڑی ےه دو | 
لازمه کړه حى للم ينص عل الْقِيَاهِ تر دې که نذر 


کونکی د ولاړي صراحت نه وکړي لَايَلْرَمُّهُ ليام من بَغض 


۸ اه رف وه . ۰ 
سا جهم| 6 اس چم مراد ° ۰ 
له فار ر ماتخو تب کاله په نی پر هغه ولاړه نه لازمیږي. 
۳ 3 : دا ده نه باس ۸ ۳ ۱ 
تشریع ۱ یو سړي نعلي لمونخ په ولاړي شروع کری, بيا بې له عذره کښېنستۍ, نو دا امام ابو حنیفہ 
رجه الله په نېز جائز دي او د صاحبينو ریہ له په نېز ناجائز دي دامام صاحب حکم استحسسانی دی او د صاحیینو 
تا الله حکم فياسي دی. ۰ 1 
نو دل : فا ۲ 0 7 2 
ون لیل 7 + ي لوی د نملي لمانځه شروع کول پر نذر کری سوي لمانځه قياسوي. یعنی که یو چان" 
نذروکیی چي په و ډه به ونځ کوم, نو د هغه لپاره په ناسته لغونخ کول جائزنہ دي, همدا بول که چا په واه نفلی 
لمونځ شروع کری نو د هغه لپاره به هم په ناستي سره جائزنه‌وی. ٠...‏ ۱ 
صا دليل : دا ۹ ہے ی َ‫ 
دامام لیل دی چي په نفلي لمانځه کي پر لمونځ کونکي ولاره(قيامه) واجب نه دہ, لهذا پر ولاړي د قدرت 
سره سره د وا ړي پرېښوول هم جائز دي, او دلته لمونځ کزارہ لمانځه په یو حه حصه کي ولاړه پري ایښې ده لکن 
اسو خو وګورئ چي کومہ حصه یې په ولاړي اداء کړې ده, هغه هم بغیرله ولاړي جائزں, ځکه چي ټولهندلي لمونځ 
هم بې ولاړي کو جانزدي. نو کله چي ټوله تفلي لمونځ بې ولاړي جائز دی, نو د ناستي او د ولاړي په مجموعي سره 
خوبه په طریقه اولیٰ جائزوي. ۱ 
دلیل جواب: جلف النذرالخ له دې ځایه دصاحیینود قياس جواب ورکوي. فرمايي: د دې په خلاف نذردی, ځکه چي 
در په صورت کي هغه صراختااو په څرګنده تؤه پزځان لاه لازمہکري دہ, نو نذر به صرف دولاری په حالت کی 
پوره کیږي. او په لو کي خو هغه میخ يو شی پر ځان لازم کړی نه دي, نو ځکه به په تفلو کی پر هغه ولاړه لازمه نه 
وي. ھمنعہ وجه ده چي بعضي مشائخ چي په هغو کي فر الاسلام بزدوي یه الله هم دی تر دې اندازې پوري وايي: 
چي که یو لمونځ ګزاره په نذر منل سوي لمانځه کي د ولاړي وضاحت نه وكري, نو د هغه لپاره ولاړه ضروری نه ده 
راج قول: په پورتنۍ سئلە کي راجح قول د امام صاخب ری الله دی, قال فی الهندیة: وإذا افتتح التطوع قائما ٹم أراو 
رن یقعد من غير عذر فله الك عند أي حنيفة رټ اله | : ستحسانا؛ کشافی الحیط (ایندیج؛۱.صس:1۱۴)۔(اقول الراجح ج:۱. س :1۲ و 


5 پر سپرلي د نفل کولو حکم ( او د فقهاؤ قولونه) 


7 اف :۸ : : > .لل چرچ ہو پت و وليت تسوپ 


ولیدی یل لحار چي پر خره باندي يې لمونځ کوی هموا یره داسي حال كي چي نبي ےد 
جر پر طرف روان وو بويا او په اشارہ سره يې لمونځ کو وال رال مَك وف او په دې وجه هم 
چي تفلي لمونځونه د وخت سره خاص نه ديما ارول َا ال نو که مور پر هغه له سپرلی څخه را شوه 


۰ ۰ کا اھ 
گج آخرحه ابو داؤد فى کناب صلاة السافر» باب التطوع على الراحلة» حدیث رقم: ۰۱۲۲۶ 


فتح اهداية - لومړی یوک ٢‏ ۱ باب النواف 


۱ 1 عو ۶ رو و EES‏ 3 7 نه 4 ناته انی ړا 
کېدل اود قبلې وطرف ته مخ کول لازم کرو اطع وه نو له هغه څخه به نفلي لمو + سے 


کس ہے 4 ہے و سا و و و 2 4 نه د نو هغه ج 
سم ۲۳ ۰ ي ات تسم 


خاص دي وان ارو ات وافِلٌ او رواتب سنتونه(هم) نفل دي ونر اه وله ما ابو حنيفه رج ان 
څخه روایت دی هين ئة الْفَبرِ چې سپور سری به د سهار دسنتو لپاره (له سپرلي څخه) را شوه کیږي زگ 
اَن ییا ځکه چي دالہ نورو ټولو سنتونو څخه زیات مؤکد دي ال با الیش او (په مشن کي) ل 
ښار څخه د دباندي (يمني ذ خارج ادعر) قید لکول یناطلس د سفر د شرط نفي كوي وَالْجواِ المضاو په 


۰ : . 7 1 ۳ 7- و ی و ورو 0 2 

ار کي ( پر سپرلي دنغلو) د جائز کېدلونفي(هم) کوي نشف زیت هجو الیش يما ار له امم 
و ےر ,وي 7 ۱ ٠‏ هال و 

بویوسف ده الله څخه روایت دی چي په سار کي هم( پر سپرلي نفل کول) جائز دي وَج الهاهر او د ظاهر الرواية 


4 


۱ ديل دا دی قالش ره کار الیش چي حدیث له ښار څخه د دباندي(نفل کولو) په باره کي راغلی دی وَالْعَاجَبلُ 


و‫ ۳ : سے 
اللڑکؤبِ زیه أَغْلَبُ او 


له ار حخه دباندي سپرتیا ته زباته ارتیاستہ. 
اللفات: وید انمال د باب مضارع صیفہ دہ: اشارہ کول, ال الزوایب» سنت مؤکده. ا د د اسم تفضیل 
صیغه ده: زیات موکد زیات تینگ, (گوب) د نتح مصدر دی: سپرتیا, سپرېدل. ۱ 
تشریع: صورت د مسئلي: دادی که یو سړی له ښار څخه دباندي وو. او پر سپرلي يا اسي بل شي سپور وو, نو دد لپ 
داجائز دي چي پر سپرلي دناستي په حالت کي نفل وکری, او پر ده نه ولاړه او سجده ضروري ده اونه مخ پر قبله کېدل 
ضروري دي بلکي کوم طرف ته چي د ده سپرلی روان وو هغه طرف د ده قبله ده, او د رکوع او سجدو پر ای دي نا 
سړی اشاره کوي. د دې په باره کي تر ټولو بن او څرګنده دلیل دابن عمر ینت هغه حدیث دی چی په هغه کی پر 
سپرلي د نبي ال نفل کول ثابت دي, او په اشاري سره درکوع او سجدې کول هم ثابت دي, اوداحکم مطلق دی يعني 
کەعذروي, که نه وي. په دوارو حالتونو کي پر سپرلي نفل کول جائزدي. 

عقلي دئیل : په دې باره کي عملي دلیل دا دی چي د نفلو لپاره یو ځانګړی او اکلی وخت نستہ, بلکي هر وخت د دې 
اجازه سته, نو اوس که موږ د ضپور سړي لپارہ له سپرلي څخه رآشوہ کبدل او د قبلې پر طرف مخ کول لازم وګرځوو نو 
له هغه څخه به نفل پاته سي په دې توګه چي درېدل ارا شوه کېدل به د ده لپاره ستونزمن او بوج وي, او د لازموالي په 
وجه به هغه پر دې شیانو قدرت نه لري. یا که هغه را شوه سي او مخ پر قبله سي نو له کاروان الا څخه به شاته پاته سي. 
و په دې وجه دسپرتیا په حالت کي نه را شوه کہدل لازم دي او نه مځ پر قبله کہدل لازم دي بلکي کوم طرف ته چي هم 
دسپرلي مخ وي. د سپور لپاره هغه طرف ته دنفلي لمونځ کولو اجازه‌سته. 


أماالفائض الغ له دې حایہ داراښيي چي نفل مطلقا پر سپرلي جائز دي, هغه که عذروی, که نه وي. لېکن په فرضو 


* القول الراجح: قرل آبی حنیفة رة اله أنه لا رز اللغل على الدابة فى الصر» وقال العلامة ابن نجهم رَحتالله: وقید یار الصر لانه لا بجوز النفل علبھا 
فی للصر یرارق ج ٢۲:‏ ص:۶۴: وکا فی رد لحار ج٥١‏ ص:۵۱۶. [القول لراحع؛ ج٠۱‏ مه 


۳ - ټوک 
زتح الهدایه - اومر ی ہو باب النوافل 


اندېښنه وي. يا سپور سوک ډېر سچجن ږیری(بوډا) وي. او په خپله نه سی سپربدلی. او بل خپژؤنکی يي هم نه وي. نو 
څرنګه چي په دې ټولو صورتونو کي عذر سته, نو پر سپرلي په استی سره فرض کول جائز دي. لو د دې دجائز والي 
رر 0 75 7 و خفتم فرجالا ورن (يعني که تاسو ته دیو شي بېره وي نو په ولاړه یاد سپرتیا 
په حا کي دځ لوئ له دې آیت څخه همدخه خبرہ ښکاره سوه چي د عذر په وخت کي پر سپرلي د فرضي 
لمونځ اجازه سته, او بې له عذرہ یې هڅ اجازه نسته. 


ارس ارا" ۳۱ دراي چي مؤکد سنتونہ هم د نفلو په درجه کي دي. نو څرنګه چي بې له عذره او د عذر سره پر 


سپرلي د نغلو اجازه سته, همدارنګه د سنتو اجازت هم سته, خو له امام اعظم نی اله څخه روایت دی چي څرنګه دسهار 

سنت له ټولو سنتو څخه ډېر مهم او ډېر مؤکد دی, نو که که د سهار سنت پر سپرلي نه وکری سي نو ډېره به غوره لو 

افضله‌وي. خو هسي هم په جواز کي يې شک و شبهه نسته: خبره صرف پهافضیلت کي ده. 

رالتقييد ال له دې ځایه دا راښيي چي په قدوري کي چي کوم د حارج ادسر(یعني له ښار څخه د باندي) قید لګول 

سوی دی» هغه قید احترازي دی, او د هغه يد دوه مقصده ده: (۱) اول مقصد دا چی له ښار څخه دباندي پر سپرلي 

مطلقا نفلي لمونځ جائز دی, هغه که سپور سری مقیم وي او که مسافر وي, (۲) دویم مقصدا دا چي په ښار کي پر 
سپرلي د نفلي لمونځ جوازنسته, ځکه چي له ښار څخه دباندي پر سپرلي چي کوم دنفلو جواز دی هغه خلاف قياس له 
نص څخه ثابت دی, او د ښار څخه دباندي حصه د ہار په حکم کي هم نه ده, نو په ښار كي به دته پر قياس عمل 
کیږي. او له ښار څخه دباندي به خلاف القیاس پر نص عمل کیږي. 

رن أ یوسف الځ له امام ابو یوسف ره اللہ څخه یو روایت دا دی چي په ښار ا وآبادي کي هم پر سپرلي تفل جائز دي. 
ځکه چي له نبي َو څخه په مدینه منوره کي پر سپرلي نفل ثابت نی, خو د دې جواب دا دی چي دا عمل وہر شاذ لو نادر 
دی, او ممکنه ده چي له دې څخه به ماسوا میشکلہ هم نبي ين داسي کړي نه وي. نو په دې سره دلیل نیول. او په ښار 
کي پر سپرلي د نفلو اجازه ورکول صحیح نه دي. د دې په خلاف د ظاهر الرویه دلیل دادی چې نص يعني داہن عمر ون 
ا با حدیث له ہار څخه د دباندي په باره کي وارد سوی دی, او له ښار څخه دباندي د سپرلي ضرورت زيات پرېوځي. 
نو ځکه به نص دما ورد به اللص سره خاص وي. او له سار يا آپادي څخه به دباندي د دې اجازہ نه وي. 

۱ د نفلو په دوران کي له سپرلي خخه راشوه کېدل. 


اس نوله سره به لمونځ كوي رخا الک نع محر لكوع اجرد ځکه چي د سپور کس تحریمہ په 
7 ۳1 پا و 7 


میق م .۰ ار ٨‏ د 

داسی حال کی منعقده سوه چی هغه د رکوع او سجدې جائز ګرځوونکې وه لِعَدْرَيَهِعَل اللزول ځکه چي داسری پر 

شوه کېدلو قادرہ وو فَبان اى بهَمَاصَم نو کله جی ده دواړه اداء کرہ نو صحیح دي دحام اللازِ لِاِنْعَقَدَ لجو الع 
۱ مد ۱ ۱ :منعقدہ سوہ لا یددع ری مَا 

اسرد او (پر مشکه) د لاندي سري تحریمه د رکوع او سجدي د واجبولو لپار 2 

پربښوولو قادر نه دی کوم چی یې( پرځان) لازم کری دی وحن 


را 


4 2 7 ۰ ال 


باب النوافل 
٠ ۱‏ 7 غه له څځه 
یوسف رَحِبَه الله ۴ هقی( رل ایشا او له امام ابو یوسف زیت اله څخه روایت دی چي کله هغه سپرلي 
: . ۔ ۳ 5 7 
من معن ریه اف( کل ی مال رة او همدارنګه له امام محمد 
ا = 4 


راشوه سي نو هم به له سره لمونځ کوي کمن مُعَِدِ ر 


اهر لپکن زیات صحیح هغه اول روایت يعني ظاهرالرواية دی. __ E‏ 

اللغاد: (اخرام) تکبیر تحریمه, کل د استفمال د بب ماضي صیفہ ده: مخامخ کېدل, له نوي سره شروع 
4و تم ۱ ا ره او تر یوه رکعت کولو وروسته را شوه 
شويع صورت د مطلې: دادی که یو سري پر سپرلي نفلي لمونځ شروع کړی. او تریوه رکمت کولو وروسته را شو 
سو نو اوس بهداسری پر هغه لمانځه بناء کوي. يعني هغه لمونځ به كوي, او له شروع څخه د لمانځه کولو ضرورت 
نسته, ددي په خلاف که یو سري پر مځکه نفلي لمونځ شروع کری, او تریوہ رکعت کولو وروسته پر سپرلي سپور سو 
نو اوس دهغه لپاره دغه لمونځ پوره کول صجیح نه دي. بلکي پر هغه له شروع څخه دې لمانځه ول ضروري دي. 

ال : هدیل څخه مښکي پوه مقدمه په نھن کي ونیسئ. مدمه داد چي دبعضې مانهب کول پربعضي لمانځه 
باندي هغه وخت جائز ده کله چي دوارو ته یوه تحریمه شامله وي او که دواړو ته يوه تحریمه شامل نه وه. نو بناء جاگزنه 
ده. , 

اوس دلیل داسو چي د سپرتیا په حالت کي چي کومه تحربمه تړل سوي ده, هغه د رکوع او سجدې اشاره هم جائز 
کوي او له اشارې څخه ماسوا په خپله رکوع او سجده هم جائز کوي. په دې توګه چي که دا سړۍ د لمانځه له باطلونکي 
عمل څخه بغیر له سپرلي څخه را شوه سي او په رکوع او سجده سره لمونځ وکړي. و اوس چي ده کوم لمونځ پر سپرلي 
کری دی. او کوم چي يې لاندي په رکوع او سجده سره کری دی, دواړو ته يوه تحربمه شامله ده, نو کلۀ چي دواړو ته بوه 
تحریمه شامله ده نو دیو بناء پر بل باندي هم جائزدہ, خو کومہ تحریمه چي پر مځکه تړل سوې ده, هغه فقط د رکوع لو 
سجدې لپاره منعقدہ سوې ده, او فقط رکوع او سجدې ته شامله دہ, يعني په دې سره صرف رکوع او سجده واجب سوي 
ده. اشاره نه ده واجب سوي, ځکه چي دغه سړی کوم چي يې پر مځکه تحریمه تړلې ده پر دې قادر نه دی چي د لمانځه 
له باطلونکي عمل څخه بغیر سپور سي او اشاره وکړي. او د لمانځه باطلوونکی عمل, عمل کثیر دی, نو کوم لمونځ چي 
يې په رکوع او سجده سره پر مځکه کری دی, ا کوم لمونځ چي يې د سپرتیا په حالت کي په اشاره اداء کری دی, دې 
دواړو ته يوه تحریمه شامله نه د, او کله چي يوه تحریمہ دوارو ته شامله نه دہ, نود يوه بناء به پربل هم جائز نه دي. 
وم دلیل: د دې مسځلې دلیل داسي هم کہدای سي چي په رکوع او سجده سره لمونځ کول اصل دي او په اشاره سره 
لمونځ کول فرع او خلاف الاصل دي نو اوس ښکاره دہ چي د سپور لپاره د راشوه کہدلو په حالت کي لمونځ اداء کول 
داسي دي لکه چي له ادنی او فرع څځه د اعلی او اصل و طرف ته رجوع کول نو دا عقلاً او شرعاً منکن او صحیح دي, 
لېکن د دې په خلاف د لاندي سړي لپاره د سپرتیا په حالت کي لمونځ پوره کول داسي دي لکه له اعلی څخه دادن و 
طرف ته رجوع کول, کوم چي عقلاًاو شرعاناممکنه دي, لېکن که یو شرعي عذر وي نو د دې گنجایش ستہ, لکن بې له 
علره د دې هیخ گنجایش نسته. (شارح احسن الهدایه) : 


۶ القرل الراجح: قرل ابی حنیفا رُحِتَالله» کذا فی الدر الختار ج:۱+ ص:۱۷ ۵. [القرل الراحح؛ ج۰۱ ص:۵ ۱ 1 


فرما م 7 د ره . ۳ ۱ ۵ ۱ 

سا سس سی ہے ا څخه یو روایت دا دی چي د سپور سري لپاره هم د را شوه کہدلو 
ې حالت کي موش بدا کول صحیح نه دي. بلکي پر دہ هم له شروع څخه لمونځ کول ضروري دي. حکه چي د 
تا مد دلمله شرع کول او بیادراشوہ کېدلو په حالت کی دهغه وره کول داسی دی لکه پر ضعیف د 
نوي بناء کول. او پر صعیف د دوي بناء صحیح نه ده, نو ځکه په دې صورت کي هم د سره لمونځ کول ضروري دي, 
ممدارنګه له امام وت جنه اه څخه روایت دی چي که سپورسری تریوہ رکمت وروسته را شوه سوی وي, نو بيا د هغه 
لر بناء کول جائز نه دي, لڑکن که دوه رکعت تر پوره کولو مخکي را شوه سوی وي نو بيا د هغه لپاره د بناء کولو 
ہیں سته. لکن صاحب دھدایي ی ال فرمابي چي صحیح همدخه ده کوم چې په ظاهر الروایة کي ذکر دي. یعني د 
رجده حفکاً قادرہ دی او د ده تحریمہ د راشوه کېدلو(ازول) حالت تہ هم شامله دہ, نو کله چې د ده تحریمه نزول 
لت ته شامله ده نو ښکازه ده چي د ده لپاره دهغه اعمالو اوافعالو اجازه هم سته کوم چې دنزول په وخت کي کیږي. 

راجح قول: په پورتنۍ مسئله کي راجح قول دامام صاحب یناه دی يعني: که چاد سپر تیا په حالت کي نفل شروع 
,او وروسته را شوه سو, نو پر هغه لمانځه بناء کول جائز دي, قال السلامة ابن الهمام حتۀالله: والاسح هوانظاهر عنهمر 


پم إنائزل یبتی مطلقاً(فتح انقدیري:١.‏ ص:۴۰۶). |انقول الراجم ج۱۰٠‏ ص:1۵۵] 


6 در 


َضل ن ويار رممان 


(دا)فصل دروژي دمیاشتي د تراویحو(په بیان کي) دی ۱ 


2 | 


ريع : څرنګه چي تراویج څه غوندي له نفلو څخه مختلف دي نو ځکه تراویح په جلا فصل کي یبالوي. تراویح له 
عو لو څخه په یو حوشیاتو کي مختلف دي: (۱) اول دا چي په عامو نفلو کي جماعت نسته, او په تراویحو کي 
جماعت سته, () دویم دا چي په نفلو کي د رکعتونو ټاکلې او معلومه اندازه نسته, او د تراویحو په رکعتونو کي د 
(کمتونواندازہ معلومه ده چي شل رکعته دي, (۳) دریم دا چي نفل د یو وخت سره خاص نه دي او تراویح د روژې د 
يشتي سره خاص دي, (۴) څلورم دا چي په ترایحو کي یو وار د قرآن ختمول سنت دي او په تفلو کي داسنت نه دي. 


(میه) : 


ناریح جمع د ترویجة دہ, د ترویجة ممنیده:(یمال الراحة آرام رسول(هوسا کول), نو څرنګه چي په تراویحو کي تر 
رد لور رکعتونو وروسته ترویعه يعني د آرام او خان هوسا کولو لپاره ناسته کيري. نو ځکه هرو مخلورو رکعتو ته 
عة وبل کیږي. او ولو شلو رکعتو ته تراویح ويل کیږي. (عنابه :۰۱ ص۴۸۴۰) 


سر ٹر ركف عص 


د تزاویهو شرعي حیئیت او د ر کعنونو شعبر 


یشخب أن یشم 
لمانځه 


و 2 ۳ سے 9 2 ۳ 5 ۱ ۵ ۰ 2 : 72 
لاش همان نام ستحب دي چي د روژې په مياشت کي خلګ د ماخوستن تر 


دروسته سره راجمع سي َمل هم امه عمس توبات نو امام به دوی ته پنځه ترويحې ورکړي : 
تو شس ےش چي هر تریح به په وو سلامونو سره وي تدش تون غا تور "رد دیو 
لاد په مین کي به د یوې ترويحې په اندازہ کښېني يږوخ بيا به مام (په آخر کي) خلګو ته وتر ورکوي 
یاب امام قدوري چ انه د استحباب لفظ ذکر کړی دیا ها سل خو صحیح دا د چې 
تراوایح سنت دي کل ی الْحَسَنَنْ يف ره اه همدارنګه حضرت حسن تجتۀالله له امام ابو حليفه زر 
څخه روایت کړي دي که راب عَنِيْهَ تاه رازن ځکه چي خلفاء راشدینو پردي همېشتوب کری دی 
الو َو الا اللا ین الد زی ركه یه او نبي يد د همېشتوب د پرېښوولو په باره کي عذرییان 
کړی دی تَهََحَشيَةَأَنْ نت مَڑکا اوهغه عذر دابېره وه چي تراویج به پر مور فرض سي. 


الفات: (کزونه 4 څلوررکمته. عه یرہ اندېښنه. 
قظويم. مام قدوري نی اه فرميي چي د روژې په میاشت کي د ماخوستن تر لمانځه وروسته د تراریحو په غرض د 
خلګو را جمع کہدل سنت دي او امام به دوی ته پنځه ترويحي و ركوي, او هره ترویحہ به په دوو سلامونو سره لا 
کوي. او د هرو دواړو ترویحو په مین کي به ديوي تروبحې په اندازه دآرام لپاره ناسته کوي. بی به په آخرکي د وترو 
لمونځ ورکوي. ` 

ذک لفظ الځ صاحب دهدايي ری فرمابي چي امام قدوري جتان د تراویحو د مشروعیت لپاره داستحیاب لفظ ذکر 
کری دی, لپکن صحیح دا ده چي تراویح سنت مؤکدہ دی, او همدا له امام اعظم څخه روایت سوي دي, ځکه چي د 
تراویجو پر لمانځه خلفاء راشدينو(يني ابو بکر عم علي عشمان ری له ) همپشتوب کری دی لو د خلفاه 
راشدینو فول او عمل د امت لپاره حجت او دلیل دی, نبي تا فرمايلي دي: علیکہ بستتی وسنة ا خلفاء الراشدین المهدیین 
من بعدي, (یعنی اي خلګو! پر تاسو زمااو تر ما وروسته د راتلونکو خلیفہ گانو پر سنت عمل کول ضروري دی) او 
څرنګه چي خلفاء راشدینو پر دې سنت همپشتوب کری دی, نو که به زموږ لپاره هم پر دې همپشتوب کول لو په 
پابندي سره اداء کول سنت وي. 

سوال : پاته سوه دا خبره چي کله د تروایحو لمونځ دومره ضروري او مهم دی, اوسنت مؤکدہ دی, نو بیانہي ي پر دې 
همپشتوب ولي نه دي کری. ۱ E‏ 

جوابه: دادی چي نبي َج د ثراویحو لمونځ په پوره اهتمام سره شروع کری, خو ی ی 
د تراویحو په باره کي يې د دوی زبانه پاملرنه ولیلل, نو تر دوو ورځو وروسته يې پرېښوولې اود پرېښوولو وجه يې 
بیان کړه چي ما ته دااندېښنه ده چي داسي نه پر خلګو د تراویحو لمونځ فرض وګرځول سي. 


6 تريح: من حدیث عائشة رَهِ الَهُمَُهَاِ رواہ البحارى فی التهحد باب رفم: ۵ . 


تا ٹک اق 
ETE‏ سس ۱ ۱ ۱ 

سوال: کر چي رديح سا مؤکده دی, نوامام قدوري رجه الله د وستحب لفظ ولي استعمال کړی؟ 

جواب: مخکني ۳ سح لفظ د "ډېر ښه" لپاره استعمالوی, او “وہر ښه" واجبو ته هم شامل دي. نو ممکنه ده 
دمستد لفط دلته ۲ ١٠‏ ۰۰ 

چي ۳ په همدعه معنی سره وی, ر سی د و | ۱ کبل شه او ډ فضیلت لری. او ډېر 

نضیات سنت لري. ي. بصي د تراويحو لپاره را جمع کہدل ویر ښه او ډېر ٠‏ 

اب : حا امام فل کن 3 ۱ ته د 

دویم جواب ی چي ٣م‏ اوري چيه انه د خلګو را جمع کپدلوته, تحب ويلي دي, نه تراویحو ته, نو داسي یې 

وګڼه چي د روژې په میاشت کي د ماخوستن تر لمانځه وروسته د ترایحو لپاره را جمع کبدل مستحب دي, لپکن د 

تراویحو لمونځ سنت دی. 

مریم جواب : دا دی چي له بعضي صحیح روایتونو څخه ثابت دي چې نبی يل تراویح د وترو سره یوولس رکعته کړي 

۰ غه ه څک . 3 ٠‏ هو هو -- 

دي او له بعضې رولیتونو څخه شل رکعتہ ثابته دي. نو حيني حضراتو د دې دوارو حدیشنوپه میلخ کي داسي موافقت 

ورکری دی چي اته رکعت له وترو څخه ماسوا سنت دي, او شل رکعته مستحب دي نو دلته کبدای سي چي امام قدوري 

زاف دمستحب په لفظ سره پر همدغه قول عمل کری وي يعني شل رکعتہ په پنځه ترویحو سره مستحب دي. 

د تراویهو د جماعت شرعي حیثیت 


2 544 دس)١)‏ سے a‏ اا ا 222 و وه ۰ 7 
واه فیها الََْائَة او په تراریحو کي جماعت سنت دی لن عَل جه الْكقَايَةٍ لېکن د کفایه په توګه دی (يمني 


و سس ےد 


سنت كفايي دی) عانعن اه تر دې که دیو مسجد (ټوله) خلک تراویح پرپيدي کان 
میدن نو (ټوله) به ګنهګاره وي اما فش تعن من الما تَا ِك یِلقبِلة او که بعضو خلګو 
تراویح وکړې نو شاته پاته کہدونکي( پرېښوونکي) به د فضیلت پرېښوونکي وي نأا الصحَابَّةٍ ری الله عَنْهُم 
هم من ځکه چي له حینو صحابه وو څخه شاته پاته ېدل( پرېښوول) را نقل سوي دي الك نی 
لجس بن ايكون ودار اوعد او د دوو ترویحو په مینځ کي ديوي تروبحي په اندازه کښینستل مستحب 
دي رگا بين الْعَامسَة وَين ارت همدخه رنګه د پنځمي تروبحې او د وترو په مینخح کي (هم د ترويحي په قدازه 
کنینستل مستحب دي) لاد هل الْحَمَِنَ که چي د اهل حرمینو همدغه عادت دی سْتَحْسَی افش الاسکراَة 
عل ئس تیب او بعضو حضراتو پر پنځو سلامونو استراحت غوره گیلی دی یس بیج او داصحیح نه ده 
هک بت بهم او د ماتن(امام قدوري) ریت اه دا قول: ثم یوتربھم (یعني په آخر کي به ]هام خلګو ته وتر ورکوي) 
َال (دا 7 ل) اشاره کوي و دې طر فاته هاعد اء َل ار چي د تراویحو وخت د ماخوستن تر 
لمانځه وروسته او تر وترو مخکني دی ژبه قٌال عم ایو همدغه د عامو مشائخو یه قول دی اص٤‏ أ 
ابد ماد آي یل کب ال او زباته صحیح داد چي د 
7 »7»»۴.###ةد۸۸١۸‏ 


الناس فی شهر رمضان» قال وکان سا م والقاسم لا يقومون مع النای. مصنف این لي شیبه: ج:۲: 


تراویحو وخت د ماخوستن تر لمانخه وروسته 


8 
الر: دامی: عن ابن عمر آنه کان لایقرم مع 
۱۷۸۸ باب رقم:۶۸۰, أثر رقم:۷۷۱۳ . 


شپې ت رآخري حصي پوري تر وترو مخکي دی َبَعْدَهٌ او تر وترو وروسته (هم) دى این مون 
شا ځکه چي تروايح نفل دي (او) د ماخوستن تر لمانځه وروسته سنت سوي هي لذن د لوا 
شت ا سام قدوري تجاه په ترولیحو کي د قرات اندزه ذکر نه کړه یجنم هلق 
الاو خو داکثرو مشائخو یی اه دادہ چي په تراویحو کي یو وار قرآن ختمول سنت دي يرك يکل 
نود قوم د کهالی(سستوالي) په وجه به نه پرپښوول کیږي پیب ماب هدومن لاه خلال, 
هغو دعاګانو چي تر تشهد وروسته وي يها نو هغه امام پرپنوولای سي هايس باه که چي هغه دهاري 


سمت نه دی. 


پت ٩‏ جع دی ہ: خطا کونکی, ګنهګرء, (گمل4 مستي(كهلي). 
شوگ په دې عبارت کي تراریحومتعلق څومسئلې بیان سوي دي. نو ټول به انشا له په ترتیب ذکرسي: 
(۱) وله مسکله خو دابیان سو ده, چي د تراویحو لمونځ په جماعت سره سنت کفایه دی, او دسنت کفابه مطلب دادی . 
جي که یو څوخلګ یې اداء کړي نو له نور خلګو څخه دا حکم ساقطيري, لکہ رنگه چي صاحب د هدايي زیت 
څرګندونه کړې ده او فرمايي: چي که د مسجد وله خلګ تراویح نه وکړي. نو وله ګنهګاره كيپي, خو که بعضو 
خلګ يې وكري, نو کونکو ته به یې فضیلت او ثواب ورکول کیږي. او نه کونکي به ګنهګاره وي. او يوازي کونکي به 
يې له ثواب څخه بې برخي وي. ۹ 
دلِل: د دې یل چي تراویح سنت کفایه دي, دا دی چي په صحابه وو کي به بعضي صحابه په کورونو کي تراویح 
کولې. او مسجد ته به نه تلل, چي له هغو صحابه وو څخه اہن عمر ی اه او حضرت عروه هم دي. دا حضرات 
نيا په دې فرمان سره دلیل نیسي: عليکرباصل اق وتک فان خير سا۵ اسر بیتہ إلاالکتوبة, (یعني پر تسو 
په لو کورونو کي لمونځ کول (هم) ضروري دي, ځکه چي له فرضي لمونځ حخہ علاه انسان لمونځ په خپل کور 
کي ښه دی), او څرنګه چي تراويح فرض نه دي نو ځکه داهم په کور کي اداء کول زیات غوره دي په نسبت و دې ته 
چي په مسجد کي اداء کړی سي له امام ابو وسف یت څخه روایت دی چي که په کور کي ممکنه وي چې د 
تراوبحود قرائت او سنت به ښه خیال وساتل سي. نو په داسي وخت کي تراویح په کور کي کول زیات غوره دي. (تم 
القدیر) 

تر څلورو ر کعتونو وروسته د ناستي حکم 
دالمستحب ل الجلوس الم له دې خایه دا راښيي چي په تراریحو کي د هرو دوو ترویحو همین کي يمني پر څلورو 
رکعتوديوي ترويحي په اندازه کښېنستل مستحب دي. همدارنګه د پنځمي ترويحي او وترو په ينځ کي هم. يعني د 
شلو رکعتو تر پوره کہدلو وروسته او له وترو ولو څخه مخکي هم ديوي ترويحي په اندازہ کښېنستل مستحب دي. 
ځکه چي د مکې مکرمې او د مدینې شریف د خلگو عادت همدغه ډول دی, صاحب د هدايي صرف استه ین کړې ده 
و د ناستي یې هیڅ تفصیل بیان کری نه دي چي خاموش(چپ) به کښېني. يا به تسبیح, دعاء يا بل شي وايي, نو په 
دې اړه صاحب د عنایې زجنڈلل ويي چي: چپ دي کښېني. ځکه چني د ناستي مقصد راحت لوآرام دی, اوآرام په چپ 


فتح اهدایة ‏ لوم ی ټوک aD‏ 


TET‏ چ جوم ت 
مقتدیانو په حق کي جلو 90 سس ٠‏ آو ییا خو قرائت کت هم صرف د امام کار دی نه دمقتدیانو, نو ځکه به د 
نه کول, بلکي دهري 7 س تع #۶ تر جلوس مع السکوت غوره وي. او دمدینی او مکی خلگو خو به ګردسره ناسته 
لپا هچ و اک ؛ و له دې څخه هم دا خبره په ذهن کي راځي چي د مقتدیانو 
: د رې کولو څخه غوره داده چي دنه يو ذکر وکړي. 


تر لسو رکعتونو وروسته د ناستي حبثیت 
راستمس امعض ال فرمايي چي دځیني مشائځو په ېز پر خص بيات يعني پرلس رکعتو کښېنستل لوآرام کول 


و رھ ہہ SE‏ ځکه چي دا طریقہ له رانقل سوي طريقي څخه خلاف ده او په دې کي تکلیف 
مشعت هم زیات دی 


د تراويعو صحیح وخت اود وترو د جماعت بیان . 
دقولهثم يوتربهم الځ د دې حاصل دا دی چي د تراویحو د وخت په سلسله کي ډېر اقوال دي یو قول دادی چي د تراویحو 
وخت تر ماخوستن وروسته يعني د ماخوستن تر لمانځه وروسته او تر وترو مخکي دی او همدغه دعامو مشائځو رایه 
ده, و که نو چا د ماخوستن تر لمانځه مخکي یا تر وتزو وروسته تراویح وکړې, نو د هغه تراویحو اعتبار نسته, ځکه 
چي د تراویجو وخت د صحابہ وو له معمول څخه معلوم سوی دی او صحابه وو د ماخوستن تر لمانځه وروسته او تر 
وترو مخکي ي تراویح کړي دي, نو هم په دغه وخت کي به تراویح صحیح وي, او د بلخ د مشائخو نظریه دا ده چي د 
تراویحو وخت د ماحوستن تر لمانخه وروسته دی, بيا د طلوع فجر تر مخکي پوري دی, ځکه چي تراویحو ته قلم 1 
الیل (يمني د شپې لمونځ) وبل سوي دي, نوذشپي په هره حضه کي يې د ادام کولو اجازه سته, په دې لړ کي تر ټولو 
غورہ او معتمد فول دا دی چي د تراویحو وخت د ماخوستن تر لحانځه وروسته دی, هغه که تر وترو مخکي وسي او که 
تر وترو وروسته, خو د ماخوستن تر لمانځه به وروسته وي, همدا وجه ده که چا د ماخوستن ن تر لمانځه مخکي تراویح 
وکړې. نو هغه صحیح نه دي, لبکن که تر وترو یې مخکي يا وروسته وکړې. نو په دواړو صورتو کی د هغه تراویح 
صحیح او معتبره دي. 5 
د تراویحو په شلو ر کعتونو کي به خومره اندازه قرائت کيري 

دلم یل کی قدر القراءة الځ فرمايي چي امام قدوري ره الله د قرائت هیخ اندازه پیان نه کرہ, خو په دې باره كي دعلماؤ 
اختلاف دی, د بعضو رایه دا ده چي په هرو دوو رکعتو کي به دومره قرآن ويل کیږي څومره چي د ماښام په لمانځه کي 
وبل کیږي. ځکه چي نفل له فرضو څخه د کمي درجي دي, نو په تفلو کي به د أحف القراءة ی المکتوبة اعتبار کیږي. او 
څرنګه چي په ټولو فرضونو کي تر ټولو مختصره قرات د ماښام په لمانځه کي کیږي. نو ځکه به د تراویحو پذ هر دوو 


رکعتو کي همدومره قرائت کيږي. حضرت حسن بن زباد رد الله له امام اعظم ين اله څخه روایت کری چي په هر 
رکمت کي دلسوآیتونو په وبلو سره په ټوله شلو رکعتونو کي دوه سوهآیشونه کیږي. نو په دې توګه به په و له میاشت 
کي شپږ زرہآیتونہسيی, اود قرآنآیتون هم تقريبا له شېږ زرو څخة څه زیات دي. > و په دې صورت کي به په آساتي سره 


فتح الهدایة - لیم ی ټوک عضر 


قر ختم سي. و حمداست می مق اي يچي دخلکود کهل او سستولي په وج پور 
څخه کم نه ختميري. او کہ خلګ د اوږدو رکعتونو او ډېر قرائت سره زيات شوق لري نو له وه قرآن څخه په زیان 

غتمولوکي هم مخ حرج‌نته. ا 

بخلاف ما بعد التشھں الځ د دې حاصل دا دی چي که امام ته دا اندېښنه وسوه چي ما قرائت اوږد کری, او خلګ و 
سوہ نو که په داسي وخت کي تر تشهد وروسته دعاوي پرېږدي. و هیڅ حرج نسته, ځکه چي دا سنت نه دي. خو ر 
درود شریف ويل مناسب دي, هغه دي نه پرېږدي. ځکه چي د درود ويل د امام شاقعي تَجنەاللہ په نېز فرض دي. او زموږ ې 


ېز احتياط هم په دې کي چي وې وايي. 
۱ د روژې له مياشتي څخه علاوه د وترو د جماعت حکم 


۶يک وش امون رگ شاق اوہ روژې لەمیاشتي څخه ماسوابه وتر په جماعت سره کوي فا 


ْ لین هم پر دمسلماناتو اجماع ده انعم او الله زیات خبر دی. 
نشریح: صورت د مسئلي خو بالکل ښکاره دی چي د روژې له مياشتي څخه ماسوا به په جماعت سره وتر نه کیږي, 
۱ یل دا دی چي حضرت عمر خڅه صرف د روژي په میاشت کي په جماعت سره وتر کړي ود. او څرنګه چي له دې 

څخه ماسوا وتر په جماعت سره کول ثابت نه دي, نو د روژې له مياشتي څخه ماسوا به په نورو وختو کي وتر په 


جماعت سره خلاف اولی دی. 


و و 


فتح الھدارة - توک 
تح اهداب لومری تو ۱ باب )دراک الفريضة 


باب راو الكَرِیْمَة 
(دا) باب د فرضي لمانځه دنیولو(موندلو, په بیان کي) دی 


۔تشریع: کله چي صاحب د کتاب له فرائضو, واجباتو سنتو او نفلو څه فارغه سو, نو اوس په پوره توګه د لمونځونو د 
اداء کولو بیان شروع كوي, او څرنګه چي د جماعت لمونځ د يوازي لمانحه په مقابله کي زیات بشپر او افضله دی, نو 
ځکه په دې باب کي په ښه تفصیل سره د جماعت فضیلت او احکام پیانوي. ۱ 

د لمانځه په دوران کي د جماعت در بدلو حکم 


مل وق ار او چا چي د ماپښین د لمانځه یو رکمت رکری لب (او) ییا ماپښین جماعت 


۱ رب ام . ی اوه ر- اوه 
ودرېدی ييار نو داسری دي دویم رکمت هم وكري میانه لو دی عن الْبُطلَانِ له باطلوالی څخه د اداء کری 


سوي وي لمانخه د خوندي کولو لپاره یلمع لو بيا دي د مقتدیانو سره( په لمانځه کي) داخل سي اشراژا 


همداصحیح دض ځکه چي تر 
يوه رکعت کم د پرېښوولو په ځای كي دی رها للع یتال او دا ختمول( په ښه توگه) د پوره کولو لپاره دي 
خلا ما نالف په خلاف د دې چي داسری په تفلو کي وي هشونا حکه چي د نغلو ختمول د 
۱ پورہ کولو لپاره نه دي ون لس بل لجع و کہ دا سری د ماپښین له لمانځه ياد جمعې له لمانځه 
څخه په مخکینیو سنتو کي وو نزب بيا اقامت شروع سو يا خطبه شروع سوه عل داس اکن نو 
پر دوو رکعتوبه لمونځ ختموي دی ايك عن آن سشف رَحته له داله امام بو یوسف یه اه څخه رانقل سوي دي 
یل یا او (داهم) وبل سو دي چي څلور سره رکعته به پوره کوي. 
اللفات: ؤلولای» د تفعیل اسم منعول دی: داء کری سوی, (|ځراز) د افعال مصدر دی: حاصلول, تر لاسه کول, 


(رفض) د ضرب مصدر دی: پرېښوول. 

تشریح: صورت د مسئلی : دا دی که یو سړي یواځي د ماپښين لمونځ کوی, او یو رکعت يې پوره کری وو چي د دغه 
لمانځه د جماعت لپاره اقامت شروع سو (يعني د ماپنین لمونځ ودرہدی), نو اوس د دې سړي لپاره حکم ها دی چي 
دریم رکعت دي هم وکړي. د دې لپاره چي اول رکعت له باطلوالي څخه وساتل سي. او سلام دي وګرځوي. او بيادي په 
جماعت کي شربک سي. د دې لپاره چي د جماعت فضیلت حاصل کړي. اودیوہ رکعت سره د دویم رکعت یو حای 


ا لور ټوا _  ..‏ سج .ےس سے 


. کولوحکم ځکه ورکول سوی دی چي په حدیث کي له یو رکعت لمونځ (صل2 بتیراء) څخه منع سوي دہ, و ځکه د 
دوم رکعت ور سره یو ځای کول ضروري دي لپکن دا حکم په هغه صورت کي دی چي کله دې سړي د اول رکمت : 
سجده هم کړې وي , لېکن که ده د اول رکعت سجده نه وي کړې» او جماعت ودريرري: نو اوس د ده لپاره حکم دادی چي 
لمونځ دي ختم کړي يعني لمونځ دي پريږدي. او په جماعت کي دي شربک سي, ځکه چي کله ده سجده نه وي کړې نو 
د ده یو رکمت هم پورہ سوی نه دی نو په پرېښوولو کي يې هم څه باک نسته ء ځکه چي درکعت تر پوره کېدلو مخکي 
دې لمانځه ته بتیراء يعني یو رکمت والا لمونځ نه ويل كيرري, همدارنګه که یو سری په څلور رکعتیز لمانځه کي له 
آخري ناستي څخه بغیر د پنځم رکعت لپاره ولاړ سي, نو د هغه لپاره هم شرعي حکم دغه دی چي که د پنځم رکمت 
سجده‌يي نه وي کری, نو کښېلي دي, همدارنگه به په ذکر سوې مسئله کي هم که دې سړي د اول رکعت سجده نه وي 
کړې نو هغه به دالمونځ پرېږدي او جماغت به شروع کوي, همدا صحیح ده , ځکه چي دا لمونخ د پرېښوولو په ځای کي 
دی, او د دې پرېښوول او ختم کول د کمال يعني په کامله او بشپړه طربقه سره د فرضو د اداء کولو لپاره دی. او داسي کول 
هوالصحيع الخ امام قدوري ریا دهوالمحیع په وبلو سره د شمس الا مه سرخسي ره انه او نورو له هغه قول څخه 
احتراز کری دی چي په هغه کي ويل سوي دي: که داول رکمت سجده يې نه وي کړې نو هم دي دوه رکعته پوره کړي. 
دلیل يې دای چي که څه هم داحصه له سجدې کولو څخه مخکي لمونځ او رکعت نه دی, خو بيا هم عبادت دی, او پیاد 
فرضو په نیت سره شروع سوی دی, نو نور مهم سو, نود جماعت په وجه سره به کوم چي سنت دی دا عبادت نه پرېښوول 
کيزني, لېکن زموږ له طرفه جواب دادی چي په ذکر سوې مسئله کي د دې حصې پرېښوول او ختمول په دې وجه نه دي 
چي دا دي پرېښوول سي او سنت دي اداء کری سي بلکي په دې وجه دي چي د دې په پرېښوولو سره به فرض په پوره او 
کامله طربقه يعني په جماعت نره اداء کری سي. نو ځکه به د دې پرېښوول صحیح او جائزوي. 

بخلاف ما اذا کان الخ فرمايي چي د دې په خلاف که یو سری نفلي لمونځ کوي. او داسي صورت را مخته سي, نو په دې 
صورت کی د ده لپاره نفل پرېښوول او ختمول صحیح نه دي, بلکي دوه رکعته دي پوره کړي او وروسته دي په فرضي 
لمانځه کي شریک سي. ځکه چي د نفلو پرېښوول بې یه او بېکاره دي, نو د نفلي لمانځه په صورت کي ختمول او 
پرېښوول هم صحیح نه دي بلکي تر دوورکعتو پوره کولووروستہ په جماعت کي د شریک کېدلواجاز سته. 

دلوکان ل السنة الخ د دې حاصل دا دی که یو څوک د ماپښین ياد جمعي په مخکینیو سنتو کي مشغول وو, او لمونځ 
ودرہدی, یا امام د خطبې لپاره ودرہدی نو په دې صورت کي هم د ده لپاره حکم همدغه دی چي دوه رکعته دي پوره کړي 
او په جماعت کي دي شربک سي, هغه که یې د اول رکعت سجده کړې وي, که نه وي, ځکه چي تر دې مخکي تاسو دا 
ريلي دي چي سنت د نفلو په درجه کي دي, و کوم حکم چي د نفلو وي هغه به د سنتو هم وي او څرنګه چي په نفلو 
کي د دوو رکعتو پوره کول ضروري دي نو په سنتو کي به هم د دوو رکعتو پوره کول ضروري وي. 

یرڑی ذلك الخ فرمايي چي دا قول له امام اہو:یوسف ره له څخه رانقل دی او په دې سلسله کي یو بل قول دادی چي که 
یو سړي د څلورو رکعتو سنتو نیت ترلی وي نو د هغه لپاره د څلور سره وو رکعتو پوره کول ضروري دي, ځکه چي 
څلور سره رکعته دیوه لمانځه په درجه کي دی, نو پر نوو رکعتو پرېښوول صحیح نه دي, خو دا قول ډېر ضعیف دی, او 


فتح الهداية - لومری ټوک باب إدراک اخ 
د صعيفوالي دلیل يې دادی چي د 7 تمریض يعني د قیل په صيغه سره بیان سو وتا ته دا هم مخاوقانه وي 
چي سنت د نفلو ویو 2ہ A‏ مت والله أعلر. 


ورو و سد سد ہے 


پوره کړي لا کے سے ھی د گل دی تلا گیل ی افش نو د ماتولو (پرپینوولو) 
گنجایش نه لري بَخلافِ مار ان ای په خلاف دهغه صورت چي تراوسه لادی په دریم رکعت کي وي 
(يمني دریم رکمت يې لاپوره کری نه وي) دا باس ُوة او په سجده سره یې مقید کری نه وي (يمني د دریم رکمت 


سجد یې لا تراوسه نه وي کړې) حَيّْث یا نو دالمونځ ختموای سي (يعني پرېښوای سي) له مَحَلالرَقْضِ ځکه چی' 


٥ > سب‎ 


داد پرېښوولو ځای دی وتان معا ملسم او ده ته اختیار دی که غواړي نو (د پربښوولو په وخت کی) 
دي را وګرځيږي او کښېني دي سلام دي وګرځوي رن ام ریا که غواړي په ولاړه دي تکبیر ووايي نوی 
ازن مکار E‏ تا e‏ 


۱ رواب وا هبو سد تی ۃ..۔ 
اللغات : لاک گ ود تغل د باب مضارع نفي صیفه ده: : مکرر کبدل, بیابیاکہدل. 
نشریح: صورت د مسئلی: : دا دی که یو سړي یو ازي دماپِین لمونځ کوی او درې رکمته يې پوره کړي وه چي د 
ماپښین جماعت ودرہدی, نو اوس د ده لپارہ حکم دادی چي څلور رکعت دي هم پوزه کړي. او دلمانخه تر پوره کولو 
وروسته دي په جماعت کي شریک سي. که چي کله ده په څلورو رکعتو کي درې رکمته کړي وي. نو ده د څلورو . 
اکثره حصه اداء کړې ده, او داد فارغ کہدلو سره مشانه سو, ځکه چي اکثر د کل په درجه کي دی, نو کله چي دی دفارغ ۱ 
سره مشابه سو, نو اوس به هغه وخت په جماعت کي داخليرري چي کله دا څلور رکعته پوره کړي, لکه څرنګه چي په 
هغه صورت کي هم داحکم دی چي کله دی له لمانځه څخه فارغ سي ياد څلورم رکعت په ناسته (قعدہ) کي وي. 


بخلاف مااذا الځ د دې حاصل دا دی چي که دسرق صرف په دربم رکعت کي وو او د دربم رکعت سجده یې کړې نه 
می راو او په جماعت کي دي شریک سي, ځکه چي د دوو رکعتو د 

پوره کہدلو په وجه د ده لمانخه ته بتیراء يعني یو رکعت والا لمونځ نه وبل کیږي. نو ده ته د لمانځه د پرښوولو حق 
سته, .او دا اختیار هم ورته سته چي په دریم رکعت کي له ولاري څخه د ناستي (قعود) و طرف ته راوګرځيږي. او 
قعده وکړي پر مشروع طربقه لمونځ پرېږدي. او که وغواړي نو دولاري په حالت کي دي دامام په لمانځه کي د داخلبدلو 
نیت وکړي او تکبیر دي ووايي, او په جماعت کي دي شربک سي. د دې لپاره چي د جماعت لمونځ ژر ونيسي او د ځنډ 
په وجه سره د جماعت زیاته برخه پاته نه سي. 


فتح الهدایة - لومړی ټوک باب إدراک الفريضة 
هه چېېښچڅچځچڅچچچحبج و و و و Oa‏ 


دزذا آتمها الخ د دغه عبارت تعلق د متن د دې عبارت وات کات قد صل ثلاث سره دی, ار حاصل يې دا دی چي کله دا 
سری د ماپښين لمونخ پوره كري, نو چي په جماعت کي شرکت کوي. د نفلو په نيتو سره به شر کت كوي, که چي 
ده خو فرض وکړه. او په وه وخت کي یو فرضي لمونځ ده ورهن سي اداء کبدلای, نو په دې وجه دبعضو خلگو رایه ا 
ده چي داسری دي په جماعت کي نه شربک کیږي. لبکن افضله او غوره دا ده چي دا سری دي په جماعت کي شریک 
سي که چي که دی په جنماعت کي شربک نه سي. نو خلګ به پر ده تهمت ووايي چي د جماعت له لمانځه څخه يې 
اعراض و کړی. او د شریک کہدلو په صورت کي به دا تھمت نه وي. (منيه) 

د سهار د لمانځه په دویم رکعت کي د جماعت د درېدلو حکم 


دا سړی دي لمونځ ختم کړي( پرېږدي) وَيَْكُل مَعَهُْ او د خلګو سره دي ( په جماعت) کي داخل سي لا 


وا 2 5 ء 1۶ ی ۳ 5 خر د مر 
لها شی ځکه که دی دویم رکعت ور سره یو ځای کړي تفت لام نو جماعت به ځنی فوت سی کب 


۱ بل یقن انيما باس ود او همدارنکه هغه وخت چي کله دی د دویم رکعت لپاره ولار سوی وي خو په 
سجده سره يې مقبید کړی نه وي (يعني د ديم رکمت لپاره یې سجده کړې نه وينو هم دي لمونځ پرېږدي او په جماعت کي دي داخل سي) و بل 
اوتام يشمن صلا امام او د لمانځه تر پوره کولو وروسته دي دا سری د امام سره د جماعت لمونځ نه شروع 
کوي هاه الب رکه چي د سهار تر لمانځه ورزسته نفل مکروه دي ونبد الح او همدارنګه د 
| مازیگر تر لمانځه وروسته(هم) اقا دهغه دلیل په وجه کوم چي موب بیان کری وکا بعد لغرب ن لاه رال 
او همدارنګه په ظاهر الرواية کي د ماښام تر لمانځه وروسته (هم) أن الل الاب م دة ځکه چي درې رکمته 


سرد 


نفل کول مکروه دي تن جَفْلِهَاأَرُيَمَامُمَالَقَڈلِمَامہِ او په څلور رکعته کولو کی د 


اللفات: امل د تفعل د باب مصدر دی, نفل کول, (جځل) دفتح د باب مصدر دی: گر ځول, جورول. 

نشریج: صورت د مسئلی: دادی که یو سړي د سهار د فرضو یو رکعت کری وو, او یبا جماعت ودربدی, نو دا سړی دي 
خپل دالمونځ پرېږدي او د خلګو سره دي په جماعت کي شریک سي. ځکه که دویم رکمت هم وکړي, نو دده لمونځ به 
پوره سي. او جماعت به ځني پاته سي. حال داچي جماعت سنت مؤکدہ دی, و د جماعت د فضیلت حاصلولو لپاره 
دي دغه لمونځ پرېږدي کوم چي يې يوازي شروع کری دی. همدارنګه که دا سړی د سهار د دویم رکعت لپاره ولاړ سوی 
وو لېکن ددویم رکعت سجده يې نه وه کړې, و په دې صورت کي دي هم لمونځ پرېږدي. په جماعت کي دي شریک 
سي. خو که ده د سهار لمونځ پوره کری وو, او بيا جماعت ودرېدی. و اوس دي په جماعت کي شرکت نه کوي. ځکه 
چي په دې صورت کي هغه د امام سره کوم لمونځ کوي هغه به نفل وي, حال دا چي د سهار تر لمانځه وروسته تر لمر 
راختلو پوري نفل مکروه دي همدارنګه دمازیگر تر لمانځه وروسته تر لمر لوېدلو پوري نفل مکروه دي. 

وکنا بعد السغرب الخ فرمايي چي که چا يوازي د ماښام لمونځ کری وو نو هغه دي هم د ظاهر الروایة مطابق په جماعت کي 

ا شرکت نه کوي. ځکه که په جماعت کي شربک سو. نو دوه صورتونه دي: يابه دامام سره یو حای سلام ګرځوي. يابه د 


د امام مخالفت دی. 


فتح اهداب _لومری ټوک ۱ باب )دراک الفريضة: 


امام تر فارغه کہدلووروست یو رکمت بل هم کوي د دې لپاره چي څلور رکمته سي. (درې دمم سره او یو دامام ررض 
کبدلو وروسته). په اول صورت کي (یعني چي دامام سره یو ځای سلام ګرځوي) نفل به درې رکمته سي, حال دا چي 
درې رکعته نفل کول مکروہ دي, او په دوم صورت کي (يعني چي يو رکعت بل هم وکړي) دامام مخالفت به راسی. او 
داهم صحیح نه دي. نو ځکه وویل سوه که یو چا یوازي د ماښام لمونځ کری وواو بيا جماعت ودرېدی, نو په جماعت 
کي به شرکت نه کوي. 

اس اس 3 


ام 4۵ 


دمن 2 و 


رز روما پا رای یہ 
وَاسُلَاه اسلا" ځکه نبي و فرمايلي دي 5 یح جر بعد لام تر اذان وروسته له مسجد څخه یاخو 


Ie” 


منافق وځي از کہ ین شش ي سی وځي چي دیو ضرورت لپاره 


لات تشن ا ا 


| مُوْرَهُحُکه چی داوتل خو و ےس 9 لر :دق (و) 70 "۳8ھ۶۴۳ 
تشریع : صورت د مسئلې : : دا دی که یو سری داسي مسجد ته داخل سو جي ي په هغه کي اذان سوی وو. نو د هغه سړي به 
دوه حاله وي. يا خوبه‌يي لمونخ کری وي يابهيي نه وي کری, که يې لمونځ کری وي, نو د هغه حکم به وروسته (په را 
روانه مسٌله کي) بیان کرو. او که یې لمونځ نه وي کری, نو بيا دوه صورتونه دي: یا خو به دا مسجد د ده د خپلي 
محلې( کلي) وي يابه نه وي. که د کلي مسجد يې وي نو تر لمونځ کولو مخکي له مسجد څخه وتل مکروه دي, حکه 

چي مؤذن ده ته د لمانخه دعوت ورکری دی, نو دا دعوت دی ي قبول کړي او بغیر له لمانځه څخه دي نه وځي, او که دا 
مسجده د ده د كلي نه وي, نوبیادوه صورتونه دي .یا به دده د خپل کلی خلګو په خپل مسجذ کي لمونځ کړی وي, یابه 
نه وي. که اول صورت وي نو له مسجد څخه بېله لمانځه وتل مکروه دي, ځکه چي دی په دې مسجد کی د داخلېدلو په 
وجه د دې مسجد له خلګو څخه سو, او که دویم صورت وي و سړی د خپل کلي په مسجد کی د لمانځه کولو لپاره 
وتلی سی, ځکه چي پرده دخپل کلی ي په مسجد کي لمونځ واجب دی. ۔(عئیہ), صاحب د هدايې دامسشلە داسي ذکر کړې 
ده چي که یوضری په داسي مسجد کي داخل سو چي په هغه کي اذان سوئ وو نو یبله لمانځه له مسجد څخه و تل مکروه 
دی. 


دلیل : دنبي پل دا قول دی: لايرج من المسجد بعد نداء لا منافق أو رجل رج لحاجته يريد الرجوع. (مراسیل ابي داؤد) 

قال: :اکن الخ امام قدوري یه اه فرمايي چي که دې سړي د بل مسجد دیو کار سره تعلق درلودی< مال په توګه د 
AS‏ جع رر ور یہ سا وب ص وت 
پرېښوول دي لېکن په باطن کی پوره کہدل دي. 

سوال: : پاته سو دا اعتراض چي له حدیث څخه ثابت دي چي تر اذان وروسته له مسجذ څخه و تل مطلق منع دي. هغه که 
داسری دبل مسجد سره تعلق لري او که نه لري. 


* ربج آخرحه ابو داژد ر معناه ئی کتاب الاذان؛ باب إذا اذن رات .حف اث رقم:۷۳۴, 


فتح الهداية - لومری ټوک باب ]دراک الفريضة 


حواب : دا دی چی ي په حدیث کي مقصود د تهمت بندیز دی, يمني که حوک تر اذان وروسته له مسجد څخه ووځي نو 
خلک به دا تهمت پروايي چي هغه له لمانځه څخه اعراض وکری, او دامام او مؤذن په حق کي دا تهمت نسته يعني دا 
اه ټوله خلګ پېژني چي دا په بل مسجد کي اذا یالمونځ ورکوي. نو ځکه په دې دواړو کي عیخ حرج نسته چي 
ووځی. 


که رن وروت يې لون کړی وي نوغه عکم دی 


9 0 پر نوودي وځي 
٢‏ ۰ -- و کم فل بَعْتَمَا ځکه چي تر دې لمونخونو 


وروسته نفل کول مکروه دي. 


اللغات: اللفات: کي اللو4 دال و طرف ته بلونکی یی انان کونکی(مونن). 

تشريح . تشریع: په دې عبارت کي هغه صورت ذکر سوی دی چي په مخکنی, مسئله کي یې وعدوسو. 

صورت د مسئلی : : دادې که یو سړی هغه مسجد ته ورغلی چي په هغه کي اذان سوی وو او دې سري دغه لمونځ کری وو د 
کوم لپاره چي انان سوی دی, نو اوس که دا لمونځ د ماپښین ياماخوستن وو نود ده لپاره له مسجد څخه وتل صحیح 
دي او په دې کي هیځ خبره نسته ځکه چي دې سړي یو وار د الله ج د داعي يعني موذن دعوت قبول کری دی .هو! که د 
دغه لمانځه لپاره اقامت شروع سو. نو په دې صورت کي به دا سړی له مسجد څخه نه وځي. بلکه په جماعت کي به 
شرکت کوي. که څه هم دغه لمونځ یې کری وي. 

دلیل : دا دی چي که دی تر اقامت او جماعت شروع کہدلو وروسته ووځي نو خلګ به پر ده دا تهمت وايي چي دی د 
جماعت مخالفت کوي. و له تهمت څخه د خوندي کبدلو لپاره دی ي په جماعت کي شریک سي. او دالمونخ کوم چي 
یې په جماعت سره اداء کوي نفل به وي, ځکه چي فرض يې مخکي اداء کړي دي, لېکن که دا لمونځ د مازیگر, ماښام یا 
سهار وي, نو داسری تر اقامت او جماعت شروع کبدلو وروسته هم له مسجد څخه وتلی سي, که چي ده خو فرض 
اداء کړي دي نو اوس چي کوم لمونځ کوي هغه به نفل وي او دمازیگر او سهار تر لمونځونو وروسته نفل مکروه دي. اود 
ماښام تر لمانخه وروسته که څه هم نفل مکروه نه دي, خو په جماعت کي د شریک کبدلو په وجه به نفل دري رکعته 
وي, حال دا چي دري رکعته نفل کول مکروه دي او که ته وايي چي د امام تر سلام گرخبدلو وروسته دي بل رکعت 
وکړي چي نفل يې څلور رکعته سي, نو په دې صورت کي هم د امام مخالفت راځي. او د امام مخالفت صحیح نه دی. 


فتح الهدایة - لومړی ټوک باب !دراک الفريضة 


د سهار د لمانځه په وخت کي د سهار د سنتو حکم 


سه وس تسج وس خن ہے ہے ہے ہے وس موس اس ټس شت ت ہے کے کک شب ہے اس ہے ہے کہ 


لحد نو د سهار دوه رکعته سنت دي د مسجد د دروازې سره وكري تيل یا دي ( په جماعت کي ) شریک سي 


جماعت ثواب وہر زبات دی را لك ارم او د جماعت پرېښوولو وعید ډېر سخت دی بخلاب سه اهر په 
خلاف د ماپنین د سنتو حَيك يا ی ان چي دا په دوارو حالتونو کي پرېښووی سي لول 
لوقت بَعْدَ ال حکه چي د ماپښين د سنتو تر فرضو وروسته په (خپل) وخت کي اداء کول ممکن دي هر 
لحم همدا صحیح دہ واگ الا اف بت ا شف و میب رحب ل۴ ل تفینیها عل اَي کنیا عنها 
خو د صاحبینو په مینځ کي اختلاف صرف په دې باره كي بی چي مخکني خلور رکعتہ(سنت) به تر دوو رکعتو 
(سنتو) مخکي کوي او که وروسته کوي اديك له راو دسهار په سنتو کي دا خبره نسته عَل ين 
اء اه تال لکه څرنګه چي به مور د دې بیان وکرو انشاء الله تعالی نالا ء عم باب الچ لو د مسجد د 
دروازي سره د سهار د سنتو د اداء کولو قید لگول یدع لاون المج دلالت کوي (پر دې خبره) چي په 
مسجد کي اداء کول مکروه یمام اسلا خو چي کله امام په لمانکه کي وي رقم عم امن 
وَالتّوَاِل ال او د عامو سنتو او تفلو په باره کي کور افضله (غوره) دی (يعني افضله دا ده چي په کور کي وکری سي) 
ار عن ادلی عَلَيهِ لکلا السام همداله نبي 2 څخه رانقل سوي دي. 
اللغات . (کفی» دانتمال ماضي ده: رسہدل, ختمېدل. الال کور. ۰ 
تشریح: صورت د مسنلې : دادی چي کہ یو سری په داسي وخت کي مسجد ته ورغلی چي امام د سهار لمونځ کوی. او 


دې سري تر اوسه د سهار سنت کړي نه وه. نو اوس پوښتنه دا ده چي دا سری دي له سنتو څخه بغیر په جماعت کي 
شریک سي. او که لول دي سنت وکړي بيادي په جماعت کي شریک سي ؟. نو د دې جواب دا دی : که د ډه دا ېره وه چي 


۰ 

اقول الراجح: فرل همد رچ َد آی تقدم ار كمنين انی بعد المرص على !لاریم ال فات. كما فال العامة ايى اقام یط ازل عدم ؤا کسی لاد ارم 
ری رطع ویر می راس بی دی مت ضح لفدی ح ۱ ص ۶۱۵ [قنرل قراحح. ع ۱ ص ۱۱۶] 

تخریج: اسرحہ ایر داوم می کاب فوئر باب فصل افتطرع ھی ایت حدیت رفم ۱۴۴۷ - ۱۴۴۸ 


را سس این 


کے کعت به : ء نو به رت 

که اول سنت وکړي نو له فرضو څخه به یو رکعت تېر سی او دویم رکعت هي و په ې صورت کي دي ړل ر 
مسجد د دراوزې ره د سهار سنت وكري بيادي دامام سره په جماعت کي ریک سي ۱ 

۱ ۹ 4 زړ کو مایلی دی: صلومما و از. تک ار 
ڈلیل: دا دی چې د سهار سنت تر ټولو سنتو قوي او افضل دي, نبي کل فر يلي دي وات طراتک لوين 
lL 2 (‏ 7 اسه اس 7 پښو لاندي(پایماله) کري), همدارنګه د سهارر 

يعي د سهار دوه رکعته سنت کوی که خه هم اسو سو بر بل پا ہہ 2 : یو 
رکعت نيول داسي‌دي لکه ټوله لمونځ نیول, ځکه چي نبي کل فرمايلي دي: بر من الفجر فقد آدرك اور 

۱ ےہ نہ ۴ ۱ ۱ ی ۳ 2 7 اپ ۱ ۰ بت ۰ ۳ 

(يعني چا چي د سهار یو رکعت ونیوی, نو ګواکي هغه ټوله لمونځ ونیوی 2 دواړه فصیلتونه يعني د سهارر 
بت نز بل او د حماعت فد 0 جمع کول ۰ کې دي. نو ځکه دي اول سنت وکړي او بيا دي په جماعت کي 
شریک سي چي دواره فضیلتونه حاصل کړي. ۳9 4 ۱ مره 

و که د هغه دابېره وه چي که د سهار په سنتو کي مشغول سم نو د فرضو دواره رکمتونه به را څخه تبر سي. نو په دې 
صورت کي حکم دادی چي سنت دي نه کوي بلکي دامام سره دي په جماعت کي شربک سي. 

دلیل : ځکه چي د جماعت ثواب ډېر زبات دی, د نبی هم فرمان دی : صلوة البماعة تفضل صلوة المنفرد بسبع وعشرین 
درجة, (يعني د جماعت لمونځ د یوازي لمانځه په : ۰ نسبت اویا(۷۰) درجي افضله دی), اود جماعت په پرېښوولوباندي 
سحت وعید راغلی دی نبي کریم هک فرمايلي دي: تارك المماعة ملعور, (يعني د جماعت پرېښوونکی لعنتي دی)/ 
او داسي نور مخت وعیدونه هم راغلي دي, حاصل ددلیل دا دی چي کله د جماعت ثواب هم زبات دی اود جماعت په 
پرېښوولو باندي وعید هم راغلی دی نو ځکه به داسړی په جماعت کي شربک کیږي. او سنت به پرېږدي. 

بخلاف سنه اظهرال او همدغه صورت که د ماپښین په سنتو کي راپېښ سو يعني که یو سری دماپښين په وخت کې 
مسجد ته راعلی او د ماپښين جماعت ولاړ وو او دده د ماپښین سنت نه وه كري, نو اوس به دا سری د ماپښین سنت 
مخکي کوي او که په جماعت کي به شریک کیږي. او سنت به پرېږدي؟. نو په دې باره کي مصنف زي ۀاله فرمايي: که د 
ده بره وه چي که سنت وکرم نو لمونځ به را څخه تېر سي هغه که یو رکعت تیريږي او که وله لمونځ تیریري: په دې 
دوارو صورتونو کي به سنت پربيدي او په جماعت کي به شریک کیري, ځکه چي په وخت کي دتنه تر فرضو وروت 
د سنتو اداء کول ممکن دي, و کله چي تر فرصو وروسته د سنتو اداء کول ممکن دي. نو د سنتو په وجه دی د جماعت 
فضیلت نه پرېږدي. او همدغه صحیح قول دی. ر 
دلیل: له حشرت عائشې خڅ څخه روایت دی چي یو وار له نبي کریم پا څخه دما بښين څلور رکعته سنت فوت 
سول, نو نبي کریم ين تر فرضو وروسته دهغو قضاء راوره. (منيه) 
د ماپنین څلور رکعته سنت قضاء کېډل: لبکن اختلاف په دې باره کي دی چي کله د ماپښين ترفرښو مغکي 
خلور رکعته سنت فوت سي, نود ماپښین تر فرضو وروسته چي کوم دوه 
مخکي د دې څلورو رکعتو سنتو قضاء راوري او که تر هغه دوو رکعتو 
اللہ مذهب دا دی چي اول دي وروستني دوه رکعته سنت وکری, 
وکړي. او امام محمد زج انه فرمايي: چي اول دي د څلورو 
, د امام ابو یوسف دلیل: دا دی چي دا څلور رکعته 
خای تر فرضو مد مخکي دی, نو د دې 


۲ 


رکعته سنت دي, نو تر هغه دوه رکعته به 
وروسته, نو په دې باره کي د امام ابو بوسف زج" 
رکعتو سنتو قضاء راوړي, يادي دوه رکعته سنت وکری: ۱ 
حو د خپل مسنون(سنت) ځای څخه فوت سوی دی او د دوی سلود 
په وجه دي وروستني دوه رکعته له خپل مسنون حای څه نه فوت کوی, همدارنگ 


و ٢‏ کک 
فتح الهداية - لومړی ټو ۳ 


کا بايراف فغة 
دا لور رکعته سنت د خپل ځای يعني له قبل لفرض څخه وروسته سول نو ځکه به اوس وروسته وروسته وي. او د دې 
په وجه به وروستني دوہ رکعته سنت نه وروسته کیری, بلکي هغه به اول اداء کوي. یاب تلور رکعته سنت راګرځوي. 
د امام محمد دلیل: دلیل دادی چي تر ماپښين مخکي تلور رکعته سنت خو هسي هم وروسته سول, خو اوس دي نور 
نه وروسته کیږي. نو ځکه مناسب دا ده چي اول دي مخکني څلور رکمت سنت وکړي او بيا دي وروستني دوه رکمته 
سنت وکړي. 
والتقیبد الخ د دې حاصل دا دی چي په قدوري کي ذ عند باب السجد کوم قید لگول سو دی له هغه څخه دا مفهوم را 
وځي چي که امام د سهار په فرضي لمانځه کي مشغول وو. نو لمونځ ګزار ته په مسجد کي دننه د سهار سنت کول پکار 
نه دي. داسي کول مکروه دي. نو که وویل سوه چي د سهار سنت دي د دروازې سره اداء كوي, لپکن که د مسجد د 
دروازې سره خالي خای نه وو نود مسجد يوې ستني(پیلر) ته دي ودريرري سنت دي وکړي. لبکن داسي دي هیڅکله نه 
کوي چي د جماعت په صف کي سنت وکړي. ځکه چي داسخت مکروه دي. 
له تراوبحو څخه ماسوا نور سنت او نوافل په کور کي کول غوره دي: صاحب دهدایې جع اه فرمايي چي له 
تراویحو څخه علاوه په نورو عامو سنتو او نفلو کي افضله داده چي په کور کي و کری سي. همداسي له نبي َد څخه را . 
نقل سوي دي, لکه څرنګه چي په حدیث کی راځي: (۱) نورد ييوتکُم بالصلؤةلاتجمدوهاقبو!, (یعني خپل کورونه په 
لمانځه سره ځلانده کړئ او هدیره مه ځني جوری), ښکاره ده چي له لمانځه څخه مراد سنت او نفل دي. نه فرض ځکه 
چي د فرضو لپاره مسجد دی. (۲) همدارنگه په بل ځای کي راځي: آن جمیع سنن ر سول اه توت د رتره کان ل بیته, (يعني 
دنبي پٹ وله سنت او وتر ته به کور کي وه). همدارنګه نورهم وہر حدیثونە سته چې په کور کی د سنتو او تفلو افضل 
والی ځني ثابتيبي. _ ۱ 
راجح قول: په پورتنۍ مستله کي راجح قول د امام محمد یه له دی يعني که له چا څخه د ماپښین مخکني تلور 
رکعته سنت پاته سوه, نو تر فرضو وروسته به يې قضاء هغه وخت را ګرځوي چي کله هغه دزه رکعته سنت اداه کړي 
کوم چي تر فرضو وروسته دي, علامه ابن عابدین دته اللہ فرمايي چي پر همدغه قول فتوی ده. او مفتي غلام قادر 
نعمانی وابی: ښکاره دا ده چي دا اختلاف په افضلیت کي دی, په جواز او نه جواز کي نه دی, نو که چا خلور رکعته 
مخکي وکرہ نوخه حرج نسته, وگوری: [القول الراجح ج:۱. ص: ۱۱۶] 
که د سهار سنت قضاء سي نو خه وخت به بی قضاء راورل کیږي؟ 1 


سي لَيَضِيِْمَاكلَ 


3 


* القول الراجح: فول الشیحین رجتهُنااثه, کذا فی رد الحتار :۰۱ ص:۴۹۹. [القرل الراحم. ح:۰۱ ص:۱۱۷] 


۱ ری باب اد راک از ی 


۱ د کد س1 ور 11 1 مه و 
ځکه چي نبي کریم ل دلیلۃ تعرس په سهار تر لمر راختلو وروسته دهغو قضاء راوړه لآ اص لرکو 


۶ 


1 او د شیخینو ينا اله دلیل دا دی: چي په سنتو کي اصل دا دی چي قضاء به یې نه راوړل کيري 
اغتصاص لا اجب ځکه چي قضاء د واجبو سره خاص ده لیر قفَاََِِاَعَالِلفعْضِ او حديث 
دفرضو په اتباع کي د هغو د قضاء راوړلو په باره کي واردسوی دی َو علض نوله فرضو څخه علاو, 
(خپل؟ پر اصل پاته سوه وا قم تلاو ددي دوو رکمتو قضاء به د فرضو په اتباع کي راوړل کیږي هی 
لجع (برابره ده) که فرض په جماعت سره کوی (یعني که په جماعت سره د فرضو قضاء رادري) َو دح يايوازي لمونځ 
کوي ال دَقت الرّال تر زواله پوری رن بَْدَہ حلاف لایخ حه اه او تر زوال وروسته د فقهاو رَه اله 
تر خپل وخت وروستہ به د هغو قضاء يوازي نه راوړل يږي انكف الاين تضامزها تعاض ار علمو 
َه انه د فرضو په اتباع کی دهغو په قضاء ړاوړلو کی اختلاف کری دی. ۱ 

اللفات: طَاِيَفَاع الَمُس) دافتعال مصدر دی: دلمرراختل, يعني داشراق وخت, (غکاة) ورځ: 

تشربع : صورت د مستلې: دادی که له یو چا څخه د سهار سنت فوت سي. نود هغه قضاء به راوړي او که نه؟ پر دې ټول 
متاق دي چي تر لمر راختلو مخکي دي د هغو قضاء نه راوړي. ځکه کله چي سنت له خپل ای څخه فوت سي نونفل 
ګرځي. اود سهار تر لمانځه وروسته تر لمر راختلو پوري نفل کول مکروه دي, نو تر لمر راختلو مخکي به د دې قضاء نه 
راوړي. او تر لمر راختلو وروسته یې په قضاء راوړلو کي اختلاف دی, د شیخینو زینه له نېز به يې تر لمر راختلو 
وروسته هم قضاء نه راوړل کیږي.لیعني دشیخینو په نېزیې قضاء راوړل اجب نه دي), او امام محمد رین فرمايي 
چي واجب خو نه دي, خوغوره دا ده چي قضاء يې راوړي. 

د امام محمد دلیل: دادی چي د تعربس په شپه کي تر لمر راختلو وروسته نبي کریم ي د سهار دسنتو قضاء راوړه. 

د شیخینو دلیل: دادی چي په اصل کي د سنتو قضاء نه راوړل کیری, ځکه چي قضاء د واجب سره خاص ده د قضاء 
تعریف دا دی: تار ما وجب بالاس (يعني کوم شی چي په یو حکم سره واجب سوی وي د هغه شي د ور سپارلو نوم 
قضاء ده), او څر نګه چي سنت واجب نه دي. نو ځکه د هفو قضاء راوړل هڅ مطلب نه لر ي. 


سای f‏ 1 7 3 ۰ ۰ 1 سو م نع راو ېم 
اختلاف دی وَأَمًا ساترالشتن سوَامَا او پانه سوه نور سنت بغير د سهار له سنتو څخه فلا تقض بغن الوقت وَمْدَمَا نو 


جواب : دامام محمد یه له لیلة لتعریس د حدیث جواب دادی چي پر دې موقع نبي ي د فرضو په تبعیت کي د 
سهار د سنتو فضاء راوره. ۱ 


* تحریج: احرحه مسلم فى کتاب الساحد باب قضاء الفائةء حدیث رقم: ۳۱۱-٠‏ 


فنم الهداية - لوهر ی ټوک 


اتفه كاله | 147 ۸۹ سوہ ہے 

رانا تقض تبغا تقفی تہغا له الځ د دې حاصل دا دی چي د فرضو په تبعیت کي د سهار د سنتو قضاء فقط تر زواله پوري را ورل 

کبدلای سي, لبکن که یو سري تر زواله پوري فضاء نه راوره او لمر زائل سو, نو اوس څه حکم دی؟ د قضاء راورلو اجازه 

سته او که نه؟ په دې ارہ دمشائخو اختلاف دی, د هار اه دا مه . 5 11117 ۳ ۰ 
0 بعصي حصرانو رإیەدادہ چي تر زوال وروسته هم د فرضو په تبعیت 

کی د ستتو فصاء راورل کپدلای سي, او د بعضي حضراتو رایه دا ده چي تر زوال وروسته يې قضاء نه سی راوزل 

کدلای, خکه چي په ليله التعریس کي خلاف القیاس تر لمر راختلو وروسته د دې قضاء راورل ثابت دي, نو د دې 

وانعي په سیب تر زوال وروسته د فضاء راوړلو اجازه نسته, لپکن تر زوال مخكي جائز دي هغه که فرض په جماعت 

سره اداء كوي او که یې يوازي کوي. 

راج قول: په پورتنی, مسئله کي راجح دول د شیخینو رجنهه اللہ دی. وقال العلامة امد الطحطاوی رَحِمَه الله: و فاد 

که چا د ماپنسین د لمانخه صرف ډو رکعت ونیوی نو خه حکم دی؟ 


۰ لہ وس ہیی س چو لم ہہ ټی مس .دہ .دہ مس منت مس .دا س 
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کر یلان مَن أَذرَكَ آخ الشُئء فقن اکم حکه چا چی دیو شی آخر حاصل کری نو ده هغه شی حاصل کړی قَصارَ 
مرواب اج نو داسری د جماعت د ثواب حاصلوونکي سو لله لم یله اجه َقَيقة خو په حقیقت 
کي يې (د ماپښین لمونغ) په جماعت سره نه وکری هد بخ په ن مُه يدرك الْجََاعَة همدا وحه دہ 
چي(صرف) دیوہ رکفت په نیولو سره په خپل دې قسم کي حانشيري: چي جماعت به نه نیسي (يمني که یو شوک 
قسم وكري چي جماعت به نه نسم نو په دې وخت کي فقط د يوه رکمت په نیولو سره هم حانليزي) ول یهلا یل اهر 
بِالْجَِاعَةٍ او په خپل دې قسم کي نه حانشيري: چي د ماپښين لمونخ به جماعت سره نه كوي(یعني که یو شوک تسم 
وکړي چی دماپښین لمونځ به په جماعت سره نه کوم نو فقط دیوه رکعت په نیولو سره نه حانشیږي). 
اللغات: ؤم خا حاصلوونکی, تر لاسه کونکی, «(لوان» فسم. ۱ 
تشریح: مسئله : داده که یو چا په څلور رکعتیز لمانخه کي یو رکعت دامام سره ونیوی, او دري رکعته يې نه ونیول. نو 
دابه وہل کیری چې ده په جماعت سره لمونځ نه دي کری, لېکن امام محمد ری له فرمايي چي د جماعت فضیلت ور 
ته حاصل سو, په متن کی خو د امام محمد ريمه الله تخصیص سوی دی, کنې دا حکم د احنافو په نیز متفق عليه دی. 
دلیل دادی چې کوم چاد یوش یآخري جزء تر لاسه كري, نو گواكي ده هغه شی ترلاسه کری, لهذاداسری د جماعت د 
فضیلت حاصلوونکی سو, خو په حقیقت کي ہي دا لمونځ په جماعت سره نه دي کری, همدا وجه ده چي که یو چا 
فضیلت او ثواب حاصل سو او که دا قسم ہي وکری چي زه به دماپشٍین لمونخ په جماعت سره نه کوم. بيا یې یو 


فتح الهداية - لوم ی ټوک OD‏ باب |دراک الفزیضة 
رکعت د امام سره ونیوی, نو داسری نه حانث كيري, ځکه چي په حقیقت کي ده په جماعت سره د ماپښین لمونځ نه 


دي کری. 
که خوک مسجد ته په داسي وخت کي ورسبدی چي لمونخ سوی وو نو خه حکم دی؟ 


| مخ آل‌مشجناکذشن باس نر 


> وښن مش ص ټس سی کے سس ټس مي مس مس سک ہے ہے ام 


معلومه وي چي هغه په وخت کي دی مادک تسد ډامام قدوري زره مراد دا دی چي که په وخت 
کي پراخي وه وکا یه ین او که په وخت کي تنګي وه تر نو نفل دي پرېږدي یل هدا ل َيس اهر 
ولج ویل سوي دي چي داحکم دماپښين او د سهار له سنتو څخه ماسوا (په نورو سنتو) کي دی اَنَل زياد 
مر ځکه چي د ماپښین او دسهار سنتو ته زیات فُضیلت (او خصوصیت) حاصل دی تال عَنَيْه السلا الا ره 
| سل نبي يك د سهار د سنتو په باره کي فرمايلي دي ارو کم الیل د سهار دوه رکمته سنت کوئ 


سس 


که څه هم آسونه تاسو تر پښولاندي( پایمالہ) کړي َال ای او دماین دسنتو په باره کي يې فرمايلي دي 
صن اق ار کله تن چا چي د ماپښين تر لمانځه مځکي شور رکت(سنت) پرپیتوول هغه 
ته به زماشفاعت نصیب نه سي ول نلك و وبل سوي دي چي داحکم د ټولو سنتونو په باره کي دی زگ 
یه الا واسَلامو الب یهن أداء ارات يََِامَة ځکه چي نبي کريم يه په جماعت سره د فرضو اداء 
۱ کولو په وخت کي پر دې سنتو همېشتوب کری دی 6 مه دون الراك اوله همېشتوب څخه بغیر سنت نه سي 
کبدلای "الال أَن کان ال ها او غوره دا ده چي په هیڅ یو حالت کي سنت نه پرېښوول سي یکنا مات 
للم ائض شکه چي سنت د فرضو لپاره بشپړ کونکي دي | مان نوک لت خو کله چي دوخت پر تبربدلوويريرري. . _ 
اللغات: ويکعلوع4 د تفل د باب مضارع ده: نفل اداء کول, سد کنجایش, پراخي. یل تنګي. (مریڈھ 
فضیلت, ځانګړ تیا, وله فتح له باب څخه د جحد معلوم صیفه ده: حاصلېدل, نصیب کپدل, ترلاسه کپدل. 
نشریح: صورت د مسئلي: دا دی که یو له چا څخه د جماعت لمونځ پاته سو او هغه داسي مسجد ته راغلي چي په هغه 
کي جماعت سوی وو. یا یی په کور کي د فرضي لمونځ اراده وکړه. نو په دې کې هی خبره نسته چي دی تر فرضو 
مخکي چي څومره وغواړي سنت او نفل اداء کړي, خو په دې شرط چي په وخت کي گنجایش وي. او که وخت تنک 
وو نو اول دي فرض لمونځ وکړي. چي فرضي لمونخ له خپل وخت څخه قضاء نه سي. ۱ 

قیل الخ ځيني حضراتو وبلي دي چي د سنتو او نفلو پرېښوولو حکم هلته دی چي د سهار او ماپښين سنت نه وي, ځکه 
چي د سهار او ماپښين سنت د ورو سنتونو په مقابله کي زبات فضیلت لري. نو که څه هم وخت تنک وي, هغه به 


٭ تخریج: أحرحہ ابر داؤد فی کتاب النطرع؛ باب ر کعتی الفجر باب فی تخفیفهما؛ حدیث رقم:۱۲۵۸. 


نے دای و وگ 
ور کوي. هو! که وخت دومرہ تنگ سو چي له فرضی لمانځه غ 


ری صورت کي د سهار او ماپښین سنتونه هم پرېښوولای سی. ۱ 


باب ]دراک الفربضة 


ماسواد بل ھیخ شي گنجایش نه وو. نو په داسي 


یر ا شيني حضراتوويلي دي چي دوخت د تنګوالي په صورت کي دسنتو پرېښزولو حکم په ټولو سنتو کي دی. 
رنه که د ماپښین مهار سنت وي او که هي شخه مدو پور سشت ری که نی مه ند پر مش و همون هغه 
رت کوی چي کله به یې فرض په جماعت سره کوله. او کله چي به یې فرض يوازي کول نو پر سنتو یې همپشتوب نه 
وی اوبې له همېشتوب څخه سنت نه ثابتیږي, نو دمنفرد پەحق کي به دالمونځونه سنت نه وي بلکی نفل به وی او په 
نفلو کي اختیار دی که یې کوٹی او که يې نه کوي. نو ځکه وویل سوه چي دنه کولوحکم په آولوسنت و کي دی. - 


رال ال صاحب د هدايې یه اله فرمايي چي غورہ دا دہ چي دا سنتونہ په میڅ حال کی هم ه پرېږدي. هغه که په 


رخت کي تنګي وي او که پراخحي, فرض لمونځ په جماعت سره کوي او که يې يوازي کوي. مقیم وي. و شه 
چي سنت د فرضو لپاره پوره کونکي دي, نو د فرضو د ثوا د پوره کولو لپاره دي په ھیخ حال کي سنت نه پرېږدي. 
خلفاء راشدينو. او جلیل القدر صحابه وو او تابعینو هم پر دې عمل کری دی چي سنتونه به يې په هیڅ وخت کي هم نه 
پرېښوول, هو! که دوخت د تېرېدلو بېره وه نو سنت دي پرېږدي او فرض دي اداء کړي. (عنایه) 


رگن یه این داداسي سو لکه په حقیقت کي چي يې امام په ولاړه نیولی وي وتا لقع مَُالْنضًا رکه 
ؿ أفْعال السلا او زموږ دلیل دادی: چي (درکعت نیولولپاره) دلمانځه په افعالو کي شرکت کول شرط دی لهج 
ان لاملا الڑکزم او (دلته) شرکت کول نه په ولاړه کي 
اللفات: ماگ4 شرکت کول, ګډون کول. ۱ ۱ 
تشریع: مسئله : دا ده که یو سری م. جد ته په داسي حال کي ورسہدی چي جماعت شروع سوی وو او آمام په رکوع کي وو. نو دې 
سري تکبیر ووایی او لږ وخت ودربدي تر دې چي امام سر را پورته کری, نو دعلماء لاہ وو په نبز هغه د دې رکعت نبونکی نه 
شمارل کیږي. امام زفر زیت الله فرمايي چي دا سری د دې رکعت نیونکی شمارل كيرري, همدغه قول دسفیان ثوري. اب ابی لیلی او 


۰ 


دعبد الله بن مبارک هم دی. ۱ 
د امام زفر دلیل: دا دی چي دې سري امام د رکوع په حاات کي ونیوی که څه هم په خپله یې رکوع نه وکره. او رکوع ته د 
قیامي(ولاړي) حکم حاصل دی, نو د رکوع په حالث کي نيول باسي دي لکه د ولاړي په حالت کي نیول, او د ولاړي په وخت کي 
یونکی د رکعت نیونکی وي. نو ځکه به د رکوع په حالت کي دامام نیونکی هم د دغه رکعت نیونکی شمارل کیږي. 


تع ایور ټوک ی ,۰.۰ یراگن 
د علماء لاله وو دلیل : دادی چې اقنداء د لمانځه په افعالو کي شرکت کولو ته وبل کیږي. او دلته شرکت نسته, نه په ولاره کي او 
نه په رکوع کي, نو کله چي د دې رکعت نه په ولاره کي شرکت سته او نه په رکوع كي, نو دا سری به د دې رکعت نیونکی هم نه 
جواب : د امام زفر رَه الله دا خبره چي رکوع ته د ولاړي حکم حاصل دی, موږ نه مو ځکه چي د عبد الله بن عمر تون الۀ نا حدِیث 
دی: إذا أدرکت الامام راکعاً فرکمت قبل أ يرفع رأسه فقد أدركت تلك الركمة و اب رفع رله قبل أب برکع فاتتك تلك 
الرکمة, (يعني کله چي تاامام د رکوع په حالت کي ونیوی: بيا تاد امام تر سر راپورته کولو مخکي رکوع وکړه. نو تا دغه رکمت 
ونیوی او که ستا تر رکوع کولو مخکي امام سرراپورته کری و دارکعت ستا څخه تبر(فوت) سو). 


چا چي تر امام مخكي رکوع وکره نو د هغه خه حکم دی؟ 


رکوع کي ونیوی جار نو دا جائز دي (يمني دا رکوع د ده پاره کافي دہ) قال رُم َه المۀ: لا یج او امام زفر ره له 


امام مخکي وکړه يرمعل به هغه معبتره نه ده فا مَایَيِی عَلَيْهِ نو همدارنگه به هغه هم معتبر نه وي کوم چي پر 
ینید REE E‏ 

دې بناء کيږي وککا: ن اط هالا رک ن جزو اجب او زمور دلیل دا دی: چی (صرف) په یوہ جزه کی شرکت 

کول شرط دي کان الف الأول لکه څنګه چی په اوله حصه کی (شرکت کول), واللہ اعلم. 
تشر یح : مسئله : دا ده که مقتدی ترامام مخکي رکوع ته ولاری, بیاامام هم رکوع ته ولاری تر دې چي دواره په رکوع کي شربک 
سوه نو په دې صورت کي د مفتدي لمونځ نه فاسديري, همدغه حکم د سجدې په صورت کي دی, خو په دې سره د مقتدي لمونځ 
مکروه کیږي. ځکه نبي وا فرمايلي دي: لاتبادرون بالرکوع والسجود, (یعني په رکوع او سجده کي زما څخه مه مخته کېږئ!), ۱ 
همدارنگه نبي 2 فرمایلی دي: آما خش الذى يركع قبل الامام أن حول ره راس ا حماں (آیا هغه سړی نه پيريپري چې تر امام 
مخکي رکوع کوي چي سره يې د خره سي). امام زفر ی اله فرمابي چي د مقتدي لمونځ جائز نه دی, نو پر مقتدي د دې رکوع 
راگ رخول واجب دي, او که يي نه راوګرځوي نو لمونځ يې نه صحیح کیږي. 
د امام زفر دلیل : دادی چي مقتدي د رکوع کومه حصه له امام څخه مخکي اداء کړې ده هغه معتبره نه دہ, حکه نبي پاٹ فرمایلي دي 
إنما جمل الامام لیژتمبه فلا ختلفوا عله, (يمني امام د دې لپاره جوريرري چي د هغه اقتداء وکری سی نو له هغه څخه اختلاف مه 
کوئ, نو کومه حصه چي معتبره نه سوه او فاسده سوه نو پر هفي حصي چي کومه حصه بناء كيپي هغه به هم فاسده وي, لات 
البناء«عل الفاسد فلد, و ځکه به د ده لمونځ فاسد وي. 
زموږ دلیل: دادی چي د اقتداء د صخت لپاره درکن په یو جزه کي شرکت شرط دی, او څرنګه چي په ذکر سوې مله د رکوع په 
آخر کي شرکت ستہ, نو ځکه اقتداء صحیح ده, او کله چي اقنداء صحیح دہ, نو دمقتدي لمونځ هم صحیح سو او لکه څرنګه 
چي په اوله حصه يعني د رکوع په اول جزء کي که شرکت راغلی وای, په دې توګه چي مقٌتدي د امام سره یو خای رکوع کړې وای او 
دامام تر سر راپورته کولو مخکي مقتدي سر راپورته کری وی نو د شرکت راتلو په وجه به اقتداء صحیح وای, همدارنګه به په دې 
صورت کي هم د مقتدي اقتداء صحیح وي, ځکه چي د رکن يعني د رکوع په آخري جزء کي شرکت ستہ, او دا شرکت د لمانځه د 
صحت لپارہ کافي دی. والله أعلم بالصواب 


فتح الهداية - لومړی ټوک باب قضاء الفوائت 
ت س 


باب اء الْقَرَاييِ : 


(دا) باب د قضاء سوو لمونځونو د قضاء راوړلو ( په بیان کی) دی 


تشریج: تشریح: ٹر دې مخکي صاحب د کتاب د اداء او د اداء د متعلقاتو احکام بیان کړل. اوس له دې ځابه د قضاء احکام 
پيانوي, او څرنګه چي د قضاء په مقابله کي اداء اصل ده , نو ځکه اداء مخکی بیان سوہ, او قضاء وروسته بيانيپي. 
الاداء عبارة عن تسیم نفس الواجب بسبب إلى مستحقه. والقضاء عبارة عن تسلیم مثل الواجب» (یعنی خپل مستحق ته د 
نفس واجب اداء کولو تهاداء ويل کیری, او خپل مستحق 7 ته دمل واجب اداء کولو ته قضاء ويل کیږي). 

سس ا 


رض اوقت كنا ام مُسَتعَقُ ار اصل خو TE‏ 


(لمانځه) په مینځ کي ترتیب واجب دی عد الا رَه ةمكحب او د امام شافعي رجه اله په نہزمستحب 
دی لن کل مضي اَل یتسه قلا کون ًا درو ځکه هر فرض په خپله یو اصل دی نو دا به د بل لپاره شرط نه وي 
ول وه عََيْهِ اسلا راسَلام2؟ او زمورر دلیل د نبي کل (دا) فول ن ن اص قرو ار کا څوک چي د لمانځه 
په وخت کي بیده(ویده) سو او یالمونخ حني هپر سو فلي کعمس راو دالمونخ په هغه حال کي په ياد 
ورغلی چي داسری د امام سره وو (يعني په جماعت کي وو) َيل لقنو (اول) دي هغه لمونخ وکړي چي 
په کوم کي (شریک) دی (د امام سره) لس لق داي دي په یادورغلی لمونځ وکړي نيد لصف مَمَ 


مام بيادي هغه لمونخ رارگرخوی کوم چې بی د امام سره کری دی. 


اللغات: «فْوَات4 جمع ده, واحد يې فاد دی: تضاء سوی لمونخ, فوت سوی لمونځ. ِد د افعال له باب څخه 
دامر غائب صیغه ده : راګرځول, بیرته کول. 

نشریح: دمسثلې. تر صورت مخکي دا اصل په ذهن کي ونیسین چي زموږ په نېز د قضاء سوو او وختي لمونځونو په 
مین کي ترتیب واجب دی, يعني پر لمونځ گزاره دا لازم دي چې اول دي فضاء سوی لمونځ وکړي او بيا دي وحتي 
لمونځ وکړي. د دې په خلاف د امام شافغي ریت الله په نېز د قضاء‌سوو او وختي لمونځونو په مینخ کي ترتیب مستحب 
دی, او که یو سړی بې له قضاء سوي لمانځه وختي لمونځ وكري, نوهیخ حرج‌نسته.  ..‏ 


۰ 
تخریح: احرحه دار قطنی فی کتاب الصلاة باب قضاء الصلاف, حدیث رنم:۱۳۲۹. 


فتح الهداية - لومری ټوک ری باب قضاء الفوائت 
دغه قضاء سوی لمونځ راو ګرځوي. او تر هغه وروسته دي فرضي لمونځ وکړي. 
دلیل : دا دی چي د دغه حدیث: من نام عن صلا پەآخر کی په ثرلیمد اتی صلی مع الإمام سره د امر د صیغې په ذریعه تر 
وختي لمانځه (وقتي لمانځه) مخکي د قضاء سوي لمانځه د راګرځولو حکم سوی دی, په دې توګه چي نبي يل د 
فضاء سوي لمانځه د یادبدلو په صورت کي د ونختي لمانځه د راګرځولو حکم کری دی او د لمانځه راګرځول د واجب 
پرېښوولو په وجه کیږي؛ نو له دې څخه معلومه سوه, چي قضاء سوی لمونځ پر وختي لمونځ مخکي کول ضروري او 
واجب دي. او که یو چا قضائي لمونځ وروسته کری, نو په دې صورت کي د وختي لمانځه راګرځول واجب دي. 
لپکن امام شافعي رَحنۀ الله فرمايي چي داسي نه ده, يعني نه خو پر وختي لمانځه د قضائی لمانځه مخکي کول واجب 
دي او نه د وختي لمانځه د مخکي اداء کولو په صورت کی دوختی لمانځه راګرځول واجب دي. 
د امام ذافعي دلیل: دادی چي هر فرض په خپله اصل دی (يعني بذات خود واجب او اصل دی) نو هغه د دویم شي لپاره 
شرط نه سي جوربدلای, ځکه چي شرط تابع وي. او داصالت او تبعیت په مین کی منافات دی, نو که دوختی لمانځه 
لپاره د فضاء سوي لمانځه راګرځول واجب(او شرط) وګرځول سي نو په دې صورت کي به فضاء سوي لمونځ تابع 
وگرخيرري, حال دا چي قضاء سوی لمونځ د فرض کہدلو په وجه په خپله اصل دی. نو ثابته سوه چي قضائي لمونځ پر 
وختي لمانځه مخکی کول واحب نه دی. 

په قضاء کي د ترتیب ساقطوونکو شیانو بیان 


اوقت که چي د وخت د تنګېدلو په وجه ترتیب ساقطيري وگن بِالسيَان وکر اقات همدارنکه په هېزه او د 
فضاء سوو لمونخونو په ډېرښت سره (هم ترتیب ساقطیږي) يوی إل تفت ال د دې لپاره چي د وختي 
لمانخه د فوتولو سبب جور نه سي. 
اللفات: (ښیی) تنګي. (زعیاں) هبره وت د تفعیل د باب نصدر دی: فوت کول, قضاء کول. 

تشریح: په دې عبارت کي هغه شیان بیانیري چي ترتیب په ساقطيري, او هغه دري شیان دي: (۱) که د وخت د 
فوتبدلو او تېرېدلو بېره وي (۲) که له انسان څخه قضائي لمونځ هپر سي (۳) که قضائي لمونخونه ډېر سي نو د دې ۱ 
تفصیل په رڼا کي د عبارت حاصل دا سو چي که له دې دربو شیانو څخه یو شی راغلی نو په دې صورت کي قضائي 
لمونځ وروسته کول او وختي لمونځ مخکي کول صحیح دي, ځکه که داسي نه وسي, نو وختي لمونځ به قضاء سي, او 

۱ د قضائي لمانځه په وجه د وختي لمانځه قضاء کول ياد تنگی په وخت کي اداء کول صحیح نه دي, ځکه چی د اداء 
مقام له فضاء څخه لور دی.. ۱ 
که د وخت د تنګوالي سره فضاء سوی لمونخ مخكي کری سي نو خه حکم دی؟ 


هلاه او که لمونځ ګزاره (دوخت د تنگوالي په صورت کي) قضاء سوی لمونځ مخکي کری ار نو (هم) 
جائزدي لسن تیا ځکه له مخکي کولو څخه چي کوم ممانمت دی لیقع هغه دداسی معنی په 


فتح الهداية - لوم ی ټوک رای باب قضاء الفوائت 
وجه دی کوم چي په غير کی ده بخلاف مَا دای الوَقْتِ سه په خلاف د هغه صورت چي کله په وخت کي 
پراخي( گنجایش) وي وق قد لته او وختي لمونځ مخکي کړي ءَ حَيْتُ جوز نو (دا) جائز نه مي لاله اها َل ۳ 
| وتاب عونت که چي دا له خپل هغه وخت څخه مخکی اداء کری کوم چې په حدیث سره ثابت دی. 

تشریح: : مسئله : : دا ده که یو چا د وخت د تنگوالي سره سره قضائي لمونخ وکری او وختي لمونځ یې برسوی. نو 
تضائي لمونځ خو به يې اداء سي لبکن په دې وجه به ګناهګاره وي چي وختي لمونځ يې پ په خپل وخت کی اداء نه 
کری, او صحیح ځکه دی چي د قضائي لمانځه د مخکي کولو ممانعت او بندیز د داسي معنی په وجه سره دی چي هغه 
په غير يعني په وختي لمانځه کي ده. ځکه چي د وختي لمانځه په رعایت کي د وخت د تنګوالي په صورت کي د 
قضائي لمانځه د وروسته کولو حکم راغلی دی, لېکن کله چي هغه د وختي لمانځه رعایت نه وکړی. او اول یې فضائي 
لمونځ اداء کری, نو د هغه دا کار جائزدی, خو د وختي لمانځه د قضاء کولو په وجه به گنهکاره وي. 


بخلاف الخ د دې په خلاف که په وخت کی گنجایش او پراخي وه او بیا يې وختي لمونځ تر قضائي لمانځه مخکي 
وکری نو داسي کول جائز نه دي ځکه دا داسي سوه لکه هغه چي وختي لمونځ تر خپل وخت مخکی اداء کری, او تر 
وخت مخکي يې په دې وجه اداء کری چي په حدیث کي راغلي چي دوختي لمانځه وخت تر قضائي لمانځه وروسته 
دی او کوم لمونځ چي تر وخت مخکي وسي هغه صحیح نه دی . نو ځکه به په هغه صورت کي وختي لمونځ پر فضائي 
فی سر کول صحیحن دي ېر په وخت کي گنجایش او پراخي وي. 

به اقضاء سو لمونځونو کي دنب حم _ : 


راورلو كي دي یې 000 ہے و 


السام مُغِلَعَنأً زع وټ يادي ځکه بي کریم د خندق په ورخ له څلورو لمونځحونو څخه مشغوله 
تست ثغ قال: لے یش ی بيا 


صَلَوَاتٍ خوماچي تسين تخوس دا سم ن نالفاي مه 


دو BR‏ سقط نها وف که څرنګه چې د قضاء سوو و وختي 
فان سا لحو رفت الاق 


لمونځونو په مینځ کی ترتیب ساقط سو حل الک او د ډبرښت حد‌دا دی أَنْ یر 


۰ 
ظریج: آحر حه الترمدي فى کتاب الصلوة, باب ما حاء فی الر حل تمرت الصلوات. حدیت رقم: ۱۷۹ 


- 7 باب قضاء الوا ۳ 


۰ و و و Ls»‏ 
۲ وت 1 نځونه شیر سی دهوالمرا د بان دورق از 
السا دِمَةٍ چي د شپږم لمانځه د زخت دوتلو په وجه قضاء سوي لمونځونه شپ مس شه ا 


العَرِه سے و نار د 


5و 0/ کیک قضاء سوي لمونځونه دش نس نوي وي 
میت 


و6 صر27ھ وٌقت 


حن مد دهان او له امام محمد څخه (بل) روایت دا دی أ ابد ول وت ال اوق چي 
دوخت د داځلېدلو اعتبار کری دی وال لول فاليم (لېکن) ترا سحیع وشن 
ځکه چي ډېرښت د تکرار په حد کی په داخلېدلو سره راځي یناور اودا په اول قول کي دي. 
اللغات: مل( د فتح د باب ماضي مجهول صیفہ ده: مشفوله کدل, بوختېدل. 7/) 
صیخه ده: كافي کہدل, جائز کېدل. 
تشریح. ر : مسنله دا ده چي څرنګه ترتیب د وختي او فضائي لمونځونو په مینخ کي فرض دی, همدغه ول په خپله د 
فضائي لمونځونو په میج کي فرض دی, نو که یو څو لمونځونه قضاء سول, , دهغو فضاء به هم پ به هغه ترتیب سره 
راوړي په کوم ترتیب چي دا واجب سوي دي.( په دې شرط چي تر شپږو لمونځونو زیات نه سي, ځکه که تر شپرو 
8 ؛وبیا یو ځولمونځونه” نه بلکي "ډېر لمونځونه" سول) ‏ 32 
یل : لیل : د نبي کریم پل دا حدیث دی : : عن عبد الله بن مسعود وله قال: ارن المشرکین شلوا رسول ال فا عن اربع صلوات 
يوم الندق حٹی نمبمن الیل ما شاء الله فأم ربلالا فان ٹر أقام فصلی الظهر ثم آقام فصلى العصر ثم أقام فصلى المخرب ٹر 
آقام فصلی العشاء؛ ٹم قال صلوا كما رأيتموني أصلى. . له دې حدیث څخه ثابته سوه چي په کوم ترتیب سره لمونځونه فضاء 
سوي وو. په هغه ترتیب سره نبي کريم وود هغو قضاء رادرہ, او بیا بی حکم وکری: صلوا کہا رآیتمون صل (تاسو 
داسي لمونځ کوی لکه څرنګه چي زه لمونخ کوم). 
رحد الكثرة الخ فرمايي چي د تضائی ي لمونځونو د ډېر ښت(کثرت) لپاره د شپږم لمانځه د وخت وتل شرط دي د شپږم 
لمانځه د وخت داخلېدل معتبر نه دی, ځکه چی ي په دې سره په لمونځونو کي تکرار نه پیدا كيرري, او د کثرت لپاره 
تکرار ضروري دي, (يني کله چي د شپږم لمانځه وخت ووځي, .نو ييا به مشلا داسي ويل کبدای سي چي زما څخه د 
ماپښين دوه لمونخونه قضاء سوي دي او داسي نور). 


دھوالبراد بالم کور ال او کوم چي امام محمد ری په جامع صغیر کي بیان کړي دي یعنی: : که له یو سړي څخه تر 
یې ورځي او شپې زیات لمونځونه قضاء سي. و هه چي دهر لمانځه قضاء څخه شروع کوي, کاني دي. له دې څخه 
همدغه مرا دي چي کله قضائي لمونځونه شپږو ته ورسيري, یا تر شپږو زیات سي, و ییا په هغو کي ترتیب 


۶ القول الراجح: قول الشیخین آی خروج الوقت السادسة و عند محمد رَحِبَ الله المعئبر دحول وقت السادسة, و قال العلامة علاء الدین احصکفی ره اه 
لدحرفا فى حد التكرار اللقتضی للحرج بخروج وقت السادسة على الأصح رد الحتار ج: ۱ ص:٩۵۲.‏ [القول الراحح ج:۱» ص:۱۱۸] 


نم الهداية - لوم ی ټوک باب قضاء الفوائت 
)سس ۳۳ ۳ 5 بات 


ساقطيري, خو له امام محمد زج انه څخه يو روایت دارانقل سوی دی چي کله د شپرم قضائي لمونځ وخت داخل سي 
نو ترتیب ساقطيرري. لېکن د اول فول په مقابله کي د دې قول ھیخ ارزښت نسته, او اول قول صحیح دی, دلیل يې دادی 
چي د کشرت(ډېرښت) لفظ هغه وخت صادقيري چي کله په لمونخونو کي تکرار شروع سي, او تکرار هغه وخت 
راځي چي کله د شپږم لمانخه وخت ووخي. ځکه چي کله د شپږم لمانحه وخت ووځي. نود قضائي لمونځونو تکرار 
شروع سي. 

لوی څښتن اه دي پر صاحب دعنايي رحم وکړي. هغوی پر دې موقع يوه بله خبره هم لېکلي ده او د پاملرني وړه ده 
چي د قضائي لمونځونو ډېرښت او مکرروالی د اغماء(بې هوښه کہدلو) پر مسئله باندي هم قیاسہدلای سي, ځکه چي. 
د بې هوښی د حالت هم دغه حکم دی چي که له بوسړي څخه تر يوي ورځي او شپې زبات لمونځونه قضاء سي. و پر 
هغه د دې لمونځونو فضاء واجب نه ده, ځکه چي ابن عمر ین اه عا تريوي ورځي او شپې زبات بې هوښه وو, لېکن 
کله چي په هوښ کي راغلی نو د فضاء سوو لمونځونو قضاء يې نه راوړه. د دې په خلاف حضرت علي او حضرت عمار 
یاسر زی ام َنُا تریوی ورځي او شپي کم بې هوښه ول, نو تر جوړېدلو وروسته دې حضراتو د قضائي لمونځونو قضاء 
راوړه. له دې څخه هم دا خبره تخرگنديرري چې د کثرت حد ته د رسبدلو لپاره د وخت تبربدل ضروري دي. (عنایه ج:۰۱ 
ص:۵۱۰) ۱ 


که تر شپږو لمونخونو زیات لمونخونه قضاء سي نو د راګرځولو صحبح طریقه . 


جرا عن الاو چې د سستوالي په وجه دده غندنه (رټنه) وسي. 
اللغات: «فْیععة6 پخواني. ط(عدیكة4 نوي. وج ر4 د غلطی احساس ورکول, غندنه, رینه, (ګاژی» سستي ۱ 


کول, قصور. 5 ۰ 
تشریح: صورت د مسئلی: دا دی چی مشلا له یو سري څخه دیوی مياشتي لمونخونه فضاء سوہ, او د هغو قضاء راوړل 
يې شروع کړه. خودھغو تر پوره کولو مخکي بيا له هغه څخه څو لمونځ فضاء سول, لبکن دا څو لمونخونه له شپږو 


که د دې سړي دا تر شپږو کم قضائي لمونځونه یعلي جدیده قضائي لمونځونه په ياد وه او وختي لمونځ يې کوی. نو د 
ده لپاره د وختی لمانځه اجازه سته, که نسته؟ په دې باره کي د مشائخو اختلاف دی, د بعضي مشائخو رایه دا ده چي د 
x ۰‏ ۳9 رت : و - 7 :2 8 
جدیده فوائتو(قضائی لمونځونو) د ياد په وخت کی هم د دې سري لپاره وختي لمونځ جائز دی, ځکه که خه هم دا 
فوائت تر شپږو کم دي, خو د قدیمه فوائتو سره چي بو ځای سي نو تر شپږو زباتيرري, او په حد د تکرار کي داخليرري, 
۰ 8 7 7 ۳ 9 ° غم ۳۳۹ Fo‏ ° ۶۰ مو ډه ساقط 
نو کله چي د تکرار په حد کي داخل سول نو د ډېروالي په وجه د فوائتو او وختي لمونخونو په مینخ کي ترتیب 

سو. او د فوائتو د یاد په وخت کی به هم وختی لمونح جائزوي. 


په دې سلسله کي د بعضي متأخرینو مشائخو رایه دا ده چی د جدیده فوائتو د ياد په وخت کي وختي لمونځ کول جائز 
له دي. ځکه چي د جدیدہ فوائتو شمېر له شپږو څخه کم بی, او د وخت تنگوالی او هېره هم نسته. نو ځکه په دې 
صورټ کي دي لمونځ ګزاره اول فائته(قضائي) لمونځ وکری, بيا دي وختي لمونځ وکړي. پاته سوه قدیمه قضائي 
لمونځونه نو شریمت د ده په حق کي هغه لمونځونه معدوم(نیستي) ګرځولي دي. گواکي پخواني فوائت د ده پر نمه د 
سره سته نه. د دې لپاره چي ده ته عبرت حاصل سي او دانصیحت تر لاسه کړي چي دآینده لپاره یو لمونځ ځني قضاء نه 
سي. اوبیادوختي لمانځه د پرېښوولو او د قضائي لمونځ د کولو نوبت را نه سي, لپکن صاحب د عنايي او علامه ابن 
اہمام دلته اول قول معتبرومعتمد گرخولی دی او پرهغ نتوئ هم ده ۱ 
۱ که په قضاء راور لو سره قضاء سوي لمونخونه تر شپږو کم سي نو خه حکم دی 1 


ور اد همدا قول زیات ظاهر دۍ ون معشو زین حکہ چي له امام محمد یه هه دهغه سړي په بره 


کي روایت دی ترك ميو َيل چي هغه ديوي ورځي او شپي لمونځونه پرې ايښي وي ,َجَعل يْضِْ من لمع 


0 
لېکن وختي لمونځونه فاسد دي که یې تر قضاء سوو لمونځونو مخکی کړي وہ لِدّخُولِ لْقََائِتِ حن ال حکه 


چي قضاء سوي لمونخونه د قلت( کمښت) په حد کي داخل سول ان ايها ديك او که یې وختي لمونځونه 


وروسته کړه نو همدغه حکم دی(يمني هم وختي لمونځونه فاسد دي )إا اْعقّاء اد ماسواله آخري ماخوستن څخه 


کل وتو َايتَة او د رارواني ورځي (له سهار) څخه د هر وختي لمانځه سره یو قضاء سوی لمونخ اداء كوي َالْقوائتُ 
5 4-1 : کو ۰ هو 9 وم و سر ۳ 
ارز لی حال نود قضاء سوو لمونځونو اداء کبدل خو په هر حال کي جائز دي را قاس 


۲ ۳ 7 : زوس مر و مب مر 2 
(يمني د ماخوستن لمونځ نه فسدیږي) له فا یوق له َال ها حکه چي د ماخوستن ‏ لمانځه د ادا کولو پر 
موقع د ده په گومان کي پر ده هلیڅ قضاءيي لمونځ نسته. 
اللغات: (عَد 4 سباء راروانه ورځ. 


اقشريح: صورت د مسئلی: دادی که د یو سري پر غاره وہر لمونځونه وه. او هغه هره ورخ دوه دوہ, درې درې لمونځونه 
راګرځول, تر دې چي زباتره قضائي لمونخونه یې راوګرځول. او پر غاړه یې قضائي لمونځونه تر شپږو کم پاته سوه 
نوآیااوس به هم قضائي لمونځونه تر وختي لمونځونو مخکي کوي, يا که د قضائي لمونځونو د ياد په وخت کي هم د 
ده لپاره د وختي لمانځه اجازه سته؟ نو په دې سلسله کي له امام محمد ره انه څخه دوه روایتونه دي: (۱) لول روایت دا 
دی چي اوس پر دې سړي ترتیب واجب سو, لهذا د ده لپاره وختي لمونځ پر قضائي لمونځ مخته کول صحیح نه دي, 
بلکي اول دي قضائي لمونځ کوي او بيا دي وختي لمونځ كوي, او دویم روایت دا دی چي اوس هم د دې سړي لپارہ 


۶ القول الراجح: هر عدم عرد الترتيب كما فال الشیخ ا مد الطحطاری رجّۀالله: و بعد الترتیب بین الفرالت اني كانت کثیرۃ بعر ها إلى القایلة بتصاه نمصها ياد 
الاقط لایمرد فی لصح الرواینۍ؛ وعلپه لفتری, ر ترحیح عرد له تیب ترحیح بلا مرحع. حاشية الطحطاری ص:۲۴۱. [القرل لراحح ج: ۰۱ ص:۱۲۰] 


تج اد موق اب تفه ارات 


ردني لمونځ تر قضائي لمانځه مخکي کول صحیح دي اودشمس ال ئمه مرخسي, قاضي خن اود صاحب دمحیط 
و دعنایی والا ټول همدغه راہ او پر همدفه فتوی ده. 

دلیل: د دې قول دلیل دا دی چي کله د قضائي لمونځونو د ډېرښت په وجه يو وار د ده له ذمي څخه ترتیب ساقط سو, نو 
ز کومه وخته چي دا قضائي لمونځونه په بشپړه توګه پوره سوي ندوي, تر هغه وخته ترتیب نه زا ګرځي. 


لېکن د علامه مرفيناني زیتۀ انه په نېز اول روایت زیات ظاهر دی, او صاحب د عنايي دته اله وايي چي اول روایت هم 
دراب ظاهر دی او هم روایه, درایة خو که چي د ترتیب د ساقط کېدلو علت د قضتائي لمونځونو ډېرښت وو. ځکه چي 
وېرښت مفضی الى الحرج دی يعني د تکلیف سبب دئ, او حرج او تکلیف په شربعت کي ليري سوي دي لېکن کله 
چي علت ختم سو او د قضائي لمونځونو شمېر له ډېرښت څخه د کمښت حد ته را ورسپدی, و ترتیب به بجر 
راګرځي, ځکه چي دعلت په ختمېدلو سره معلول او حکم هم ختميري. 
او روا که ظاهر دی چي له امام محمد یه څخه د هغه سړي په باه کي روایت دی چي له هغه څخه دیوب ورځي 
او شپې لمونځونه قضاء سوي وي. د مثال په توګه د سهار له لمانځه څخه واخله د ماخوستن تر لمانځه پوري ځني 
قضاء سوي وي. او بيا را رؤانه ورځ د هر وختي لمانځه سره یو قضاء سوی لمونځ راګرځوي, مثلاً د سهار د لمانځه سره د 
تيري ورځي د سهار د لمانځه قضاء راوړي. او دماپښين د لمانځه سره د تيري ورځي د ماپښين قضاء راوړي او داسي 
نو نو په دې صورت کي خو قضائي لمونځونه په هر حال کي جائز دي هغه که يې پر وختي لمونځونو مخکي کړي 
وي يا یې وروسثه کړي وي, خو دومره فرق ضرور سته چي د قضائي لمونځونو د مخکي والي په صورت کي وشتي 
لمونځونه ټوله يعني د سهار څخه تر ماخوستنه پوري فامنديري, ځکه چي قضائي لمونځونه تر شپږو کم دي. او د 
کمښت په حد کي داخل دي نود دوی او وختي لمونځونو په مینځ کي ترتیب ضروري دي او پر وختي لمونځونو د 
دوی مخکي کول ضروري دي, لېکن کله چي يې تر قضائي لمانځه مخکي مثلا د سهار تر قضائي لمانځه مخکي یې 
اول وختي لمونځ وکری نو وختي لمونځ فاسد سو او په دې توګه د قضائي لمونځځونو شمېره شپر سوه. لېکن کله چي 
ده اول د تيري ورځي د سهار د لمانځه قضاء راوره, نو څرنګه چي دا قضاء صحیح ده. نواوس د ده پر ذمه صرف پنځه 
قضائي لمونځونه پاته سوه او دا سړی بیرته صاحب د ترتیب سو اوس د ماپښین په وخت کي د ده لپاره حکم دادی 
۱ چي اول دي قضائي لمونځ وکړي اؤ بيا دي وختي لمونځ وكري, لېکن که ده له جهل څخه کار واخیستی او د قضائي 
لمانځه دید په وخت کي يې هم دماپشین وختي لمونځ وکری نو د لمونځ يې هم فاسدیږي اود تضائي لمونځونو 
شمېر یې شپږ کیږي. او کله چي وروسته هغه د قضاگي لمونځ قضاء راوره, نو څرنګه چي قضاء راوړل صحیح دي. نو 
له شپرو څخه بيا د تيري ورځي د ماپښين لمونځ وځي او د قضائي لمونځونو شمہریو وار بيا پنځه کيږي. او داسپی 
صاحب د ترتیب پاټه کیږي. او کله چي هم دی وختي لمونځ مخکي کوي. تر هغه وخته فساد پر جاري کیږي. نو 
ځکه مور مطلق داوویل چي د دې سړي لپاره وختي لمونځونه پر قضائي لمونځونو مخکي کول صحیح نه دي. 
ران أخ ها كلك الخ د دې حاصل دا دی چي په ذکر سوي مستله کي لمونځ ګزاره د هر اړخ څخه را گیر دی, ځکه چي 
وختي لمونخونه پر قضائي لمونځونو مخکي کول خو د ده لپاره صحیح نه دي. همدارنګه د وختی لمونځونو په 
وروسته کولو کي هم هیڅ چاره نسته. او په دې صورت کي هم د ده لپاره د خلاصون لاره نستہ, بلکي څرنګه چي د 
وختي لمونځونو دمخکي والي په صورت کي وختي لمونخونه فاسديري, همدارنگه د وختي لمونځونو د وروسته والي 
په صورت کی هم هغه فاسديرري, ځکه که دې سړي مثلا را روانه ورخ اول د سهار قضاء راوړه او بيا یې د سهار وختي 
لمونځ وکری نو قضاء یی صحیح ده خو وختي لمونج يې فاسد دی, ځکه چي داسری صاحب‌اد ترتیب دی لو تر اوسه 


فتح الهداية - لومری ټوک ۱ زان مع ۳ ۳ 
ردا شوه پاته دي. همدفه حال د ماپښین مازیکر او نورو هم دی , لیکن که هغه ته د دې مسځلو علم نه وو, 
و په حق کي د ماخوستن وختي او قضائي دواره لمونځونه صحیح دي, د قضائي په صحت کي خو هیڅ خبره 

نسته, او د وختي د صحیح والي علت دا دی چي د ماخوستن د وختي لمانځه دام کولو په وخت کي هغه سری دا ګڼي 
چي پر ماهیڅ فُضاکيلمونځ نسته. نو څرنګه چي د قضاتي موف دهېرېدلو په وخت کي درختي لمونځ کول ال 

ی, همدارنګه په دې صورت کي هم د دې سړي لپاره د ماخوستن وختي لمونځ جائز دی, , لہکن شکاره دي وي چي دا 
سج ورا نن تک ته د ترتیب دوجوب علم وو. نوپیادده په حق کي د 
ماخوستن وختي لمونخ هم جائز نه دی, بلکي فاسد دی. 

دفشاني اه پاات په وشت کې وتي مون ول 


رج تو وت ادا یه 5ھ ۲ 


7 ی د اد بت 0:. َة بت الََخِيْمَة 


نو کله چي فرضیت باطل سو نو اصل تحریمہ به هم باطليري له هثل للا وه صف الْفْضِيٍّ اوه 
شیخینو رَجتهتااثه دلیل دا دی : چي تحرنمه دفرضیت په وصف سره اصل لمانځه لپاره تړل سوي ده یمن 
رو بان الف بان ال نود وصف باطلېدلو په وجه به اصل نه باطليرري. 
للغات: ک4 د نصرد باب ماضي مجهوله صیغه ده: منعقد کول, ترل. 

تشریح: مسئله : داده که یو سري دمازیکر لمونځ کوی او دايي په باد وه چي تر اوسه يې دماپښين لمونځ نه دي کری نو 


د مازیگر لمونځ یې فاسديري, ځکه چي ده ترتیب پرېښووی. حال دا چي پر ده ترتیب فرض ذی, هو! که د مازیکر 
لمونځ يې د مازیگر په آخري وخت کي کوی. او دايي په یاد وه چي د ماپښين لمونځ يې نه دي کری نود مازیگر لمونخ 
يې صحیح دی, ځکه چي د وخت تنګېدل ترتیب سافطوي. 

اذا فسدد ال پاته سوه دا خبرہ چي (په اول صورت کي) د ترتیب په فوت کپدلو سره چي کله فرضیت باطل 
سو(یعني دمازیگر لمونځ باطل سو), نو اصل لمونځ هم باطلیږي, که نه ؟(يعني اصل لمونخ چي څلور رکعته دي هغه 
نفل پاته كيرري او که نفل هم نه پاته کیږي بلکي بالکل فاسديري؟) نو په دې باره کي اختلاف دی شیخین اد 
فرمايي چ چي اصل لمونځ نه باطلیږ ي» يعني د ترتیب د نيستوالي په وجه که څه هم فرض باطل سو, لېکن نفل پاته 
کيري. 


e‏ القول الراجح: قول الشیخین رَمَھُتااشہم کذا فی رد الحتار ج:۰۱ ص:۵۳۷. 


فتح الهداية - لوم ی ټوک باب قضاء الفوائت 
لنډه دا چي د مازیگر لمونځ به د فرضو اداء نه شمارل کیږي بلي د د نفلو اداء به شمارل کیږي. او امام محمد زج اہ 
فرمايي چي د فرضیت په باطلېدلو سره اصل لمونځ هم باطلیږي. , يعني د مازیگر دا لمونځ نه فرض شمارل کيږي او نه 
نفل, ثمرہ د اختلاف په دې صورت کي ښکاره کیږي چي که یو سړي دمازیکر لمونځ په داسي حال کي شروع کری 
چي وخت پراخه وو و اودماپښين فضائي لمونځ يې په یادوو, بیادي سړي په لمانځه کي فهقه وکړه و دشیخینو په نېز 
د ده آودس ماتيرري, ځکه چي د شیخینو په نېز اصل لمونځ پاته دی, او د لمانځه په حالت کي فهقهه خندا کول اوس 
ماتوي, نو ځکه د دوی په نېز اودس ماتَيْږ ىك او د امام محمد رَِتداللہ په نېزیې اودس نه ماتيپري, ځکه چي د امام محمد 
رَحَِهُ الله په نیز اصل لمونځ باطل سو, نو د ده په نېز دا تهقهه خندا د لمانځه په حالت کي نه ده , او له لمانځه څخه دباندي 
قهقهه خندا اودس نه ماتوي . نو ځکه په دې صورت کي قهقهه خندا اودس نه‌ماتوي. 

د امام محمد د یل : په پورتنۍ مسگله کي د امام محمد ری الله دلیل دا دی چي تحریمه دمازیکر د لمانځه لپاره منعقده 
سوي ده او هر هغه شی چي د هغه لپاره تحریمہ منعقده سي, کله چي هغه باطل سي نو تحریمہ هم باطليرري ځکه چي 
۱ نحریمه د دې شي د حاصلولو ذریعه ده .نو کله چي مقصود باطل سو نو د هغه وسیله او ذریعه هم باطاله سوه .او کله چي 
. تحریمه باطله سوه نو اصل (مطلق) لمونځ هم باطل سو, او کله چې اصل لمونځ باطل سو نو نه فرض ادام کيږي او نه 
نغل. 

د شیخینو دلیل: دا دی چي تحریمه د مطلق (اصل) لمانځه لپاره نه ده منمقده سوې چي د دې په باطلوالي سره دي اصل لمونځ هم 
باطل سي. بلکي د تحريمي انعقاد په وصف فرضیت سره د لمانځه د اداء کولو لپاره سوی دی او دلته صرف وصف فرضیت باطل 
سوی دی, نو په دې سره پ پر اصل لمانځه هیڅ اثر نه لوېږي ځکه چي د وصف بطلان د اصل بطلان ته لازم نه دی, نو په ذکر سوې 
مسئله كي صزف د دې سري فرض لمونځ باطلیږي. نفل او تطوع به د ده په حق کي پاته وي. 

صاحب د فتح القدیر د دې مسئلی یو بل مثال داسي بیان کری دی چي که پر یو سړي د قم کفاره واجب وي. او د 
مسکینی,(غریبتوب) په وجه دا سری پراطعام او کسوة باندي قدرت نه لري. او روژې شروع کړي. او له دوو درو روژو څخه 
وروسته مالداره سي. نو اوس د ده لپاره په (طعام او کسوة سره کفار ورکول ضروري دي ء لبکن کومي زوژي چي يې نيولي دي هغه نه 
دي باطلي سوي, بلکي د هغو د کفاریت وصف يعني د کفارې لپاره يې اداء کہدل باطل سوہ, او اصل روژي به یې نفل شمارل کیږي. 
همدارنگه به وود عو بب یف پوت يې باطل نه وي. بلکي په نفل 
سره به بدللیږي. 
. راجح قول: راجح قول: په پورتنۍ مسئله کي راجح قول دشیخینو ینت دی يمني اصل لمونځ فاسد نه دی بلکي تفل شمارل کيپي. اقول 


الراجح :۰۱ ص:۱۳۰] 


مازنګو و لمونخ د موقوف فساد په توګه فاسدبدل(او د دې مطلب) 


رفس و 


تادا اا مس ھت 


* القول الراجح: فرل أبى حیغة رجتهااله كذا فى رد الحتار ج:١ء‏ ض:۵۳۰. [القرل الراحى» ج٤٠‏ ص:۱۲۳] 


ع دید ی وی ۱ ماس سا 
شاع يلپد ل ا ا < ا د 


فساد په توگہ)لا ل جرا له عا او په هیخ صورت کي هم نه جائز کیږي ی کلف ذُلِللُ موه ضعه او داخبره پر خپل 


ځاى معلومه سوئ ده" 


اللفات: وف پریو بل شي ولاړ. پریوبل شي منحصر, 4 یقیي ,حتمي. پوخ. ‏ 

قشریح: په مخکني عبارت کي وبل سوي وو چي که یو چا د مازیگر لمونخ کوی» , او دا یی په ياد وه چي د ماپښین 
لمونځ يې تراوسه نه دي کری, نو د تر تیب د فوت کېدلو په وجه د ده دمازیگر لمونځ فاسد دی, . لېکن په دې کي اختلاف 
دی چي دمازیگر دا لمونځ په موقوف فساد سره فاسد دی او که په حتمي او يقيني فساد سره فاسد دی؟ نو دامام ابو حنیفه 
رَحِمَهُ الله په نېز دا لمونخ په فساد موقوف سره فاسد دی, تر دې که شپر لمونجونه وکړي. . يعني له دغه مازیگره څخه تر را 

ا روان‌مازیگره پوري. او دماپښین قضائي لمونځ نه راوګرځوي نودا ټوله لمونځونه یی جائزدي. 

د امام صاحب دلیل: دا دی چي د مازیگر او د را روانو پنځو لمونځونو د فساد علت د ترتیب واجب کبدل دي, يعني د 
مازیگر, ماښام ماخوستن, سهار او ماپښين لمونځونه يې شکه فاسد دي چي دہ تر اوسه د تیري ورځي د ماپښین 
لمونځ نه دي را گرولی, حال دا چي د ترتیب تقاضا دا وه چي د تيري ورځي د ماپښين لمونځ یې راگرخولی وای. 
لکن کله چي ده د را رواني ورځي د مازیگر لمونځ هم وکری نو اوس گوباد تیري ورځي دماپښين له لمانځه څخه شپږ 
لمونځونه فاسد سول, او شپر لمونځونه کشیر(ډېر) دي. او مخکي ذکر سول چي د قضائي لمونځونو په ډېرښت سره 
ترتیب ساقطيږي. نو کله چي دې سړي د را رواني ورځي دمازیگر لمونځ اداء کری نو د قضائي لمونځونو دډېرښت په 
وجه سره توتیب ساقط سو, او کله چي ترتيب ساقط سو نو وله لمونځونه یې جائز سوه. 

صاحبیین رجتهه اللہ فرمايي چي د مازیگر لمونځ حتما او قطعا فاسديږي(يعني فساد یې حتمي او يقيني دی). يعني په 
ھیخ حال کي هم جائز نه دی د دې صورت دا دی چي ملا بو سري د ماپښين لمونخ نه وکری, بيا د ماپښین تر لمانخه 
وروسته پنخه لمونخونه په خپل خپل وخت کی وکړه نود صاحبینو رها اه په نېز پنخه سره فاسد دي. 

د صاحبینو دلیل : : د دی چي د ترتیب د ساقطبدلو علت د قضائي لمونځونو کثرت(ډېرښت) دی او قاعدہ دا ده چي 
حکم تر علت وروسته وي. نو د ترتیب د ساقطېدلو حکم به هغه وخت وي چي کله قضائي لمونخونه کثیر(شپر) 
سي, نو که د قضائي لمانکه يعني د ماپښین له لمانخه څخه بغیر پنځه لمونځونه په خپل خپل وخت کي وکړي نو 
پنځه سره لمونځونه به یې په قطعي او يقيني توگه سره فاسد وي, ځکه چي د ترتیب د ساقطېدلو علت نه سو پیدا. 
راجح قول: په پورتنۍ مسگله کي راجح قول د امام صاحب یذ اله دی قال الاستاذالمفتی غلام قادر النعمای: ثبت 


۱ 


ترجیح قول الامام رة اللہ على ترتیب أصول الإفتاء التى ذکر العلامة ابن عابدین رجه الله في “شح عقود رسم‌المفتی . 
الاست‌حسارن مقدم على القیاس. وقول الامام رَحته الله هو الاستحصات. (و قول الصاحبین ريا الله القیاس). انقول ااراجع 


چ1« ص NT‏ ۱ 


# القول الراجح: قول أبى حنیفة رَيتەاللہ كذا فی رد الحتار ج: ١ء‏ ص:۵۳۶. [القول الراحح؛ ج:۱» ص: ۱۳۴ 


لاد صاحبینو یناه اختلاف دی و تام 
ها چي د امام صاحب ره 


هیام قل ار دا حکم پر دي اصل ميني دی أ وراج مهف 
هه نہزوترواجب دي (او) د صاحبینو زینزدلهه نب سنت دي وا تزتیب فها بَا 
لئ ان اودفرضواوسنتو ج۸ کک و و ات 

یو سړي دماخوستن لمونځ وکری ریا 


انربيا يې اودس وکری او سنت او وتريي وکرل تب تیه 


تل الگا بت ارو و و سا ملد يميد المگاء 
۳ رالسان نودامام صاحب 


ته انه په نیز به د ماخوستن فرض او سنت راګرځوي دون الوِتٍْ وتر به نه راګرځو یلا 


ترش عَ حِدَةَِدَةُ حکه چي دامام صاحب الله په نېز وتر جلا (او مستقل) فرض دي مهما يميد الوتر 
يا او د صاحبینو ریت 


الله په نب به وت هم راګرځوي ناما ځکه چي و تر دماخوستن تابع دي. 
تشریع : صورت د مسئلي : دا دی که يو سري د سهار لمونځ کوی, حال دا چي د وترو لمونخ يې تر اوسه کری نه وو. لو د 
وترو لمونځ يې په ياد هم وو چي تر اوسه یې نه کری دي, نو په دې صورت کي د امام صاحب زج اه په نبز د سهار 
لمونځ فاسد دی × اود صاحبینو مهما اله په نېز فاسد نه دی, د امام صاحب او صاحبینو په مینځ کي دا اختلاف پر دې 
خبره ميتي دي چي د امام صاحب په نبز د وترو لمونځ واجب دی, اودصاحبینو په نېز سنت دی, او دا خبره تسلیم صوي 
ده چي ترتیب فقط د فرضي لمونځونو په مینځ کي واجب دی, او واجب لمونځ هم د فرضو په درجه کي دی. لہکن د 

سنتو او فلو په مینځ کي واجب نه دی . وڅرنګه چي د امام صاحب په نیز وتر واجب دي ,.نوځکه به د وترو او دسهار په 
لمانځه کي تر تیب واجب وي, او څرنګه چي دې سړي د ترتیب رعایت کری نه دي, نو ځکه به يې د سهار لمونځ فاسد 
وي. او د صاحبینو په نېز وتر دماخوستن له لمانځه څخه دي(او سنت دي) نو ځکه به دسهار د لمانځه او د وترو په مینخ 
کي ترتیب واجب نه وي. 
«علی‌هذا الخ او دا مسگله هم پر دغه اصول ميني ده چي ذ امام صاحب په نېز وتر واجب دي او د صاحبینو په نېز سنت دي. دمئلې 
حاصل دادی چي که یو سړي د ماخوستن لمونځ وکری بيا بی اودس وکری, او تراردس کولو وروسته يې سنت او وتر هم لداء کړه او 
بيا ور ته معلومه سوه چي هغه د ماخوستن لمونځ بې اودسه کری دی, نو اوس دامام صاحب ریت الله په نېز پر دې سړي د ماخوستن د 
لمانځه او سنتو راګرځول واجب دي. او د وترو راګرځول پر واجب نه دي, ځکه که څه هم د سنتو په ډول وتر هم د ماخوستن د 
لمانځه تابع دي. لپکن څرنګه چي وتر ځانته او مستقل واجب دي, نو حکه سنت خو به راګرځول کیږي. لېکن وتر به نه راګرځول 
كيري, د دې په خلاف د صاحبینو رز ها اله په نیز چي څرنګه د سنتو راګرځول ضروري دي. همدارنګه د وترو راګرځول هم 
ضروري دي, ځکه څرنګه چي د ماخوستن سنت د ماخوستن د لمانځه تاع دي, همدارنکه د وترو لمونځ هم ددوی په نېز سنت دی. 
او د ماخوستن د لمانځه تابع دی, نو څرنګه چي د سنتو راګ رځول ضروري دي. همدارنگه د وترو راګ رځول هم ضروري دي. 
راجح قول: د پورتني عبارت په دوارو مسئلو کي راجح قول د امام صاحب رينَۀ له دی, اولي مسئلې په بارہ کي مفتي غلام قادر 
نعماني وايي: والمترن على قول الامام ر4 اللہ. كما ى الهداية والکنز والوقاية وغیرها (اقول راجح ج.۱. ص۱۲۴۰ لو په آخر کی وا 


الراجع فى کتا الیسئتین قول الامام لات الوتر واجب على الصحیخ عند الاحناف.... اقول اراجح. ع.۱. ص۴۰٢۱‏ والله اعلم بالصواب 


* القول الراجح: قول ابی حنیفه رياه أى لا يميد الوتر؛ کذا فى رد الحنار ٠:‏ ص:۵۳۸. [القول الراحح» ج:۱ء ص:۱۲۴ 
3 حح ص: 


ری تنگ ۱ کن 
ع اداي میرک سے ت ر 


ج2 باب مُجُودالمًھُو 


۳ یس ج6ت 


سس ۷ ست دا ہس سب - 
سر . 


رت ۱ ۱ ر دې 
مخکي صاخب د کتاب داداء او قضاء احکام بیان کرل, اوس له دې ځايه د هغه شي احکام او مشائل بيانوي چي هغه په 
اداء یا قضاء کي د واقع کہدونکي نقصان او خطاء تلافي كوي, يعني د سجد؟ سهو احکام او مسائل بيانوي؛ او څرنګه 
چي په لمانځه کي د سهوي په وجه دوي سجدي واجبیری, نو په عنوان کي چي کوم عبارت ذکر سو, هغه د إضافۃ 
السیب ال لسبب له قبيلي څخه دی. 
د دوو سجدو حکمت: حکیم الامت اشرف علي تهانوي ره ثه فرمايي چي د سهوي د دوو سجدو حکمت دا دی چي په 
اوله سجده كي نفس ته په دې خبرہ تلبيه ورکول دي چي زه له دې خاوري څخه پیدا سوی يم او دویمه سجده پر دې 
خبره دلا لت كوي چي دغه خاورو ته به بیرته ورځم. 

د سجده سهوي د وجوب رخت مد اداء کولو طریقه 


درد عن الان نیت ادي هز سد کی لاد شاقمي وه حه الله په نیز به او 


کوي لا وی ځکه روایت سوی دی اعيو اللا لام * سج هرن شام چي نبي کریم پل ترسلام 
مخکي سجدۀ سهو وکر الیو الا السام او زموږ دلیل د نبي ل (دا) قول دی لك سهر سَجْوّتان 


۱ بَعْدَ اسلا د هري سهوی لپاره تر سلام وروسته دوي سجدې دي ور له له الا کلام سن مَجْتَق 
E - -‏ ۰ 


الشَِّبَعدَ لسا او روایت سوی دی چي نبي َه تر سلام وروستہ د سهوي دوې سجدې وکړې ارت وکا 
له نو د نبي کریم يك د فعل دوه روایتونہ سره متعارض سول فی السك وله ارم او د نبي کریم يك په قول 
سره دلیل نیول صحیح(او بې له معارضه) پاته سوه وال سود هلژ سس ی 


شیانو څخه ده چي نه مکرر کیږي (يعني بار بار نه کیږي) َوَن الا نو ځکه به تر سلام وروسته کیږي - 
سس سے 


سم عَن الشلام ترد که سلام (هم) من هرسو ا يبه و په دې سجدۀ سهو سره به د هغه تلافي كوي رفن 


* غریج: أحرحه البخاری فى کتاب السهوء باب ماحاء فى السهر إذا فام من ر کعتی الفر بضة حدیٹ: ۲۲۴ ۱. 
٭ تطریج: أخرحه فى کتاب الصلوة, باب من ني آن پتشهد حدیث رئم: ۱۰۳۸ 
* تظریج: آخر حه ابو داؤد فى كتاب الصلوٰ باب من نسي آن تشهد حدیت رقم: ۳۶ 


فتح الھدایة - لوم ی ټوک 
2 باب سجود الهو 


تت لے 


۴ کال .یا و ۳ : 7 و ےھ ۱ 
اجان ره او دا اختلاف په غوره والی کي دی ويا سين او دوه سلامه به ګرځوي هر قح همدا 
صحیح قول دی مق لالز ما ماه حدیث کي د کي د ذکر سوي سلام د ګرځولو لپاره د معهود 
(سلام) و طرف ۰ ي اق بالصَلَاة می ای عَلَيْهِ الصَلَاٌ ۲۱۳۹۳ ن عد الشهر او د سحدۀ سهوي په 
744 سسع سنمنتک۹۹۹۹۹سس۹۹ّتست کس 
ناسته(قعده) کي به پر نبي ٍ درود وايي او دعاء به (هم) کوي هُوٍالصِيْځ همدا صحیح ده لام الا مخ 
اللا 3 ځکه چي د دعاء ځای د لمانځ هآخري حصه ده. 
اللغات: (صفو4 هبره. تېروتنه. ناپامي, خطا . کار ست( د تفاعل د باب ماضي صیفه ده: و تربله مخلف کہدل, 
معارض کېدل شك( د تفعل مصدر دی: دلیل نیول, استدلال کول, منګولي لګول. (ماھا4 له تعارض څخه 
خوندي, يل یز دانفعال دباب مضارع صیفه ده تلاني او جبرن کېدل: عوض کېل 
تشریج: صورت د مسئلي: دادی که یو سری په لمانځه کي یو شی په هبره (سهوه) سره کم کړي يايي زیات کري. نو پر 
دې سړي لازم دي چي هغه د دې کمي یا زباتوب لپاره د سهوي دوې سجدي وكري, په دې دوارو سجدو سره به د کمي یا 
زیاتوب مسئله حل سي. اوس پانه سوه دا مسله چي د سهوي سجدې به تر سلام وروسته وي او که مخکي؟ نو په دې لړ 
کي زموږ او د شوافعو اختلاف دی لبکن په یادلرئ چي دا اختلاف په جواز اوغیر جواز کي نه دی. بلکي په اولی او غير 
اولی (يعني په افضل والی) کي دی, لکه څرنګه چي په خپله صاحب د هدايي د دې څرګندونه کړې ده نو زموږ په نہز 
سجدة سهو تر سلام وروسته کول زیات اولی و افضله دي. اوذ شوافعو په نز تر سلام مخکي کول غوره اوافضلہ دی 
او په دې سلسله کي دواره قضمه روایات سته. 
د امام شأفعي دلیل : شوافع په دې روایت سره دلیل نيسي چي: : أنه سجد للسهو قبل التلام, (یعني نبي توا سحدة سهو 
تر سلام مخکي وکړه). نو له دې څخه معلوميري چي سجدۀ سهوبه ترضلام مخکي وي. 
د امام ابو حنیفه دلیل : د نبي ئل دا قول دی: لکل سهو سجدتاری بعد السلام (ابوداؤہ ابن ماجه). دویم حدیث فعلي دی 


يعني: سجد سجدل السهو بعد السلام , (يعني نبي يي تر سلام وروسته دوي سجدۀ سهوي وکړې). صاحب د هدايي 
وايي چي دوہ فعلي حدیشونه سره متعارض سول, نو دا دواړه پربردی, د نبي پٹ پر قول عمل کوو, او د نبي که قول دا دی 
چي د سهوي لپاره دوې سجدې تر سلام وروسته دي. 

د امام ابو حنیفه عقلي دلیل: دا دی چي په اجماع سره سجدۀ سهو نه تكراربري, او تر سلام مخکي د سجدة سهو د 
تکرار امکان سته, په دې توګه چي که تر سلام مخکي سجده وکړي. بيا چي کله د سلام ګرځولو وخت راسي نو ده ته 
شک سي چي درې رکعته یی کړي دي او که څلور, په دغه سوچ کي سلام ځني وځنډیږی (يعني د سوچ په وجه یې په 
سلام کي تأخیر راسي) بیا باد ورسي چي لور رکعته یې کړي دي نو اوس د سلام د ځنډولو په وجه پر ده دویم وار 
سجدۀ سهو واجب ده؛ نو اوس که داسړی دويمه سجدۀ سهونه وکړي .نو په لمانځه کي يې یو داسي نقص پاته سو چي 
د هغه تلافي نه وسوه, او که دویمه سجدۀ سهو وکړي نو سجدۀ سهو به مکرره سي. حال دا چي دابالاجماع غير مشروع 
دي, نو ځکه مناسب دا ده چي سجد؟ سهو تر سلام وروسته وسي چي د ولو خطاگانو(او سهوو) تلافي ممکنه وي. 


90 سے 
دیآل بتسلیمتین الخ د دې حاصل دادی چي کله داخبرہ ثابته سوہ چي داحنافو په نېز به سجدۂ سهو تر سلام وروسته اداء 
کیږي. نو اوس دا مسئله هم واور؟! چې د صحیح قول مطابق سجد؟ سهو به تر دوو سلامونو وروسته اداء كيرري, ځکه 
چيري چي هم په حدیث او نورو کي دسلام یادونه سوې دہ, هلته له سلام څخه دوه سلامونه مراد دي. نو دلته به هم له 
دوو سلامو څخه وروسته سحد؟ سهو اذاء کيري, صاحب د کتاب په هو الصحیح سره د فخر الاسلام بزدوي او علامه 


کرځي رنه افه له هغه قول څخه احتراز کری دی چی دوی وای صرف تریوه سلام وروسته به سجد؟ سهو کوي. او دا 
دلیل ذکر كوي چي په دوو سلامونو کي يو سلام د قوم لپاره وي او دوبم سلام د لمانخه د ختمولو لپاره وي, او په سجدۀ 
سهو سره خو د لمانځه ختمول مقصود نه دي. و ځکه به پریوہ سلام اکتفاء كوي, خو زبات صحیح اول فول دی. 
ويال بالسلاۃالخ د دې حاصل دا دی چي د صحیح قول مطابق د سجدۀ سهوي په ناسته کي به درود شریف او دعاء هم 
وبل كيري, ځکه چي د دعاء ځای د لمانځه آخری حصه ده او د سجد؟ سهوي ناسته( قعده) هم د لمانځه آخري حصه 
ده, نو درود او دعاء به دواړه د پکښي وبل کیږي. د دې په خلاف د امام طخاوي ره له مسلک دا دی چي د سحدۀ سهوی 
په ناسته(قعده) کي به هم درود لو دعاء وبل کیږي آو د لمانځه په ناسته (قعده) کی به هم ويل کیږي. (د لمانځه د 
ناستي څخه مراد هغه ناسته ده کوم چي تر سجدۀ سهوي مخکي وي, صحیح قول مطابق به په دې ناسته کي صرف 
تشهد وبل کیږي او بيا به سجدۀ سهو كيرري او تر سجدۀ سهوي وروسته چي کومه ناسته وي په هغه کی به درود او دعاء 
ويل کیږي. دا مسلک د امام محمد ريه اثه دې او همدا صحیح دی, او همدغه علامه فخر الاسلام دجت اللہ اختیار کری 
دی). : 
هغه سببونه جي د هغو په وجه سحده سهو واجبيري ‏ 


م وم 


لمانځه جزء نه وي وَهَنَايد نمل أَنَ سَجْدَةالسَهُوِوَاجِبَة او دا حکم پر دې خبرہ دلالت كوي چي سجد؟ سهو واجب 
د فُوَالكحيْهُ همد صحیح د اتب نس ځکه چي سجد؛ سهو د هر هغه نقصان د تلافي کولو لپاره واجب 
د تب اباد کوم نقصان چي په لمانځه کي ځای ونيسي تون اجب نو دابه واجب وي لمان الم لکه 
په حج کي قرانيتي وچ و کله چي داسجدۂ سه و واجب سوه ابل راچپ نو نه به واجبیپی مکر 
دواجبو په پرېښوولو سره اوأرو یداجبو په ځنډلو سر خر کن سَایایا په هېره دیو فرض په حنډلو سره | 
هَنَاهُوَلآَصِلُ قاعده همدا ده ّا َجَبَ الاد او د زباتوب په سبب سجد؟ سجوه په دې وجه واجبيږي لأا 


رین تاور ر کن أو 


نر اجب ځکه چی زباتوب د یو رکن له ځنډولو يا دیو واجب له پرېښوولو څخه خالي نه وي. 


فتح الھدایة - لوم ی ټوک . باب سجود الهو 
اللفات: لا من چيا ټک ولھا4 داسي کار چي د لمانځه له جنس څخه خو وي لېکن د لمانځه جزه نه وي. 
(جارپ تلافي, عوض, جبران, یهام جمع د د ده: هغه قربانیاني چي په حج کي دجنایت په وجه واجبيري. (لا 
تشريع: په مخکني عبارت کي امام قدوري زي الله بیان کړه چي سجد؟ سهو د کمي یا زیاتوب په وجه سره واجبي‌پي. 
خو داذکر نه سوه چي کوم زیاتوب او کمي ځني مراد دي نو له دې مابه دهغه تفصیل ذکر کیږي. امام قدوري یه اثه 
فرمايي چي سجد؟ سهو د هر هغه فعل په زباتولو سره لازميري چي هغه فعل خو د لمانځه له جنس څخه وي لېکن د 
لمانځه جزء نه وي. دمثال په توګه دیوہ رکعت لپاره دوې رکوعي وكري يا درې سجدې وکړي. نو يوه رکوع او يوه 
سجده کوم چي زياني سوې دي, هغه که څه هم د لمانځه له جنس څخه دي خو د لمانځه جزء نه دي. و ځکه به په دې 
صورت کي سجدۀ سهو واحبيري. 
۱ دیلزمه السهو الخ صاحب د هدايي وايي چي د ماتن دا قول ویلزمه الخ د مجدۀ سهوي پر واحبېدلو دلالت کوي. او د 
وجوب قول یې صحیح دی, همدغه مسلک د امام مالک او امام احمد ره انه هم دی, لکن د بعضی حنفي علماؤ په نپز 
سجد؟ سهو سنت ده, لکه امام ابوالحسن کرخی ربتذالہ۔ ۱ 
دلیل : دصحیح قول دلیل دادی چي سجد؟ سهو د هغه نقصان د پوره کولو لپاره واجييري, کوم چي په عبادت کي پیدا 
سوی وي, نو که دسجد؟ سهوي په ذریعہ نقصان پوره نه کری سي. نو د لمانځه راګرځول به واجب وي چي نقصان پوره 
سي. نو کله چي د نقصان په وجه د لمانکه راګرځول واجب دي. نو سجد؟ سهو به هم واجب وي ځکه چي په دې سره 
هم نقصان پوره کیږي. لکه د لمانخه په راګرځولو سره چي نقصان پوره کیری, او دسجد؟ سهوي مشال داسي لکه په 
حج کي دیو جنایت لپاره قرباني کول يعني که د احرام په حالت کي جنابت وسي نو په هغه سره په حج کي نقصان 
پیدا کیږي. او د دې نقصان تلافي په قرباتي سره کیږي. او قرباني واجب ده نو څرنګه چي په حج کي د جنایت لپاره 
فربني واجب ده همدغه رنگه په لمانکه کي د سهوي لپاره سجده سهو واجب ده. 


رإذان کان واچہا الخ فرمایی: څرنګه چي سجدۀ سهو واجب ده, نو دا هغه وخت واجبيرري کله چې په لمانځه کی په 
سهوه سره يو واجب پاته سي يا واجب وځنډول سي يايو رکن وځنډول سي. دواجب د پاته کہدلو مثال اوه ناسته ده. 
یاداخترونو تکبیرات دي(لبکن په اخترونو کي به د ډېري.ګڼي ګوڼي آرش] په وجه امام سجد؟ سهو نه کوي). د واجب 
د ځنډولو مثال لکه د پنځم رکعت لپاره ولا بدل, ځکه چي په دې سره صلام وځنډېدی. او سلام واجب دی. لو درکن د 
ځنډولو مثال لکه په اوله ناسته کي تر تشهد وروسته درود وبل نو د دریم رکعت ولاره کوم چي رکن او فرض دہ 
وځنډېدله؛ لنډه دا چي د سجدۀ سهو په واجب کېدلو کي اصل دادی چي سجد؟ سهو هغه وخت واجبيري چي سهوآیو 
واجب پرېښوول سي يايو واجب با رکن وځنډول سي. 

رانمادچیت الزیادۃ الخ له دې ځابه دیو سوال جواب و ركوي: 

سوال: دادی چي تاسووویل چي سجدۀ سهو د واجب په پرېښوولو سره ياد واجب لورکن په ځنډولو سره واجبیږي. نو 
دزیانوب په صورت کي پکار دادي چي سجد؟ سهو واجب نه کی سي. 

جواب: دا دی چي د زباتوب په صورت کي هم د یو رکن ځنډول یا د یو واجب پرېښوول راځي. نو که څوک دري 
سجدې وکړي نو په دریمہ سجده سره ولاړه (قیامه) "کوم چي رکن او فرض ده" ځنډېږي. د واجب پرېښوولو مثال 


فتح الهداية - لومری ټوک ۱ باب سجود الهو 
لکه پ هآخره اشته(قعده) کي چي په هبره د پنځم رکعت لپاره ولاړ سي, او د پنحم رکمت سجده هم وكري, نو حکم دا 
دی چي د دې سره دي شپږم رکمت یو حای کړي. د دې لپاره چي څلور رکعته فرض سي او دوه رکعته نفل شمار سي, 
تر هغه وروسته دي سلام وگرخوي, و په دې صورت کي هم تر څلورمرکعت وروسته سلام کوم چې واجب دی 
پرېښوول سو, نو ثابته سوه چي زباتوب هم دیو رکن د تأخیراو دیو واجب د پرېښوولو سبب جوريرري. 

د سنت په پرېښوولو سره د سجده سهوي حکم (او د سنت صحیح مطلب) 


لمانځه کي) یو سنت فعل پرېږدي اه أَرَاءَ به فلا ابا گواکی له سنت فعل څخه د امام قدور رَه اللہ مراد 


۱ واجب فعل دی اناد یه دنر جوبها ان خو واحب ته د سنت په وبلو سره د امام قدوري رَحِته الله اراده دا ده" 
| چی دواجب شی وجوب په حدیث سره سوی دی. ۱ 
للقات: (کسوية) د تفمیل مصدر دی: نوم ایښوول, نوم و رکول, «(یالكگة6 له سنت څخه مراد دلته حدیث دی. 
قشریح: مسئلہ: امام قدوري ره اه فرمايي چي که لمونځ ګزاره یو سنت فعل پرېښووی. نو سجدۀ سهو پر واجب ده, 
صاحب د هدايي ریت له فرمايي چي په متن کي له سنت فعل څخه مراد واجب دی: ځکه چي د سنت فعل په پرېښوولو 
سره سجدۀ سهو نه واجبيپري, بلکي د واجب په پرېښوولو سره سجده واجبيري, پاته سوه دا خبره چي په متن کي فعلا 
مسنوناولي ويل سوي دي؟ 
جواب : دا دی چي د دې خبري د ښوولو لپاره چي واجب هم په سنت يعني په حدیث سره ثابت دي. 
د واجب په پرېښوولو سره د سجده سهوي حکم 


اهنآ توبات میدن 
پر واجب ده) رها َاچبَاگ ځکه چی دا توله شیان واجب دي اه عَلَيْهِ اسلا دسلا مراب عَلَيْهَا من پر تمه 
4۵ ہے - 


> 


مره ځکه نبي ين بغیر له يوه وار پرېښوولو څخه پر دې همپشتوب کړی دی(يمني ني 2 دا شیان یو وار هم نه دي پري 
ابي )آم ر لب او داد واجب کېدلو نښه(علامه) ده وا ناف ال جيم الاح او په دې وجه (هم) چي دا 
شیان د ټوله لمانځه و طرف ته منسوبيري کل لها من حَصَابصټًا نو دا پر دې خبره دلالت کوي چي دا شیان د 
لمانځه له خصوصیاتو(خانکر تیاق) څخه دي دك باوجوْب او دا خصوصیت کہدل به د واجب کہدلو په وجه وي 
هزم شک هر شین ال ال اة بیاد تشهد (مطلقا) ذکر کول د اولي ناستي ( قد اولی) او دويمي 
ناستي (قعد؛ ثانیہ) دوارو احتمال لري رال نیهتا او په دې دوارو استو کي د تشهد ویلو (احتمال لري) کل 


فتح اهداية - لومری ټوک ۱ باب سجود الهو 


0 


ذلك اټ او له دې شیانو څخه هر شی واجب دی دفیها سَجُدَة السهُرٍ نو په دې شیانو کي به سجدۀ سهو هم واجب 
وي هرایم همدا قول صحیح دی. 


اللغات : (واتسب» همېشتوب او پابندي کول. (أماتة4 نبه, علامه, (ععالص4 جنع ده, واحد یې عَاشَۃً دی, 
خحصوصیات. ځانګړټیاوي. 
تشریح: په دې عبارت کي د هغو شیانو تفصیل ذکر کیږي چي د هغو په پرېښوولو سره سجد؛ سهو واجبیږي. 
فرمايي: چي په لمانخه کي د سورت فاتحه پرېښوول هم سجدۂ سهو واجبوي, ځکه چي د سورت فاتحه ويل واجب 
دي. خودایاد ساتل پکاردي چي د فرضي لمونځ په اولو دوو رکفت کي د سورت فاتحه په پرېښوولو سره سجد؟ سهو 
راجبيري, نه په آخري توو رکعتو کي. ځکه چي په آخري دوو رکعتو کي سورت فاتحه ويل واجب نه دي, بلکي 
مستحب دي. لېکن له امام ابو حنیفه یه اللہ څخه د حسن بن زياد روایت دا دی چي په آخري دوو رکعتو كي هم د 
فاتحې په پرېښوولو سره سجدۀ سهو واجبيرري؛ او تشهد پرېښوول. او په وترو کي دعائي قنوت او داخترونو تکبیرونه 
پرېښوول هم سجد؟ سهو واجبوي. 

. دلیل: دادی چي دادری سره شیان واجب دي. او د واجب په پرېښوولو سره سجدة سهو واجبيرري, و د دې په پرېښوولو 
سره به هم سجدۀ سهو واجبيري, او د دې شياو د واجب کہدلو دلیل دا دی چي نبي کریم کن پر دې شیانو همېشتوب 
کری دی, او هیڅ کله یې هم پرې ايښي نه دي او پربو شي بغیر له پرېښوولو څخه د نبي ي همېشتوب کول د هغه شي 
دوجوب دلیل دی. : ۲ 
دویم عقلي دلیل : دا دی چي دا شیان د وله لمانخه و طرف ته منسوييرري, يعني خلک وايي: د وترو دعائي فنوت, و 
دعائي قنوت يې د وله لمانځه و طرف ته منسوب کرہ, همدارنکه وابي: د اخترونو تکبیرونہ, نو تکبیرونه یې د ټوله 
لمانځه و طرف ته منسوب کړه او وآيي: دلمانخه تشهد. نو د تشهد نبت يې د وله لمانځه وطرف ته وکړی؛ او د دې 
شیانود ټوله لمانځه و طرف ته منسویېدل د دې خبري دلیل دی چي دا شیان د لمانځه له خصوصیابو څخه دي, او کوم 
شیان چي د لمانځه له خصوصیاتو څخه وي هغه واجب دي. نو ځکه به داشیان هم واجب وي. 
ثم کی التشهدالخ د دې حاصل دادی چي امام قدوري انه په متن کي د "تشهد" لفظ مطلق ذکر کری دی, نو په دې 
کي اوله ناسته ا وآخره ناسته او په دواړو کي تشهد وبل یعني دا ټوله پکښي شامل اوداخل دي. او د دې په پرېښوولو سره 
سجدۀ سهو واحبيرري, او دا صحیح فول دی, صاحب د هدايي په مو المحیح سره له هغه قول څخه احتراز کری دی چي 
په هغه کي د اولي ناستي تشهد ته واجب نه بلکي سنت ويل سوي دي. 

په جهري لمانخه کي سري قرائت کول يا په سري کي جهري قرائت کول 


نو پر هغه دسهوي دوي سجدي لازميري لاجر مَوْضِ عم َة مها ین 


لْوَاجِبَاتٍ ځکه چي جهر پر خپل ځا او اخفاء پر خپل ځای له واجباتو څخه دي وَامُعَلقّتٍ ال ایی ار او 


: ۶ ور مرو 
7 می ماکز 1 


بت دمقدار پهباره کي په روایت کي اختلاف دی ال کناب اسلا شین او صحیی ریت, 
دی چي (دجھراوداخفاء) په دورو صورتونو کي چي په څومره مقدار سره لمونځ جائز کیږي (نو په دار صورترز 


کي په هغمه مقدرہ سره سجن سهو واجبيږي) لآ اَم اهر دالو اه اکن لا حکه چي دږ غوندي 
جھر او اخفاء څخه ځان ساتل ممکن نه دي ون الم له پر (جهر او اخفاء) څخه ځان ساتل ممکن دي 
تمه شا یه شوم مقدار چي لمونځ صحیح کیږي هغه کثر(هر) دیق ی ی 
داد خو دامام ابو حنیفه ی اه په نېز دامقدری وآیت دی دا آټاټ او د ضاحبینو یاهب نېز هرې 
آيته يمن وما مون و او په دې دواړو صورتونو کي دسجدۀ سهوي واجبېدل دامام په حق کي دي, 


نه د منفرد په حق کي لئ رال من انس الْجَبَامَةٍ ځکه چي جهر لو اخفاء د جماعت لہ 
ځانګړتياوو(خصوصياتو) څخه دي. 


.2 وګ دفتح دياب اضيد: په زور یل, (کاقك) دمفاعلې داب ماضي ده: په کرار یل 
انفعال اسم فاعل دی: یوازي لمونخ کونکی. ۱ 

تشریح: صورت د مسشلې : دادی چي زموږ په نېزدماپښین اومازیگر په لمونځونو کي اخفاء يعني سري قرافت کول اود 
سهار. ماښام او ماخوستن په لمونځونو کي جهري يعني په زوره قرائت کول واجب دي اوس که یو سړی د دې په 
حلاف يعني په ماپښین یامازیگر کي خو جهري قرائت وکړي او په سهار اونورو کي سري قرائت و ي. نو زموږ په 
ېز د داجب د پرپښوولو په وجه پر دې سړي دوې سجدۀ سهوي واجب دي, ځکه چي دواجب په پرېښوولو سره سجدا 
مهو واجبیږي. 


د دې خلاف د امام شانمي يانه رای داده چي په ھیخ يو لمانځه کي هم جھریااخفاء کول واجب نه دي. نو په دې 
صورتونو کي به پر لمونځ ګزاره سجد؟ سهو نه واجبيري. 

د امام شافعي دلیل: دا حدیث دی: ٹپ ای تل کان يسمت الاية والایتین من الظهر والعضص (یعنی نبی تب د 
ماپښین او مازیگر په لمونخونو کي بو, دوه آيته په موږ اوربدل), و له دې څخه معلومه سوه چي په ماپښين او مازیکر 
کي اخفاء واجب نه ده نو کله چي په دې لمونځونو کي اخفاء واجب نه ده, نو له دې څخه به ماسوا په ورو لمونځونو کي 
هم جهر واجب نه وي. 

جواب: د امام شافعي ددلیل جواب دا دی چي په صحابه وود نبي پٹ اورېدل دې خبري د ښوولو لپاره و چي امت ته 
معلومه سي چي دم پښین او مازیگر په لمونځونو کي قرائت سته, بل جواب دادی چي ممکنه ده چي حضرت قتا 
هب نبي کریم لته ډېر نژدې وو. اود نبي ي داخفاءآواز به يې هم صفااورہدی. ڈور 

زموږ دلیل: د نبي ي هغه فرمان دی چي د مکې له کافرانو څخه د قرآن د خوندي کولو لپاره صادر سوی هئ" يمني کله 
چي به مسلمانانو دماپښين او مازیگر په لمونځونو کي جهري قرائت کوی و کفار به مسجد ته نژدې راغله, چغي. نارې 
او شور به یې جوړ کری, او پر لمونځ کونکو به یې خپل قرائت ګډوډ کری, نو د قرآن او لمانځه د خوندي کولو لپاره نبي 
د ورځي په لمونځونو کي يعني د ماپښین اومازیگر په لمونځونو کي د سري قرائت حکم وکری, نو له هغه وخت 


فتح الھدایة - لوم ی ټوک باب سجود السهو 
څخه په دې لمونخونو کي سري قرائت شروع سوی دی چي وروسته يې د وجوب شکل اختیار کری, لهذاارس که یو 
سری له دې څخه مخالفت كوي, نو پر هغه د واجب د پرېښوولو په وجه سجد؟ سهو واجبيرري. 
راختلفت الرداية الخ فرمايي چي د جهر او اخفاء په وجه د سجدۀ سهوي د واجب کہدلو په حواله د قرائت په اندازه کي 
اختلاف دی, په ظاهر الروایه کي دي چي مطلقا برعکس کول(یعني پ په جهري لمونخونو کي اخفاء کول او په سري 
لمونځونو کي جهر کول) سجدۀ سهو واجبوي. او په دې کي د قرائت چو سس , بلکي لږ او وبر دواړه برابر دي, 
لپکن صحیح روایت دا دی چي که دومره اندازه جهر يا اخفاء وکړي چي په هغه سره لمونځ جائز کیږي. يعني دما جو . 
به السلة په اندازہ په جهري لمانځه کي سري قرائت وکړي. یا په سري لمانځه کي جهري قرائت وکړي. نو په هغه سره 
سجد؟ سهو واجبيرري, لبکن تر ما جوز به الله کم قرائت معاف دی ځکه چي هغه معمولي غوندي دی؛ او له هغه څخه 
ځان ساتل ناممکنه دي, او د ما جوز به الصلاة اندازه د امام صاحب ریت الله په نېز یو غتآیت دی, او د صاحبینو رتهب اله 
په نېز درې کوچنيآيتونه دي. ۱ 
رهذال حق الإمام الخ فرمابي چي د جهر او اخفاء برعکس کول او ارول د امام په حق کي دي يعني که امام په جهري 
لمانځه کي سري قرائت یا په سري لمانځه کي جهري قرائت وكري نو سجدۂ سهو واجبيرري, او داحکم دمنفرد (کوم 
چي يوازي لمونځ کوي) په حق کي نه دی, يعني که منفرددامني وکړي. نو پر هغه سجدۂ سهو نه واجبيري, ځکه چي د 
جهر او اخفاء د جماعت له خصوصیاتو څخه دي. نو د سجدۂ سهو د واجبېدلو تعلق به هم د جماعت سره وي. او د. 
انفرادي حالت سره به د دې هځ تعلق نه وي. 

د امام په سے سرت سره بر مقتدي او امام مد سجده سهو دایب 


و س امام زجب عَل لبون 
شیب ریب ن سے مھا حر سم 0 ثابت سو لدا 


وړو تس 00 پر مر بر یھ TT‏ 


لامَاہِ ا 
حال داچي مقتدي د امام په اطاعت کي د (لمانځه) اداء کولو التزام کری دی. 


اللغات: (مؤکګر) متندی, فإقاعة4 مقیم کہدل, سفر پرېښوول, رھ 4 خپل په غاره اخیستل, خپل پر نمه 

اخیستل. 
تشریح: صورت د مستلې : دا دی که یو امام په لمانځه کي سهوه سو, نو سجدۂ سهو به پر امام هم واجب وي.او پر 
مقتدي هم هغه که مقتدی لاحق وي او که مسبوق, نو د مبسوق لپاره حکم دا دی چي کله امام سلام ګرځوي نو نه دي : 
.ولاړيږي بلکي سجدة سهو دي د امام سره وکړي او تر دویم سلام وروسته دي ولار سي او پانه لمونخ دي پوره کړي. 
دلیل دا دی چي د امام په سهوي سره پر مقتدي سجدۀ سهو په دې وجه واجب ده ځکه چي امام اصل دی, او مقتدي يې 
تابع دی, نو کله چي داصل په حق کي سجدۀ سهو واجب سوه, نود تابع او فرع په حق کي به په درجه اولي واجب وي. 


فتح ااهدایة ‏ لومړی ټوک باب سچود الهو 


نهنا ایخ د دې تعلق د امام د اصل والي سره دی, حاصل یې دا دی چي که امام او مقتدیان ټوله مسافرین وه. او د 
مسافرتوب لمونځ یې کوی, خو د لمانځه په دوران کي امام داقامت نیت وکړي. نو دا نیت به دمقتدیانو له طرفه هم معتبر 
وي. او د دوی لپاره به د جلا نیت کولو هی ضرورت نه وي, ځکه چي هغوی د امام تابع دي. او د متبوع فول او عمل د 
تابع لپاره هم حجت او دلیل وي. 

فان لم یسجدالخ فرمايي که امام د سهوي په صورت کي سجدۂ سهو نه و کړه. نو دمقتديانو لپاره هم د سجدۀ سهوي کولو 
اجازه نسته, ځکه که امام سجدا سهو نه وکرہ, او مقتدیانو وکړه. نو په دې صورت کي به مقتدیان د خپل امام مخالفت 
کونکي سي, حال دا چي مقتدي د امام د تابعدارۍ او موافقت لپاره اقتداء کړې ده. اودموافقت او مخالفت په مینخ کي 
ښکاره تضاددی. 


د مقتدي په هبري سره سجده سهو لا زمبدل 


1 6و ر مر وم ‌ ۰ میم ٢۶‏ ۳ ۰ ۰ ۵ . 


مخالفت کونکی سی وَلَْتَابََه امام او که امام هم د ده تابعداري وکرہ یب التبا نو کوم چی اصل دی هغه 
به تابع وګ رځیږي(یعني امام به | کوم چي اصل دی آدمقتدي تابع سي). 
اللفات: (سش) هربدل, (وځده4 بوازی, ځانته. و6 د انفمال د باب مضارع ده : گرشہدل, اوښتل. 

تشریج: صورت د مسئلې : دا دی که له مقتدي څخه په لمانځه کي څه سهوه وسوه. دمثال په توګه په اوله ناسته کي بې 
تشهد نه ووایی نو د ده د سهوي په وجه سره نه پر امام سجدۀ سهو لازميرري او نه پر مقتدي. ځکه چي د صحت لو فساد 
په اعتبار سره د امام لمونځ د مقتدي پر لمانځه نه مبني كيري, نو د مقتدي د لمانخه په نافصوالی سره د امام لمونخ نه 
ناقص کيرري, او کله چی د امام په لمانخه کي هیڅ نقص واقع نه سو نو سجد؟ سهو هم نه پر واجبیږي. او کله چي پر 
امام سجدۀ سهو واجب نه سوه نو پر مقتدی هم نه واجبیږي. خکه که پر معتدی سحد؟ سهو واجب سي نو هغه به یا 
بوازي سجد؟ سهو كوي یا به يې امام هم ور سره كوي, په اول صهرت کي د امام مخالفت راځي. لو په دویم صورت کي 
موضوع اوري, يعني امام کوم چي اضل دی هغه به تابع سي او مقتدي کوم چي تابع دی هغه به اصل سي. لو دا دوارہ 
خبري جائز نه دي. يعني د امام مخالفت او د موضوع اوښتل دواړه جائز نه دي نو کله چي دا دواړه ناجائز دي. نو پر 
مقتدي به سجدۂ سهو هم واجب نه وي. ۱ 

که اوله ناسته(فعده اولی) هبره سي نو خه حکم دی؟ 


هغه د دغه شی حکم اخلی ثم قَيْلَ يس هر كاخ بیا یو قول دا دی چی د ځنډېدلو په وجه دي سجدا سهو 


ركري رام يداو زباته صحیح دا ده چي سجدۂ سهو دي نه كوي کال لکه گرد سره چې ولا 


فتح الھدایة - لومړی ټوک ۱ باب سجود الهو 
سوی نه دې و6 کر لها بل یمن ار که ولاړي ته زیات نژدې وو نو (د ناستي وطرف ته )دي نه را ګرځي باه 


کمن مَغق ځکه چي دی په معنی کي د ولاړ په څیر دی وَشهيلُهُو ارسجدۂ سهو دي وکړي له ترك الا چپ 


ځکه چې ده واجب پرېښووی. 
تشریح: صورت د مسئلي : دادی که له یو چا څخه په څلور رکعتیز با دري رکعتیز فرضي لمانځه کي اوله ناسته(قعدة 
اولی) هبره سي او بيا په يا ورسي, نو د دې دوه صورتونه دي: یا به ناستي ته زیات نژدي وي, په دې توګه چي زنگونان 
به یې يې نه وي راپورته کړي. يا به ولا ري ته زیات نژدې وي په دې توگه چي زنگونان به یې راپورته کړي وي نو که اول 
صورت وي نو د ناستي و طرف ته دي را وګرځي از تشهد دي ووابي. ځکه چي يو شي ته نژدې دهغه شي په حکم کي 
دی, لکه د اختر او جمعې د لمانځه په حق کي د ښار شا وخوا (فناء) ته د ښار حکم حاصل دی, ځکه چي فناء ښار ته 
نژدې وي, پاته سوه دا خبره چي پر دې سړي سجدۀ سهو واجب ده که نه, نو د حیني حضراتو رایه داده چي سجد؟ سهو 
پر واجب ده, ځکه چي اوله ناسته کوم چي واجب ده هغه وځنډول سوه لبکن صحیح قول دا دی چې سجدۂ سهو 
واجب نه ده. ځکه کله چي شي ته نژدې د هغه شي په حکم کي دی نو ګواکي هغه ولاړ سوی نه دی, نو کله چي داسي ده 
نواوله ناسته ځنډول سوې نه ده او کله چي ځنډول سوي نه ده نو سجد سهو هم واجب نه ده. ۱ 
او که دویم صورت وو يعني سری د ولاري و طرف ته نژدې وي(یعني زنگونان یې پورته کړي وي!. نود ناستي و طرف 
۱ ته دي نه راګرځي. بلکي د دريم رکمت لپاره دي ولار سي, ځکه چې اوس دا قاعده ذکر سوه چي شي ته نژدې د شي په 
حکم کي دی, نو کله چي داسری ولاړي ته نژدې دی, نو معاد ولاړ په حکم کي سو. او د ولاړ لپاره د اولي ناسته و طرف 
ته راګرځېدل جائز نه دي. ځکه چي د دریم رکعت ولاړه فرض هه, او اوله ناسته واجب ده. او د واجب په وجه فرض 
پرېښوول صحیح نه دي, خو په دې صورت کي سجدۀ سهو واجب ده, ځکه چي ده واجب يعني اوله ناسته پرېښووله. 
که په څلور ر کعتیز لمانځه کي پُنځم ر کعت ته ولار سي نو څه حکم دی؟ 


اس نزو یئ 


سر چس 


رکعت لپاره ولاړ سورع الما نو تر څو چي يې (د پنځم رکعت لپاره) سجده نه وي کړې راودي 


گرشيرري (د ناستي و طرف ته) رل یه (شلاع صَلَاتهِ حکه چي په دې کي د هغه د لمانځه اصلاح(سموونه) ده 


مک دك او د هغه لپاره د اصلاح امکان هم سته در الک یل اللض که چي له يوه ر کمت څخه کم 


7۷ 
و وا م۶۲ 


2 سا - ې ور ے هم عِ ۱ .وغ 8 : 
فرمايي: او پنځم رکعت دي ختم کری لاه دج بل شوه ِبْلَهَا ځکه چي دا لمونځ گزارہ د داسي شي وطرف را 


سجدۂ سهو دي وکړي هراجا ځکه چي هغه یو واجب وروسته کری(یعلی سلام اوآخرہ ناسته يې وځنډول) ات 
تشریع: صورت د مسئلي: دا دی که له لمونخ گزار څخه آخره ناسته هېره سي او د دې پر ځای چي پر حلورم رکمت 
کښېني پنځم رکمت ته ولا ر سي نو تر کومه وخته چي يې د پنځم رکعت لپاره سجده نه وي کړې تر هغه وخته ده ته دا 
اختیار سته چي بیرته د ناستي و طرف ته را وګرځیږي. او تشهد دي ووايي سلام دي وګرځوي او سجدۀ سهو دي 


فتح الهداية - لومری ټوک باب سجود السهو 
وکړي. ځکه چي په دابول کولو سره د ده لمونخ صحیح کيري, او د ده لپاره د خپل لمانځه صحیح کول ممکن هم دي, 
ځکه تر څو چي د پنځم رکمت لپاره سجده نه وکړي نو هغه بو رکعت نه دی, نو تر یوه رکعت د کم پرېښوول هیڅ پروا 
نه لري, ځکه چي تریوہ رکعت کم نه حقیقتا لمونځ دی او نه حکما, او د دې پنځم رکعت په پرېښوولو سره لمونځ 
ګزاره د داسي رکن و طرف ته راګرځي چي د هغه ځای او محل تر پنځم رکمت مخکي دی, يمني دآخري ناستي و طرف 
ته راګرځي, اوآخره ناسته فرض ده, نو د دې په رعایت کي به پنځم رکعت پرېښوول کیږي. خو څرنګه چي پنځم 
رکعت ته د ولاریدلو په وجه رکن يعني آخري ناسته وځنډېدل, نو که به د هغې د ځنډېدلو لپاره سجدۂ سهو کول 
ضروري وي. 
_ که کت ره مجده هو وس نوخ که دی! 


ا ۳ کہ کی رت رد اه ۳ 
| شروع کول مضبوط ول اب هغه وور پورہ کولو مخکي نفل شروع کړه) وم فده جن الق حال دا چي 
دهغه لپاره له فرضو څخه وتل ضروري وه هدا اله ولج لتق و دا ځکه چي رکعت په يوي 
۱ کے کن ۳ ید . 
007 په حقيقت کي لمونځ دی(یعني کله چي درکمت لپاره سجدہ وکری سي نو په حقیقت کي هغه یو رکمت لمونځ ګرځي) خی ۱ 
یت بهان یه لا یمن تر دې چي لمونځ کونکي د "لایصلی " په قسم کي د یوې سجدې والا په رکعت سره 
7000-0 ث لاه تلع د" أَنحَيْفَة و نوس رَحِکھُکا الله او د شیخینو ریتهتا انه په 
نېز د هغه لمونځ په تفلو بدل بو یلامک ری عل مَامَرٌ د امام محمد ره ثه اختلاف دی لکه څرنګه 
چي(مخکي) تېرسو. »۳ 
اللفات: «634 د تفعیل د باب ماضی صیغہ ده: مقید کول, (امکځگم4 د استفعال د باب ماضی صیفہ ده: مضبوطه 
کول, ټینګول. کت4 دفتح د باب مضارع صيغه ده: قسم ماتېدل. 
تشريح: صورت د مسئلی: دا دی که یو سړي په څلور رکعلیز فرض لمانخه کي آخري ناسته(قعده اخیره) نه 
و وکره(بلکي ځني هېره سوه)او د پنځم رکعت لپاره ولاړ سو تر دې چي د پنځم رکعت سجده يې هم وکره : نو اوس زموږ 


په نېز د ده فرض لمونځ باطل سو, او د امام شافعي رَه انه په نېز د ده لپاره حکم دا دی ج چي پنځم رکعت دي پربردي او 
بیرته دي آخري ناستي ته راسي التحیات او نور دي ووايي او سلام دي وګرځوي. 
د امام شافعي دلیل : دادی چی له بي پا شخہ دماپښين په لمانځه کي پنځه رکعته ثابت دي. او د لمانځه راګرځول نه 


دي ځني رانقل سوي. 


۶ القرل الراجح: قول الشیخین, کذا فی رد الحتار ج ١٤:‏ ص:۵۵۲. [القول الراحح؛ ج:۰۱ ص:۵ ۱۲] 


فتح الھدایة - لومری ټوک ھا وس 


زموږ دلیل: دادی چي داسری یو فرضي لمونخ كوي, نو تر کومه وخته چي دغه یو فرضي لمونخ پور نه کړي. تر هغه وخته ددم 
لپارہ د دویم لمونخ شروع کول صحیح نه دي, لپکن کله چي دې سړي فرضي لمونخ پوره نه کری او آخره ناسته يې پرېښوول او د 
پنځم رکمت لپاره ول ړ سو او د پنځم رکمت سجلهيي هم رکرو پو اوس د ده له طرفهدفرضو دا رکانو تر پوره کولو مخکي په نفلو 
شروع کول مؤ کد او محکم سوہ, حال دا چي د ده لپاره د فرضو ار کان پوره کول او له فرضو څخه وتل ضروري وہ, لېکن کله چي ده 
داسي نه وکړه او نفل یې شروع کړه نو ښکاره ده چي د ده فرض به باطل وي. : 
رھذا الځ له دې عبارت څخه دا رښيي چي د پنځم رکعت له سجدې کولو څخه مخکي فرض ولي نه باطليپي. او پ په خپله پنځم 
رکعت ولي ببکاره پاتیږي. او د پنځم رکعت تر سجدې کولو وروسته فرض ولي باطلیږي. نو د دې وجه دا ښيي چي تر سجدې 
کولو مخکي رکمت ر پور نه وو, او نه له رکمت څخه لمونځ جوړ سوی وو, و ځکه که تر سجدې کولو مخکي بيرته کښېني نو پنځم 
رکعت به بېکاره وي. خو تر سجدې کولو وروسته یو رکمت پوره سو, او لمونځ ځني جوړ سو, نو ګواکي د فرضو تر پوره کولو 
مخکي ہی نفل شروع کرل, او قاعده دا ده که څوک د فرضو تر پوره کولو مخکي نفل شروع کړي. او هغه محکم کړي نو فرض 
باطلييريي, . نو که به دلته فرض باطل وي. او د دې دلیل چي تر سجدې کولو وروسته یو رکعت پوره کیږي او لمونځ ځني جوريري, 
دادی چي که یو څوک تسم وکړي: : لابصی (چي لمونځ به نه کوم), نو که داول رکمت لپاره سحده وکړي نو حانشيري, او که سجده 
نه وکړي. صرف ولاره. قرائت او رکوع وکړي. نو نه حانشيرري, له دې څخه هم معلوفه سوه چي تر سجدې وروسته یو رکمت پوره . 
کيږي او لمونځ ځني جوريري, نه تر سحدي مخکي. 

«تحولت صلاته الخ فرميي چي کله د احنافو په نېز د دې سړي فرض لمونځ باطل سو, نو آیا د ده اصل لمونځ به هم باطل وي. کنه؟, 
فرمايي چي په دې مله کي د شیخینو یو دامام محمد یال هغه اختلاف دلته هم سته کوم چي تر دې مخکي پیان سو, 
بعلي د شیخینو رنب انه په نز دا لمونځ نفل جوريرري, او دنفل ثواب هغه ته رسيرري, ځکه چي د دوی په نېز د لمانځه د صفت په 
باطلېدلو سره اصل لمونځ نه باطلیږي. او د امام محمد ره الله په نېز اصل لمونځ باطليرري, ځکه چي د ده په نیز د لمانځه د صقت ر به 
باطلیدلو سره تحریمه هم باطلييري, نو حکہ به هغه نفل لمونځ باقي پاته نه وي, د دې مئلې پوره تفصیل پ به باب قضاء الفوائت 
کي تبر سو. 

راج قول: په پورتنۍ سخلہ کي راجح قول د شیخینوزیتهاهدی, يعني که د پنځم رکمت لپاره سجده وکړي نو لمونخ يې نفل 
ګرځي. كما قال الملامة أكمل الدین البابرق ره اثه: ولا شتآ بطلا وصف الفرضية وتحوله نفلاًاولی من بطل أصل الصلوة و 


و صفما۔ (راجح قول hne‏ :۱۱۳۵ 


ار ناس رت سے 


0+098 0000009 مظن 0-0 
پکښي سوی دی) تقایل هه بضع اجه نت آن ینت حه اه بیادامام ابو یوسف رَحِتۀ انه په نېز د تندي په 
وولو سره د هغه فرض باطليري مج یل ځکه چي دا بشپړه سجدہ ده یله مُحَمَيِرَحِتَہ الله برقعه اود 
امام محمد رجانه په نېز په سر پورته کولو سره(د هغه فرض باطليرري) لا 


0 ب 


2ı @‏ ۶ رھ ۰ : 
القول الراجح: قول محمد رَجتالہ؛ كما قال العلامة حلال الدين الخرارزمى رَِتاللہ: فوله وعند محمد ری له برفعه ال ەبھة وهو نلختار للفتوئ. (القول 
الراسح, ج ص:۱۲۶) 


فتح الهداية - لومری ټوک باب سجود الهو 
ویس ری تس مس مار و ت من ور و 


وو 8 ره دور مھ 


پورہ کہدل د هغه په آخر سره کیري درالم او هغه سر پورته کول دي ری مَمَالْعَدَثِ (همدا وجه ده چي) دا ۱ 
سر پورته کول په بې اودسی سره صحیح نه دي (يعني د بې اودسی په وخت کي په سر راپورته کولو سره سجده نه پوره کیږي) 


هغه د سجدې په حالت کي بې اودسه سي عند مره انه( نو په دې صورت کي به) د امام محمد رنه اه په 
نېزبناء کوي عِلَافَالأ وف په خلاف دامام ابو یوسف روه اله. ٢‏ 

اللفات: ويم د نصر مضارع صیفہ ده: یو ځای کول کور ) د نصر اسم مفعول‌دی: شکمن, ګمان پکښي کری سوی, 
غيريقيني, ا هة( تندی, «گعرة6 نتيجه. پایله. 

تشر یح : صورت د مسلي : دادی که له یو سړي څخه په څلور رکعتیز لمانځه کی آخره ناسته هپره سوه او د پنځم رکعت لپاره ولاړ 
سو او د پنځم رکعت سجدہ یې هم وکړه. نو رنگه چي د شیخینو یا اثه په نېز صرف د ده فرض باطليريي, اصل لمونځ یې نه 
باطلیږي. و ځکه اوس ده ته پکار دي چي د پنځم رکعت سره يو بل رکعت یو ای کړي چي ټوله شپږ رکعته سي د دې لپاره چي 
د ده لمونځ جفت(جوت) سي او طاق پاته نه سي ځکه چي په نفل کي طاق عدد نسته, بيا هم که هغه داسي نه وكري لو شپږم 
رکعت نه ور سره یو حای کړي نو هم ھیخ پروانه لري. ځکه چي دا لغونځ مظنون دی يعني داسری په دې لمانځه کي قصدا د پنځم 
رکعت لپاره نه دي ولاړ سوی بلکي د وهم ګومان(او هيري) په وجه ولاړ سوی دی(يعني پنځم رکمت يې په دې ګومان سره شروع 
کری دی چي تراوسه څلور رکعته نه دي پوره سوي). او د ګومان په وجه نه یو شی واجبيرري, او نه دیو شي قضاء راوړل کیږي. 
ثمانما يطل ف‌ضه الخ څرنګه چي مخکي معلومه سوه چي د پنځم رکعت لپاره د سجدې په کولو سره فرض لمونځ باطلیږي. نو د امام 
بو یوسف جه له په نېز چي پر مځکه سر کښېږدي نو سجده يې پوره كيرري او فرض یې باطليري, د امام ابو یوسف ری انه دلیل دا 
اثر دی: عن ابن عمر قال: انا وضع الرجل جبهته بالارض آجزاه (مصف ابن ابی شيةج. س.۲۲۶). په دې اثر کي راغلي دي چي پر مځکه په 
کيږي او فرض یې باطلييري, ځکه چي یو شی هغه وخت پوره كيرري چي کله هغه ش یآخري حذ ته ورسيرري, او سجده آخري حذ 
ته هغه وخت رسیږي چي کله له مځکي څخه راپورته کری سي, همدا وجه ده چي که یو څوک په سجده کي سر کښېږدي او د سر 
تر راپورته کولو مخکي بې اودسه سي. نو هغه سجده پوره نه شمارل كيرري: له دی څخه معلومه سوه چي سجده تر سر راپورته 
کولو وروسته پوره کيرري. ۱ 

ر م4 الله برفعه الهبنهة وهو الہختار للفتوی (کنایه ج.۱. ص۴۴۶۰). [القول الراجح. ج: ص:۱۳۶] 

به آخر ه ناسته کي د تشهد ویلو او بيا د پنځم رکعت لباره د ولار بدلو بیان 

کو ےہ 7 ۳۹ ٩‏ کک 7 همو ے “N‏ 4 ۱ مرو ام گو 
نع الراب او که لمونځ کونکي په تحلورم رکعت کي ناستہ(قعدہ) وکړه ثم گام بیاولار سو ول سنا 


س ص منم مک موا ها ...ها گے سا تام تا س سب با 


موه 


د ناستی و طرف ته دي (بیرته) را وګرځيږي وِمَلم او سلام دي وګرځوي لان السِْي ن حَالَة الام مدع 
أَمکته اامَةعَلر جهه بِالْقعُد او د ده لپاره په ناستي 


ځکه چې د ولاړي په حالت کی سلام ګرځول مشروع نه دي و 


فتح الهداية - لوم ری ټوک باب سجود الهو 


په مشروع طریقه سره سلام قائم کول ممکن ديما ون اکن افش ځکه چي تریوہ رکعت کم لمونځ د 
پرېښوولو په محل کي دی (يعني پرېښوول کبدای سي 


اللفات: جحی مشرو نامشروع, ناجائز, (محل الؤقُوںہ هغه ځای چي پرېښوول کېدلای سي(يعني پرېښوول یې 
صحیح وي). ۱ ۱ 

تشریج: تر دې خایه خو د هغو صورتونو بیان وو چي په هغه کي له لمونخ گزار څخه آخري ناسته هبره سي او د پنځم 
رکعت لپاره ولار سي. له دې خایه دا راښيي چي که لمونخ گزاره د تشهد په اندازه آخري ناسته وکړي. خو سلام نه 
وگرخوي او په هبره سره د پنځم رکعت لپاره ولاړ سي, نوحکم دا دی چي که د پنځم رکعت سجده يې کړي نه وې نود 
ناستي وطرف ته دي (بیرته) راو گرخبرري, او سلام دي وګرځوي. ځکه چي په ولاره سلام ګرځول مشروع نه دي. او 
څرنګه چي په دې صورت کي د لمونځ گزار لپاره پر مشروع طربقه يعني په ناستي سره سلام گرخول ممکن دي, نو 
ځکه دي پر مشروع طرنقه عمل وکړي. او د ده لپاره په ناستي يعني په مشروع طربقه سره سلام ګرځول په دې توګه 
ممکن دي چي کله ده د پنځم رکعت سجده نه کړې وي, نو ښکاره ده چي دا رکعت لمونځ نه دی, او چي کله لمونځ نه 
سو و د دې رفض يعني پرېښوول هم صحیح دي. نو ځکه په دې صورت کي د لمونځ ګزاره لپاره شرعي حکم همدغه ‏ 
دی چي له پنځم رکعت څخه دي د ناستي و طرف ته راوگرخيرري, او سلام دي وګرځوي. 

تر پنځم رکعت وروسته شپږم رکعت کول 


او د ده فرض پوره سوہ ن البَاَاصَابَة فة السا محکہ چی (صرف) د سلام لفظ اداء کول پاته دي 


وف چيه او سلام واجب دی وا ِا خی او بل رکعت به په دې وجه ور سره یو حای كوي لصي الدکعتان 
قلا چي دوه رکعتہ نفل سي له لاح رنه ځکه چي یو رکمت جائز نه دی لِنؤیه عَنَيْ سلاو لام 
عن الْبّْمرَاِهھ ځکه نبی 22 له بتیراء لمانځه څخه منع کری ده(يعني دیوه رکمت له لمانځه څخه يې منع کړې دہ) شم اموا 


و وج“ ٢‏ - ۰ -- ۶ ۰ وړ 3 ۲ اف مگ دکھے 
عن سن الطهّر بيا دا دوه رکعته د ماپښين دسنتو پر ځای نه دريرري هَوَالمُحیْٔۃ همدا صحیح ده لأ الوا َة میا 


سس سس یم 


پر دې دوو رکعتو (به د نبي کریم د همشتوب په نوی تحریمه سره وو. 
اللفات: (إصابة) اداء کول, ولاک ؤتاي» د نصر د باب مضارع منفي صیغه ده: نائب کبدل. قائم مقام کېدل. پر 
ځا درېدل. مبکر6 نوي. 

تشریح: صورت د مسئلي: دادی که یو سری پر خلورم رکعت کښېنستی او بيا په هپره د پنځم رکعت لپاره ولار سو لو د 
پنځم رکمت سجده يې هم وکړه او بيا پەیادورغلہ, نو اوس د ده لپاره حکم دادی چي د دې رکعت سره دي شپږم رکمت 
هم یو خای کړي. نو په دې صورت کي به فرض لمونځ پوره سي او پنځم او شپږم رکعت به يې نفل سي. فرض لمونځ 


مُبَْدَِةٍ و 4. چی 


۰ 


خوبه يې ځکه پوره سي چي له ماه« سلام په لفظ سره وتل زموږ په نېز راجب دي. او په دې صورت کي د 
سلام لفظ پرېښوول سو او د واحب په پرېښولو سره لمونځ نه فاسديري, نو ځکه ۾ جو سوا وس 
فاسديپري, پاته سنو دا چي د واجب به په پریبُوولو سره نقصان پ پیداسو, نو هغه نقصان پ به سحدا سھو سر پوره کيپي, 
امام شافعي زین اه فرمايي چي که شپږم رکمت ور سره یو حای کړي نو فرض لمونخ يې فاسدیږي. ځکه چي په دې 
امھ دی مت ی وو مو سرت سی برا ابو باته دی, . او دسلام لفظ دامام 
شافعي زجب اللہ په ہز فرض دی, او د فرض په پرېښوولو سره لمونځ فاسدیږي. نو ځکه به په دې صورت کي لمونځ 
فاسديپري. 
دانمایضمالیه الخ فرمايي ج چي پر لمونځ ګزاره د پنځم رکعت سره د شپږم رکمت یو ځای کول واجب لو لازم دي. د دې 
لپاره چي له شپږو څخه څلور رکعتہ فرض سي او دوه رکعت نفل سي او ددې لپاره چي له فرضو څخه ماسوا یو رکمت 
پاته نه سي. ځکه نبي له صلا بتیراء څخه منع کری ده. او صلاة بتیراء یو رکعت والا لمانځه ته وايي. 


ٹملاتنوبان الځ فرمايي چي که لمونځ گزار ته دا پورتنی صورت د ماپښين په لمانځه کی ور پېښ سو نو کوم دوه رکعته 
چي زیات سوي دي هغه د ده لپاره د ماپښين د دوو رکعتو سنتو پر ای نه سي درېدلای. همدا صحیح قول دی. ځکه 
چي د ماپښين دوه رکعته سنت په نوې او جلا تحریمه سره اداء کول ضروري دي. ځکه چي همدغه د نبي ا معمول 
وو. او ټوله ژوند به یې پر دې عمل کوی. 

س سس سه یو حم 


کی وس سه د کت 


څخه په غير مسنون طربقه سره ووتی نو په فرضو کي يې نقصان راغلی) و الق پال ول لا ی الوه اون لو نقصان راغلی په 
نفلو کي په نا سنت توگه سره د داخلېدلو په وجه ولو قََعَهَا لع یلم الا ام او که دا (پنځم) رکمت قطع 
کړي( پرېږدي؟ نو پر ده قضاء نه لازميري لاله من لاله من ځکه چي دا د گومان(لو هيبري) لمونځ دی لو ای په 
ال نها که په ې دوو رکمتونو کي وسري ده از يل کان ۵ مُحَتْد رَحِتَهَ اه نو دامام محمد 
رجه الله پهن زبه هغ سړۍ شي رکت وی ای زو دش ځکه چي ي دوه رکعتہ (هم) په دغه تحریمه 
سره اداء سوي دي عند دهاز کون او د شیخہنو زیت انه په نپز به (صرف) دوه رکمت کوي اک زء په 
عَن الْقْضي ځکه چي له فرضو څخه د ده وتل محکم(ینگ) سوي دي َلوُسَر 


٤‏ ری او که مقتدی دا فاد کرل 


* القرل الراجح: قول محمد رَجيَۀالله» کذا فی رد الحنار ج:۰۱ ص:۵۵۲۰. [الفول الراحح ح:۰۱ ص:۱۲۸] 


فتح الهداية - لومری ټوګ باب سجود السهو 
ور 


ص ام مر a‏ 2 ر LUE‏ 7 - -.. ۵ ۳ 
لا َو مب َه ان نو دامام محمد ريه اله هنز پر مقتدي قضاء نسته لژ با امام مجمد جه مه1 


له پر 
ام قياس کوي وید نوف يی كين او دامام اہو یوسف رَحِبَه اللہ په نیز به مقتدی د دوو رکعتونو قضاء راوړي ی لان 
اا 


اللفات: :موی د تفعیل له باب څخه داسم مفعول صیغه ده: اداء کری سوی. 

تشریع: فرمايي په مخکني عبارت کي چي کوم د سجد؟ سهو خبره وسوه يعني: که لمونځ گزاره په آخره ناسته کي د 
تشہد په اندازه کښېنستی » بيا په هپره سره د پنخم رکعت لپاره ولاړ سو, او د پنځم رکعت سجده يې هم وکړه» نو اوس 
حکم دادی چي شپږم رکعت دي هم وکړي او ه آخر کي دي سجدۂ سهو وكري, نو په دې سجد؟ سهو کي داستحسان . 
او قياس دوې جلا جلا نظربي دي, د استحسان له رویه پر دې سړي سجدۀ سهو واجب ده, لېکن د قياس له روبه سجد؟ 
سهو پر واجب نه ده, ځکه چي لمونځ ګزاره په فرضي لمانځه کي سهوه سوی دنی, او دی په نفلي لمانځه کي د سجد؟ 
سهوي کولو مکلف جوړيږي. نو عقلا او قیاساً دا خبره له فهمه ليري ده. ځکه چي په کوم لمونځ کي سهوه سوب وي . 
په هغه كي به سجدۀ سهو واجب وي. او د دې سجدي اداینه به هم پ په هغه لمانځه کي کیږي, همدغه د تیاس تقاضا ده. 
و په ذکر سوې مسئله کي د فرضو د سجد سهوي حکم په فلو کي دیاس مطابق نه دی. خواستحساا واجب ده. 

دلیل: د استلحسان دلیل دا دی چي دلته دوې خرايياني سته: : (۱) اوله خرابي خو دا ده چي له لمانځه څخه د وتلو لپاره د .. 
السلام علیکہ په ذریعہ سره سلام ګرځول واجب دي او همدغه سنت طربقه ده لېکن په ذکر سوې مسځله کي دا طریقه. 
پرېښوول سوي ده, (۲) او دویمه خرابي داده چي د فرضو په تحریمه نفل شروع کری سوي دي, حال دا چي د نفلو لپاره 
جلا تحریمه ترل واجب دي, نو دلته په فرضو او نفلو دواړو کي کمي راغله, او څرنګه چي دواړه لمونخونه په يوه 
تحربمه سره اداء كيرري, نو ټوله لمونج به يعني شپږ رکعته به د يوه لمانځه په درجه ګرځول کيږي او دابه ويل کیږي 
چي دا یو پوره لمونج دی او د يوه لمانځه پهآخر کي سجدۂ سهو کہدای سي, نو حکه به په دې صورت کي هم په آخر 
کي سجدۀ سهو كيرري, اوداسجدۂ سهو به د فرضو د سهوي وي, که څه هم دا د نفلو پەآخر کي وسي. 

دلوقطعها الخ فرقايي چي که لمونځ گزاره په ذکر سوې مسثله کي د پنځم رکعت لپاره سجده وكري خو شپږم رکمت ور 
سره یو تحای نه کړي بلکي لمونځ ختم کړي. نو پر ده هیڅ حرج نسته او نه پر ده د دې دوو رکعتونو قضاء ضروري ده. 
ځکه چي دہ دا دوه رکعته قصدا نه دي شروع کړي. بلکي په هېره او په دې ګومان یې شروع کړي دي چي زه څلورم 
رکمت کوم, او د هغه لمانځه قضاء نسته چي په هېره او ګومان شروع سوی وي: ات الله جاوز لل عن أمتی اخطاً 


بار في يحص الما شکه چي (له امام څخه) ساقطہدل د داسي عارض په وجه سره دي کوم چې دامام سره خاص دی. 


والسیات وماا ستکرهوا علیه. (ابن ماجه. باب طلاق المکروه واناسي) 3 

لو اقتزی به انسان الخ د دې حاصل دا دی که یو سري په دغه دهيري او گومان والا په پنځم او شپږم رکعت کي د دې 
سری اقتداء وکره, نو اوس به دا مقتدی څه كوي, او حومرہ رکعته به كوي: نو په دې لړ کی د امام محمد رح انه رایه داده 
چي مقتدی به شپږ رکعته کوي. يعني که په پنځم رکعت کي يې افتداء پسي وکرہ نود امام سلام تر گرخولو وروسته 
به څلور رکغته نور كوي, او که په شپرم کي يې اقتداء پسي وکړه نو دامام تر سلام وروسته به پنځه رکعته نور کوي په. 


۶ القرل الراجح: ترل آبی برسف رَحِمَه اله كما قال العلامة الفتری هنا علی قول آبی یرسف الله فتح القدیر ج:۱» ص؛ ۴۴۸. [القرل الراحح ج 
ص:۱۲۹] ۱ ۱ 


دې توګه چي یو رکعت به وکړي او ناسته به وکړي. یا به پر دوه رکعته کښیني او بیابه دوه رکعته وکړي او آخري ناه 
به وکړي او سلام به وگرخوي. ۱ ۱ 
د امام محمد دلیل: دا دی چي مقتدي د دې امام اقتداء وکرہ, او امام شپږ رکعته كوي, او په مخکني تحريمه سره شې. 

۱ رکعته کوي. نو پر مقتدي به هم شیر رکعتہ اداء کول ضروري وي. 

د دې په خلاف د شیخینو ريت الله په نېز پر مقتدي صرف دوه رکعته ضروري دي, و که یې په پنځم رکعت کي د امام 
اقتداء وکرہ, نو دامام سره دي سلام وګرځوي. او که په شپږم رکعت کی يې اقتداء وکړه. نو د امام تر سلام وروسته دي 
صرف یو رکعت وكري او سلام به وگرتحوي, ځکه چي د نفلو د شروع کولو په وجه د ده دامام له فرضبو څخه وتل محکم 
او مضبوط سوي دي (یمني کله چي امام څلور رکعتہ فرض پوره کړه او دوه رکعته نفل يې شروع کرہ, نو د نفلو شروع کولو په وجه له فرضو 
څخه دهغه وتل محکم سو, يعني په محکمہ توګه له فرضو څخه ووتۍ) نو اوس به د مقتدي اقتدآء صرف په نفلو کي صحیح او 
معتبره وي. او څرنګه چي امام دوه رکمته نفل کوي. نو پر مقتدي به هم صرف دوه رکعته لازم او ضروري وي. : 
دلرأفسده الم د دې حاصل دا دی که مقتدي تر اقتداء کولو وروسته نا لمونځ فاسد کری نو د امام محمد ده اللہ په نېز 
څرنګه چي پر امام د دې قضاء واجب نه ده. همدارنګه پر مقتدي هم د دې قضاء واجب نه ده. ځکه چي د مقتدي حال د 
امام تر حال قوي نه دی. نو کله چي پرامام قضاء واجب نه ده, نو پرمقتدي به هم نه وي. : 
ددې په خلاف د امام ابو یوسف ري ۀ له په نېز پرمقتدي قضاء واجب ده, ځکه چي د امام په حق کي د قضاء ساقطېدل 
دیو عارض يعني ګومان(ظن) په وجه سره وو, خو څرنګه چي عارض د امام سره خاص دی, نو د قضاء ساقطېدل به هم 
دامام سره خاص وي. او دمقتدي څخه به قضاء نه ساقطيري, ځکه چي دمقتدي په حق کي هیڅ عارض نسته. 

د نفلي لمانځه په اولو دوو رکعتونو کي سهوه کبدل 


فرمابي: که یو سړي دوه رکعته نفلي لمونخ وکړی سوه اوه دې کي سهوه سو 


نو ( پر دغه دوو رکعتو به) بناء نه کوي ن السْجُةَ یل وه ن وسَط اللا ځکه چي سجدۂ سهو د لمانځه په 
مینځ کي د واقع کہدلو په وجه بناء باطلوي بخلاف اسان سجن اسه په خلاف د مسافر چي کله هغه سجدة 


سهو وکری ثم وی الإقَامَة بیاداقامت نیت وکړي حَيْتُ ينو هغه بناء کولای سی لین ځکه که هغه بناء 


ونه کړي لجع العلا نو وله لمونځ يې باطليري وم دی او که د دې سره سره دغه منري پر دوو رکعتو 

نور لمونځ اداء کری(يعني پر ډوو رکعتو یې دنور لمانځه بناء وکړه) م نو صحیح ده لاس3 ځکه چي تجریمه پاته ده 

وب الهاو سجد؟ سهو باطليري هلحم همداصحیح ده. 
اللغات : ین د ضرب له باب څخه جحد معلوم صیغه ده: بناء کول. 

تشریح: صورت د مسئلی: دا دی که یو سري دوه رکعته نفلي لمونخ شروع کری, او بيا پکښي سهوه سو او سجدۂ سهو 
يې هم وکړه. اوس که دی پر دې دوو رکعتو نفلو نور دوه رکغته فل کول غواري, نو کولای یې نه سي يعني د ده لپاره پر 
دې دوو رکعتو د نورو دوو رکعتو بناء کول صحیح نه دي ځکه چي د لمانځه په مینځ کي سجدۀ سهو واقع سوہ او د 


فتح الهدایة - اومری ټوک باب سجود السھو 
لمانځه په مینخ کي د سجد؟ سهوي په واقع کېدلو سره بناء اطليري, ځکه چی سجدة سهو دلمانځه پہآخر کی مشروع 
0 ودد نو اوس د ده په حق کي غوره دا ده چي هغه اول دوه رکعته پوره کړي. او پیا دي په وې 
تحریمه سره ور دوہ رکعته وکړي. ۱ 

بخلاف السا الخ فرمايي که یو سری مسافروي, اود قصر په نیت د دوو رکعتو فرضو نیت وتری او د لمانځه پەمینخ 
کي سهوه سي او سجدۀ سهو هم وكري, خو تر سلام ګرځولو مخکي داقامت نیت وکری, نو کارہ ده چي اوس به 
هغه د دوو رکعتو پر ځای څلور رکعته كوي, نو اوس که د دغه دوو رکعتو سره نور دوه رکعته یو حای کړي يعني بناء ۱ 
و کړي. نو دده لپاره دابناء صحیح ده او دمسافر په حق کي د لمانځه په مینخ کي دسجد؟ سهو په واقع کہدلو سره بناء نه 
باطلیږي. ځکه چي پر مسافردمقیم کبدلو په وجه اوس څلور رکمټه فرض دي. او ده تراوسه دوہ رکعته کړي دی: اوس 
که موږ د ده په حق کي بناء جائز نه وګرځوو, نو د ده دوہ رکعته به باطل سي, نو حکه به د ده په حق کی بناء جائزوي, 
ځکه چي په دې صورت کي صرف د واجب يعني د سجد؟ سهوي باطلېدل راځي. او د بناء د نه چائز کہدلو په صورت 
کي فرض باطلیږي او د واجبو ابطال له فرضو د ابطال څخه سپک دی, نو د ختار آهوری الشزین قاعدې په وجه په د ده 
لپاره دبناء احازه‌وی. 1 
او د نفل کونکي لپاره به د بناء اجازه نه وي بیا هم که هغه بناء وکړي او ور دوه رکعته وکړي نو صحیح به وي, که چي 
تر سلام ګرځولو مخکي د هغه تحریمه پاته ده او د تحریمی ہماء د لمانځه د جواز لپارہ کافي ده, لپکن کومه سجده 
سهوه چي يې پر دوو رکعتو کړې ده, هغه به باطله وي او دویم وار به سجده سهوه کوي. 
که د امام د سجده سهوي په وخت کي یو مقتدی راسي نو څه حکم دی؟ 


دہ ې وام لد — اسما ما س س مل ما مل سد ہا گے 


Ica 


دوې سجدي پاته وي قَََل دجلل صَلَاټه بَعنَ اسم او د امام تر سلام ګرځولو وروسته یو سری دامام په لمانځه 


کي داخل سو قَران سَجَدَ مامت دالا نو که امام سجد؟ سهو وکړه نو داسری به په لمانځه کي داخل وي(یعني په 


لمانځه کي به داخل شمازل کيږي) اقلا کنې نو داخل به نه وي هاعد" آنحَنفة رآن یوت رَحَبَهَُا لاو دا حکم د 
: - 2 کت و کرای 6ے سب صسر تت هفتاستشت ت 


وري و 


شیخینو ریت اثه په نېز دی قال مُحكَد رجه اه : دا خل او امام محمد حه انه فرمایی چی دا سړی په لمانځه کی 


کے و رو 1٨‏ ورو > 


"| داخل دی سَجَنّ اما ول يَسُجْدهفه که امام سجدۂ سهو کړې وي او که نه وي َنَِنْدَهُسَلَام من عَلَيْه اسَهو 


باعل لمونځ نه ختيي)ََجَث جضان ځکه چي سجدۂ سهو د نقصان د تلافي لپاره واجب سوې ده تابن 


ر 


أن لځ امالا نو ځکه ضروري ده چي دا سری دي د لمانخه په اخرام (او حالت) کي وي وله اجه 


+? 


١‏ القول الراجح: قول الشيخين نَجَِهاالله» كما قال العلامة ابن امام رَحِيَالل بعد تفصيل السئلة: و التوقف فى بقاء التحرعة و بطلاما اصح لاد التحرعة 
راحدة فإذا بطلت لا تعود إلا باعادة و لم ترحد فتح القدیر ج:۰۱ ص: ۴۵۰. [القول الراحح ج:۱» ص:۱۳۰] 


فتح ااهدایة - لومری ټوک باب سجود الیو 
ل پیل او او د شیخینو هه په نېز (سلام ګرځول) لمونځ کونکی د توقف په توګه (له لمانځه) نی 
باسي هم لق که چي سلام خو په خپل نات کي حلالونکی دی(یمني د لمځه ختموونکی از 
BE ۳‏ ۱ ےو 6 و یھ 2 

يكل لکن دنه سلام خپل عمل نه کوي يني مغ ختس )ھا تو لالج ځکه چي دلته سجدي لاء 
کولو ضرورت سته لیا نود سجد؟ سهوي تر کولو به مخکي د سلام عمل نه ښکاره كيپي دَلَاحَامَوَمَل 
افجار مَدَم ال او د نه را ګرځولو په اعتبار سره هیڅ ضرورت نسته(يمني که امام سجدا سهو نه را وګرځوي نو تر سلام 
وروسته د لمانځه ختمولو هیڅ ضرورت نسته) ولا لاف هل ۱١۱‏ او (د) اختلاف (ثمره خوبه یو) په دې مسئله کي 
ښکاره کیږي ناس ره( او (بل به) په تهقهه خندا سره په اودس ماتېدلو کي (ښکاره كيپي) 
تک ال نة وکام ل هَن لْعَالدٍ (۳] او (بل به) په دې حالت کي د اقامت په نیت سره د فرضو په بدلېدلو 
کي(ښکاره کیږي؟. 
اللفات: دحل حلالوونکی. 


تشریح: صورت د مسئلي: دا دی که پریوامام سحدۀ سهو واجب وه اود سجدۂ سهوي له اداء کولو څخه بغيريي سلام 
دگرتخوی, و بل سری راغلی د ده تر سلام ګرځولو وروسته د ده په لمانځه کي داخل او شریک سو. نو د شیخینو زین 
الله په نیز حکم دا دی که تر سلام ګرځولو وروسته امام سجد؟ سهو وکرہ نو دامقتدی د ده په لمانځه کي داخل او شریک 
شمارل کیږي. او که امام سجد؟ سهو ونه کړه نو دده په لمانځه کی به شربک او داخل نه شمارل کیرٍی. 

د سجدۂ سهوي سلام د لمانځه له حرمت څخه لمونځ ګزاره باسي؛ که نه؟ : دامسئلہ او له دې څخه ماسوا نور ډېري مسئلي 
پر دې اصل موقوفي دي چي پر چا سجده سهوه واجب وي. نو شلام هغه د لمانځه له حرمت څخه باسي او که نه؟ په دې 
باره کي د امام محمد ری الله مذهب دا دی چي د دې سړي سلام دی له لمانځه څخه نه باسي. نه موقوفااو نه بات( قطعي), 


همدا قول د امام زفر رح الله دی. 

د امام محمد دلیل : دا دی چې سحدۀ سهو د هغه نقصان د تلافی او جبران لپاره واجب ده کوم نقصان چی په مودی یعنی 
په اداء سوي لمانځه کي پیدا سوی وي,او تلافي په هغه وخت کي متحقق کیږي چي هغه شی موجود وي چي د هغه 
تلافي کول مقصود وي, يعني د سجدې په ذربعه د لمانځه د نقصان تلافي هغه وخت کېدای سي چي کله لمونځ موجود 
وی, او د لمانځه بقاء پر تحریمه موقوفه ده, نو معلومه سوه چي پر چا چې سجدۂ سهو واجب وی, د هغه سلام ګرځول 
۱ هغه د لمانځه له احرامه څخه نه خارجوي, بلکي د سلام باوجود تحریمه پاته كيري, نو کله چي تر سلام وروسته 
تحریمه پاته ده نو ترسلام وروسته به د هغه اقتداء کول هم صحیح وي, هغه که امام سجدۂ سهو و کړي لو که نه وکړي. 
د شیخحینو رح اله مذهب دا دی چي سلام هغه له لمانخه څخه موقوفا باسی, د موقوفا مطلب دا دی چي تر سلام 
وروسته که هغه سجد؟ سهو وکړه نو ويل کيرري به چي تحریمه پانه ده او چي تحریمه پانه ده نو د بل لمونځ کونکي 
اقتداء کول به هم (په هغه پسي) صحیح وي, او که تر سلام وروسته هغه سجده نه وکړه. نو وبل كيپري به چي تحریمه 
پاته نه سوه او کله چي تحریمه پانه نه سوه نو افتداء به یې هم صحیح نه وي. 


د شیخینو دلیل : : دا دی چي سلام په خپله محلل دی يمني له لمانځه څخه باسونکی اود لمانځه ختموونکی دی, لکه د 
بي ل فرمان دی: ده یی هوا که یوماقع پېښ سي نو لفظ د سلام به خپل عمل نه کوي. اومان دسجد؟ سهوي 
اداء کول دي. نو که تر سلام وزوسته سجد؟ سهو وكري, نو مانع پیداسو, نو ځکه به سلام خپل عمل نه کوي, يعني 
لمونخ گزار به له لمانځه څخه نه باسي او که سجد؟ سهو نه وکړي. نودسلام د عمل مانع يمني د تخلیل ماع پیدانہ سو 
په دې وجه به لفظ د سلام خپل عمل کوي. يعني لمونځ ګزاره به له لمائحہ څخه باسي, نو له دلیل څخه ثابته سوه چي 
پر کوم سړي سجد؟ سهو واجب وي د هغه سلام هغه موقوفاله لمانځه څخه باسي. 
ریظهرالاختلاف الخ دشیخینو او د امام محمد ریب اله په نېز د اختلاف نتیجه په دې درې ملو کي ښکاره کیږي: (۱) 
اوله مسله داده که یو چا تر سلام ګرځولو وروسته او تر سجدۀ سه و کولو مخکي د امام اقتداء وکرہ, نودشیخینو په نېز 
که امام سجد؟ سهو وکړي نو د مقتدي اقتداء به صحیج وي, او دامام محمد په نېز که سجدۂ سهو وکړي او که نه وکړي. 
په هر حال کي به د مقتدي اقتداء صحیح وي, ځکه که سخد؟ سهو هم نه وکړي نو بيا به هم تر سلام وروسته د هغه 
تحریمه پاته وي. (۲) دویمه مسبٌله دا ده که تر سلام وروسته دغه امام قهقهه خندا وکره, نود امام محمد يته انه په نېز د 
هغه اودس ماتیري, ځکه چي تر اوسه لا تحریمه پاته دہ, نو حکه د لمانځه په مينځ کي قهقهه واقع سوه او د شیخینو 
په نېز که سجدۀ سهو وکزي نو د هغه اودس ماتیري: ځکه چي په دې صورت کي به د لمانځه په مینخ کي تهقهه واقع 
سي. او که سجد؟ سهو نه وکړي و اودس يې نه ماتیرِي, ځکه ګواکي تر سلام وووسته لمونځ ختم سو, او ههه تر 
لمانځه وروسته واقع سوه. (۳) دریمه مسئله دا ده که یو مسافر د ماپښین فرضي لمونځ دوه رکعته کوی او ترمبلام 
وروسته یې د اقامت نیت وکری, نو د امام محمد جه الله په نېز به فرض بدليري او څلور رکعته به کوي. ځکه چي تر 
اوسه لاتحریمہ پاتەدہ, اود شیځینو په نېز که مسافر سجدۀ سهو وکړي نو دهغه فرض به لور رکمتو ته بدلیږي. او که 
سجد؟ سهو نه وکړي. نو د هغه فرض به څلورو رکعتو ته نه بدلیږي. ځکه چي د سلام په وخت کي د هغه لمونځ ختم 
سو.(ځکه اصول دا دی چي د امام په محمد ریت له په نېز که سجد؟ سهو وکړي او که نه وکړي تر سلام وروسته به 
تخریمه هم پاته وي, او د شیخینو رَیَمُتاللہ په نېز که سجدۂ سهو وکړي نو تحریمه به پاته‌وي. او که یې نه وکړي نو پر 
سلام به تحریمه هم ختمیږي). 1 

تسس وروت شوک سس سب 


00 e 


(شي) بدلوونکی دی قلقت 
اللفات: : قلعم دفتح د باب مضدر دی: : ختمول, «لکسث» د نصر د باب ماضي صيغه ده: لغو کپدل, بېکاره کېدل. 

تشریح: : مسئله : : دا ده که پریو سری سجدۂ سهو واجب وه او دې سری پ په قصدہ او عمداً د لمانخه ختمولو په نیت سره 
سلام و گرشجوی, نو تر کومه وخته چي هغه سجد؟ سهو نه وكري تر هغه وخته له لمانځه څخه نه سي وتلای, ځکه چي 
سلام خو لمونځ ختموي, لېکن پر کوم سړي چي سجذ؟ سهو واجب وي د هغه په سلام لمونځ نه ختمیږي. و تر کومه 


- 
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لت نو ځکه به د هغه نیت بېکاره وي. 


فتح الهداية - لومری ټوک ۱ باب سجود السهو 
وخته چي هغه سجد؟ سهو نه وکړي تر هغه وخته له لمانځه څخه نه سي وتلای. که يو وار نه بلکي لس واره هم سلام 
وکړي له لمانخه څخه نه سي وتلای, او دلمانخه ختمولو چي خومره پوخ نیت هم وكري, نیت به يې ببکاره وي, ځکه 
چي په سلام سره لمانځه ختمول مشروع سوي دي او دمشروع کار ختمول دبنده په اختیار کي نه دي. 

ماه کول کي دول برد شک سوم a‏ : 


- سی سم سی کس سو سے ہس 
بت سد سد مت اس لن اسب موش 


ميا عا 27 کم صلی کله چي په تاو کي شوک شا رو 
(رکعتونه) یې كري دي فَلْيسَْفِلِ الا نو له شروع څخه دي لمونځ وکړي. 
اللقات: اف د استفعال ماضي ده: له نوي سره کول, له شروع څخه کول. 

تشریح: لشریجع: صورت د مسئلې خو بالکل ښکاره دي چي که یو سري ته په لمانخه کی شک سي او په یمین سره دا ورنه 
معلومه نه وي چي څو رکعته يي کړي دي: او په خپل ژوند کي يې دا اول وار وي چي شک ورته پېښ سي. نو اوس 
حکم دادی چي دا سړی دي له نوي سره لمونځ وکړي, ځکه په حدیث شربف کي د شکمن لپاره له شروع څخه د لمونځ 
کولو حکم سوی دی. 


فایده : د وذلك أول ما عرض له په مصداق کی د فقهاو اختلاف دی, صاحب د اجناس وابي چي له دې څخه مراد دا دي, 


چی سری په خپل ژوند کي اول وار سهوه سي, د شمس الا مه سرخسي رح انه او د نورو فقهاؤ په نېز د دې مطلب دا دی 
چي هبره لو سهوه د ده په عاذت او فطرت کي نه وي خو په یو وجه سره سهوه سي د فخر الاسلام بزدوي رح الله رایه دا 
ده چي له دې څخه مراددادي چي په نورو کارو کي خو سهو كيرري, لبکن په لمانځه کي يې دا اوله سهوه وي. په دې درې 
سره قولونو کي د شمس الائمه سرخي ري ۀ له قول زیات غوره دی او د قیاس مطابق دی. 

هر وشت اوہ وار وار وي رہ ک_ 


7 و لا 


TT‏ كوي انز نمرون ته 


فرمایلی دي مَنْ د TT‏ کا چاته چي په پل لماش کی شک سو و ورتہ معلومانہ 


* تخریج: أحرحه فى العرف الشذی فی شرح سنن ترمذي» حدیث رقم: ۱۴۴۰ ج:۰۲ 
٭ خریج: احرحہ البخاری فى كتأب الصلاةء باب الترحه نحو القبلة» حدیث رقم:۰۳۰۱ 
* تریح: أحرحه الترمذي فى كتاب الصلاة؛ باب فیمن شك فی الزيادة والنقصان؛ حدیث رقم:۳۹۶. 


فتح الھدایة - لومړی ټوک ۱ باب سجود السهو 
وه چي دري رکمته یې وکرہ که لور ټی عى کل نو پر کم دي بناء وکری تا تال باللَا اول و له نوي سره 
په سلام شروع کول غوره دي(يمني دشک په صورت کي چي کله لمونځ د نوي سره شروع کوي نو مخکي لمونځ په سلام سره ختمول فوره دي) 
ره : هت سنا حکه چي سلام د (لمانځه د) حلالوونکي پ په توگه پپژندل سوی دی دزن کلام نه خبري محر 
لین او خالي نیت پکارہ دی لک ع نگ يمن کي مويو اَي َه او پر کم بدي دبنا۔ 
کولو په رخت کي دي لمونځ کونکي په هر هغه ځای کي کښیني چي هلته دآخري لمانځه وهم وي يدارا 
لقعد د 


لپاره چي د فرض ناستی(قعد ) پرېښوونکی نه سی والله أعلم. 
اللغات: «آگبر رأي) غالب ګومان, ګر د تفقل له باب څخه د امر غائب صیخه ده: اندازہ لګول. (ټځو) د 
تفل له باب څخه دمضارع صیفه ده: بېکاره او لغوه کہدل ۱ 
تشریج: صورت د مسئلي : دا دی که یو سری د رکعتونو د شمار په باره کي زیات شکمن کہدی, نو د دې دوه صور نونه 
دي: یا خو به دده یو طرف ته غالب گومان وي يابه یې نه وي, که يې غالب گومان وي نو د هغه مطابق دي عمل وکړي. 
نقلي دلیل: دا حدیث دی: من شت فی صاش فیتحرالصواب, ملا علي قاري د بخاري و مسلم په حواله سره دا حدیث څه 
په داسي تفصیل سره بیان کری دی: عن ابن مسعود أن النی فَأ قال إذا شك أحدكر فلیتحر الصواب ویتم عيه ثم للم 
ثم لسجد سجدتین, (يعني کله چي په تاسو کي یو چا ته شک ور پېښ سي نو هغه دي د صحیح خبري لپاره تحري 
وکړي او د تحري او غالب ګومان مطابق دي عمل وکړي بيادي سلام وګرځوي و دوي سجدي دي و کړي). 

عقلي دیل : دادی چي که هر وار د لمانځه راګرځولو حکم ورکرل سي نو حرج او تکلیف به راسي. نود حرج لر کولو 
لپاره به پرغالب گومان عمل کیږي. 

او که یوطرف ته یې هم غالب گومان نه وي نو پر کمه اندازه دي عمل وکړي يعني که په درې یا څلورو رکعتو کي یې 
شک سو او یو طرف ته یې غالب گومان نه وو. و دري رکعته دي وکړي. دلیل د نبي دا فرمان دی: من شت ف صلاته 
فلریدر تفص أم أربعابنی على الاقل. 

لات ہو و چھومسو و N‏ مہ یں پوت ہر را 
لمونځ وکړي نو دغه اوسنی او شکمن لمونځ په سلام سره ختمول زیات غورہ دی, يعني سم سلام دي وګرځوي. لو له 
شروع څخه دي لمونخ وكري, او په خبرو سره لمونځ ختمول غورہ نه دي. ځکه چي په شریعت کي سلام ته 
محلل (حلالوونکی او د لمانحه ختموونکی) ويل سوي دي نه خبرو ته. خبري خو لمونج فاسدوي. نبي کل فرمايلي 
دي: تحليلهااللام . 

د مجر النیة الخ فرمايي چي څرنګه د خبرو په ذربعه سره لمونځ ختمول غوره نه دي, همدارنګه صرف په نیت سره هم 
لمونځ ختمول غورہ نه دي یعني دا چي لمونځ کونکي صرف په ولاړه نیت وکړي دوم لمونځ شرو کړي. داهم غير 
اولی ده بلکي نیت دي د داسي عمل سره یو ای کړي چي هغه د لمانځه د ختمولو لپاره مشروع سوی وي يعني سلام. 


فتح ااهدایة - لومړی ټوک . هسوا 


وعند البناء مل الأقل الغ د دې عبارت حاصل دا دی چي که لمونځ کونکي ته د رکعتونو د شمار په باره كي هر وخت 
شک پېښېدی. او غالب ګومان يې هم نه وو, نو د ده لپاره حکم دا دی چي پر کمه اندازه دي ناء کوي(لکه اوس چي ذکر 
سول), نو پر کمه اندازه دبناء کولو په صورت کي دي داسری پر هر رکعت ناسته کوي. د مثال په توګه لمونځ کونکي 
ته په څلور رکعتیز لمانخه كي داشک سو چې دا اول رکعت دی او که دویم رکعت دی, او یو طرف ته یی غالب گومان 
هم نه وو. نو هغه دي دا اول رکعٹ وګڼي, لېکن د دې اول رکمت تر پوره کولو وروسته دي ناستہ(قعدہ) وكري, شکه 
چي داهم ممکنه دہ چي دادي دویم رکعت وي. او پردزیم رکعتہ ناسته واجب ده نو ځکه دي ناسته وکړي. بيا دي ولاړ 
سي او دویم رکعت دي وکړي او ناسته دي وکړي ځکه چي لمونځ کونکي دا دویم رکمت ګرځولی دی. بيا دي ولاړ 
سي دریم رکعت دي وكري او بيادي ناسته وکړي ځکه چي ممکنه ده چي دادي څلورم رکعت وي او پر څلورم رکمت 
ناسته فرض ده. بيا دي ولاړ سي څلورم رکمت دي وكري او ناسته دي وکړي. ځکه چي ذ لمونځ کونکي په نېز داد 
څلورم رکعت په حکم کي دی لو پر څلورم رکمت ناسته فرض ده, صاحب د هدايي فرمايي چي دا طربقه دي په دې 
وجه کوي, چي فرض ناسته ني پاته نه سي, لنډه دا چي دفرض او واجب ناستي د پاته کېدلو داندېښنې په وخت کي 
دي پر هررکعت ناسته کوي چي صورت يې موږ اوس په تفپیمیل سره بیان کری. 


HER ري‎ 


فتح الهداية - لومر ی ټوک ۰ باب صلاة المریض 


تشریج: تر دې مخكي صاحب د کتاب دسجد سهوي احکامبیان کرل, ارس له دې تایه د مربض (ناروه) د لمانځه 
احکام ييانوي, د دې دوارو په مینخ کي مناسبت دا دی چي سهوه(هپره) او مرض دزاره عوارض دي, او دواړه آسماني:::۰ 
يعني غیراختیاري عوارض دي, نو ځکه یو تر بل وزوسته بیانیری, او حرنگه چي د سهوي عارض د مرض په مقابله كي 
زبات پیشیری, او په خپله مریضن هم د سهوي تر اغېز لاندي راحي, نو حکه د سهوي احکام د مربض تر احکامو 
مخكي بیان سول. (طیج.۲.س.۲) 

د داسي مریض حکم چي پر ولاره قدرت نه لري 


.و و۶ . . - 
و هج زا خويض من الاو کله چي مريص له رلا ړي حخه عاجزه سي کل قاودا ير تم ویسجد نو په ناسته دي په 


رکوع او سجده سره لمونځ کوي لو هللا اللا منوا بن من ری انه عله ځکه نبي وا عمران بن 
حصین نه ته(چي د بواسیرو په مرض مبتلا وو) فرمايلي وو مل قَائنا په ولاړه لمونځ کوه فَان لم تسْتِلمٌ که په 
ولاړي دي لمونځ نه سو کولای اعد نوبیا په ناسته لمونځ کوه َل تساو که په ناسته دي (هم) لمونځ نه سو 
کولای قَعَلَ الْجَلْب توم هل اء نو پر بغل باندي( په پروتي سره) په اشاره لمونځ کوه ور الَامَة بعسب الشاقة او 
په دې وحه(هم) چي طاعت په اندازه د وس(او توان)وي. ۱ ۱ 
اللفات: ( چر4 د سمع د باپ ماضي دہ: عاجزه کېدل, بې وسه کپدل, «جلب» ارخ, حنک, بغل. 
نشر یج : مسئله : داده که یوسری مریض وي او دومره کمزوری او ضمیفه سي چي لمونځ په ولاري نه سي کولای, نود 
هغه لپاره حکم دا دی چي په ناسته دي لمونخ وکړي او په ناسته دي رکوع او سجدہ اداء كوي, او که مرض دومره سخحت 
سي چي په ناسته هم لمونخ نه سي کولای نو حکم دادی چي په پروته دي په اشاره سره لمونځ کوي. 

نقلي دلیل : ځکه چي عمران بن حصین نله د بواسیرو په مرض مبتلا وو, او له نبي و څخه يې د لمانځه په ارہ 
پوشتنه وکره, نو نبي 296 اول په ولاره د لمونځ کولو حکم ورته وکری, او ورته ويي فرمایل: "چي که پر ولاړه هم 
قدرت نه لرې نو په ناستي لمونځ کوه او که پر ناسته هم قدرت نه لرې نو په پروتي لمونځ کوه”. د نبي د داحکم د دې 
خبري ښکاره دلیل دی چي په هر ډول مرضونو کي داآساني سته, او مریض ته د دې د اختیارولو او پر دې د عمل کولو 


۰ : ۰ 
ظریج: آخرحه الترمذي فی کتاب الصلاة, باب ما حاء أن صلاة الفاعد على النصف س صلاة القالې حدیث رفم:۳۷۲. 


فتح الھدایة - لومړی وک َ " باب صلة المرینی 
عقلي دلیل : دا دی چي پر بندگاتو دوس او توان مطابق اطاعت کول ضروري دي, نو د چا چي په کوم حالت او صورت 
سره د عبادت کولو وس او توان وي او پۀ کوم حالت کي عبادت ورتهآسانه وي, نو د هغه په حق کي د عبادت او اطا" 
هغه حالت ضروري واجب دی, او په دې وجه هم چي قرآن کریم په ډاګه دا اعلان کری دی: لا یکف اللہ نف لا وسمي, 

۱ د مریض لپاره د ر کوع او سجدې طریقه 


= ص مت نس س ے ے 


دسي شی نه راپورته کوي چي پر هغه سجدہ وکړي له هللا داسلا" ځکه نبي لا فرمايلي دي : 


4 


ندرگ ا2ء و ہے رای ار ره ئو + ۳ 4 ۳ 
دا تسد از سجن کہ په مځکه باندي دسجدي کولو قدرث لرې نو پر مځکه سجده کو هلزو 


2 کے ره - اه ۰ کر ام “< ۰ روو و ڈرو 
يراك کنې په خپل سراشارہ کوہ نفل ذلك او که لمونځ ګزاره داسي و ۰زهویخفض راسّه په داسي حال کی . 


سس هنهو ووو 


چي سريي (هم) یتوی َو یبا نو د هغه لپاره دا کافی ده ځکه جی اشاره راغله قشع دك عَل جَْهَته 
سس سم 2 بخ ترک مر 
او که داشی ہی پر تندي کښېښوی لاملا ناه نو داد هغه لپاره کافی نه ده ځکه چی اشاره نه راغله. 


اللفات . ً4 د افعال د باپ ماضي نه: اشارہ کول, (احقض) د سمع د باب اسم تفضیل دی: زیات کښته. زیات 
تشریع: امام قنوري ,به الله فرمايي چي که مریض پر رکوع او سجده کولو قدرت نه لري نو په ناسته دي په اشاره سره 
رکوع اد سجده کوي, ځکه چي په دغه وخت کي دده طاقت او توان همدومره دی, او مخكي تب سول چی طاعت دوس 
او طافت مطابق واجبيږي. خو د سجدې اشاره دي درکوع په نسبت کښته كوي, يعني د سجدې داشاره کولو په وخت 
کي دي سر زبات ټيټوي. : 
دلیل : دا دی چي اشاره د رکوع او سجدې پر ای ولاړه ده نو که د رکوع او سجدي په حکم کي به وي او څرنګه چی 
سجدہ درکوع په نسبت کښته وي نو د سجدې اشاره به هم درکوع د اشارې په نسبت کښته وي. 

دلایرفع الخ امام قدوري َجۀ اه فرمايي چي مریض به د سجدې لپاره یو شی مثل لرگی, بالښت او داسی بل شی نه 


إن فعل ذلك الخ فرمايي چي دمربض سړي لپاره لرګی. بالښت او نورراپورته کول مکروه دي, لېکن بياهم که یو مربض 
د لمانځه په وخت کي داسي وکړه نو د دې به دوه صورتونه وي: )١(‏ د رکوع او سجدې لپاره به سره ټیټوي يا به یې نه 
ټیټوي. که یې سر ټیټوی نو دا کافي دہ, ځکه چي په سر ټيټولو سره اشاره راغله, او همدغه اشاره پر ده فرض ده, خو دا 


۱ ۱ 
٠‏ تطریج: آحرحه البهقی فی الستن الکبری؛ باب الاعاء بالر کو غ والسجود إذا عجز عنهما» حدیث رفم:۳۶۶۹. 


فتح الهداية - لومر ی ټوک باب صلاة المریض 
سېيجمې چو سسمچوو یچ ی تک تساه 
صورت صرف مکروہ دی, او که لرگی یا بالښت یې را پورته کوی او تندی پر لگوی, او سريي بالکل نه ټیټوی. نو په 
دې ډول سره ر کوع او سجده نه ادا کيږي. ځکه چي په دې صورت کي اشاره نسته, حال دا چي اشاره فرض ده. 

د هغه مریض لپاره د لمانځه طریقه چي له ناستي خخه عاجزه وي 


اشاره سره کوي هّللا السا ځکه ني کریم َل فرمايلي دي ين الیش اما ناروغه(مریض) به 
په ولاړي لمونځ کوي فْن یط اعدا او که د ولاړي وس يې نه وو نو په ناستي به ې کوي قلطم قعل 
قفا او که دناستي وس یې (هم) نه وو نو د څټي پر طرف (يعني دشا پر تخته) به لمونځ كوي يم او اشاره به 
کوي قیال َسْتَِم او که پر دې يې (هم) قدرت نه وو که تال بل الم مه نو اله (ددي) زیات لاق 
, اللغات: انتک یپ4 د استفمال د باب ماضي ده: شا پر تخت بیدہدل, ( قا څټه, ورمیں, دغاړي د شا طرف. 

تشریح: په دې عبارت کي هم د مربض د حالت او د مریض لمانځه بیان دی. فرمايي چي که لمونځ کونکي په ناستي په اشاره سره. 
هم لمونځ نه سو کولای, نو اوس حکم دا دی چي پر شا دي پرہوحي او خپلي پښې دي د قبلې پر طرفکري په اشاره سره دي رکوع 
. او سجده کوي. او تر سر دي لاندي یو پنډ بالښت کښېږدي. چي په اشاره کولو ك يآساني وي. 

مربض لمونځ نه سو کولای نو د څټي پر طرف بعلي پر شادي پرېوځي او په اشاره دي لمونځ کوي. دادمریض لپاره آخري صورت 
دی, او که هغه داسي هم نه سي کولای, نو اوس د هغه لپاره د لمانځه کولو بل صورت نسته, لهذا د الله ج له سپ ېڅلي نات څخه دا 
د عذر د قبلېدلو دوه مطلبه کبدای سي: (۱) اول مطلب دا چي الله تعالی به په اوس وحت کي له هغه څخه ادام ساقطه کړي. لبکن د 
جوروالی په صورت کي به ددی لمونځونو قضاء پر واجب وي, (۲) او دویم مطلب دا چي اداء او قضاء به دواړه د هغه له ذمی څخه 
ساقط كري, لکه څرنګه صاحب د عنایې و دې مطلب ته ميلان کری دی. (عنابه ج :۰۲ ص:۶) 

په پروتي سره پر ډډه(اړخ) د لمونخ کولو حکم 


۳ 7 1 مس و و دا۶ ۰ ۰ ۰ 0 
اشاره یې کول جا نو (دا) جائزدي لا زان بل د هغه حدیث په وجه کوم چي مور مخکي بیان کری ان 


ال هی الا ول عِنْدَنًا بکن زموږ په نېز اول صورت (بعني دشا پر تخته پربوتل) زیات غوره دي خلافا از 
حه الله په خلاف د امام شافعي ريب اللہ مار سکن رال هواء الْكَعَْةِ ځکه چي د شا پر تخته باندي د 


بې (مارکي) د فضاو طرف ترايز نشتجععل یول یوار 


۰ ۲ ۱ 
ظریج: أحرجه دار قطنی؛ باب صلاة الریض لابستطیع القیام» حدیث رفم:۱۳۱۰ - ۰۱۴۱۲ 


فتح المدایة لومری ټوک باب صلاة المریض 
پر ارخ باندي د پروت لمونځ کونکي اشاره د هغه د پښوو طرف ته راځي کی اسلا لو لمونج هم د کعبې د 


فضاوطرف ته په اشاره کولو سره اداء کیږي. 


اللغات : (کواء) نضاء, د کمبې تربام لوړه فضاء, مشعجع) دانتمال اسم فاعل دی: پر بغل پرپوتونکی. 

آشویج: امام قدوري دته ائه فرمابي چي که مریض پر بغل(ارخ) پربوشي او په اشاره سره لمونځ کوي. په داسي حال کي چي د ده 
مخ د قبلې پر طرف وي, و داهم جائز دی, دلیل د عمران بن حصین نه حدیث دی چي پ هآخر کي يې دادي: نف لرتستطع فملی 
الجنب تؤی |پناء کوم چی د باب په اول کي ذکر سو, او د الله دا فرمان: : یذکرورن الله قیاگا وقُموکا و على جشویهم‌هم پر دې دلالت 
کوي. خو داحنافو په نېز اول صورت یعنی د ي پر شا پرہوتل او اشاره کول زیات غورہ دي. او د شوافعو په نز پر لیخ پربوتل زیات غوره 
دي. زموږ په نېز ځکه پر شا پربوتل غوره ګرځول سوي دي چي د پر شا پرېوتونکي اشاره د کمبې په فضاء کي واقع کیږي. لہکن پر 
بغل د پرہوتونکي اشاره د پښو پر طرف واقع کیږي. او بيا د پښو په واسطه د قبلي پر طرف واقع کیږي. نو ښکاره ده چي پی× کو 
صورت کي سیدہ او بې له مہ خنډه د قبلې و طرف ته اشاره کیږي, هغه صورت به زیات غوره وي. : 
دی تتادی السلاۃالۂ مطلب یې دا دی چي کله دمریض لمونځ کونکي اشاره د کعبې د فضاء وطرف ته سي نو ګواکي دا د کعبې و 
طرف ته سوه او لمونځ هم په هغه وخت کي اداء کیږي چي کله د لمونځ کونکي اشارہ د قبلې و طرف ته وي. نو ځکه دا صورت 
غوره دی. 


د هغه مریض حکم چي په سر هم اشاره نه سي کولای 
ای ھب دم مسر ماه نو له هغه 


۳ 


خپل زره سره او نه ےت لئاق ی شهار 00 0000 
دی د هغه دلیل په وجه کوم چي مخکي ییا کری رلا تب انا پالاي مياو په دې وجه (هم) چي په 
(خپله) راه سره د بدل ټاکل منع دي ولا اش عى امس او پر سر قياس نه سي کبدلای یی به رن الک 
ځکه چي په سر د لمانځه رکن اداء کیري هَن أَعْتيَا نا چي په ست رگ و اود سترګو په خوندو(یعني په زر 


و 


او ورځو) سره د وق 3 ليت عنه ار ال او دامام قدوري نج الله داوینا: :رت عده و دې طرف تە اشارە سیت 


م عن ال چي له مربض څخه به لمونخ نه ساقطیږي (صرف وروسته کیٍي؛ گر رک رین يوت که که 
څه هم دا عاجزه کہدل تريوي ورځي او شپي زیات وي اللدیت اذا کان مغیقا په دې شرط چي په هوښ کي وي (يمني حوس لو 
هوښ يې پر خپل ای وي) هلح صحیح قول همدا دی مت لاب شکه چي هوښ لرونکی سری د 
خطاب(مخاطب والي) په مضمون پوهيري بخلاف الُم عَليْهِ په حلاف در 


هوښه سری. 


* القرل الراجح: قرل علماتنا الثلاثة يم لا یامی بعینه ولا بقلبله..... كما قال العلامة فاضیخان رَحَمَدُاللہ: إذا عحز امریص عن الابماء بالر لس فى طاهر 
الررایة یسقط عله فرص الصلوة زور الاعاء امن وت انانیه ج: ص:۸۳. [القول الراحح ج:۰۱ ص:۱۳۱] 


فتح الھدایة - لوم ی ټوک باب صلاة المریض 


اللفات: موث د تفعیل د باب ماضي مجهول دہ: وروسته کول, حنیول, (عاچبان» ورځي. (لفل4 هغه چي 
هوښ او حواس يې پر حاى وي. 


_قشویج: امام قدوري یذ ال فرمايي که دیو سړي مرض دومرہ زیات سو چي په سريي هم اشارہ نه سوه کولای نو دده په 
حق کي به لمونځ وروسته کیږي. (يمني لمونځ به ځنډوي وروسته به یې قضاء راوړي). او د ده لپاره به په سترگو, زره او وریځو 
سره اشاره کافي نه وي, امام زفر يتۀ له فرمايي چي مریض به په سترګو او زره سره اشاره کوي او چي کله جور سي دا 
لمونځ به را ګرځوي. دامام شافعي رَیۂللہ همدا مسلک دی. ۱ 

زموږ دلیل: د نبي ل هغه حدیث دی کوم چي مخکي تبر سو يعني: ار قدرت ای تسجد على الارض فاسجد والا 
فأوم براست., په دې حدیث کي په آخري صورت کي سر بیان سوی دی که له سر څخه ماسوا په بل اندام سره اشاره 
جائزوای نو نبي 6 به هغه ضرور بیانولای, نو د نبي نہ بیانول دنه جواز دلیل دی. 

عقلي دلیل: دا دی چي اشاره په حقیقت کي د رکوع او سجدي بدل (او قائم مقام ) ده. او بدل په خپله را سره متعیین 
کول منع دي, او په حدیث کي د سر د اشاري ذکر سته, نه د سترګو او نورو, نو که په دې شیانو سره داشاره کولو اجازه . 
ورکړل سي. نوبدل به په خپله رایه متعیین کرل سي, حال دا چي دا جائز نه دي او که تاسوا ووایاست چني دا په رایه سره 
دبدل متعین کول نه دي, بلکي داخو د سر پر حکم قیاسول دي يمني څرنګه چي په سره اشاره کول د رکوع او سجدي 
لپاره كافي دي, همدارنکه په ہترگو او نورو سره اشاره کول هم كافي دي, نو جواب دا دی چي سترگي او نور پر سر 
قیاسول صحیح نه دي, ځکه چي په سر د لمانځه یو رکن يعني سجده اداء كيرري, او په سترگو, وریگو او زره سجده نه 
اداء كيپري. يعني په دې دري اندامونو سره د سجدې په داینه کي هیڅ دخل نسته, نو د دې فرق په وجه به یو پر بل 

. قیاسول څرنګه صحیح وي. ۱ ۱ 

د آخرت عنه صاحب د هدايي رَينۀلله فرمايي چي په متن کي کوم د لمانځه د ځنډولو(وروسته کولو) حکم سوی دی, 
هغه د دې خبري و طرف ته اشاره كوي چي په ذکر سوې مستله كي به دمریض له ذمې څخه لمونخ نه ساقطيرري, بلکي 
'لمونځ به دده په حق کي ځنډول کيرري او لمونځ به د ده پر ذمه پانه وي, چي هر وخت جور سي نو قضاء به یې پر واجب 
وي, که څه هم دا د سخت مرض حالت له يوي ورځي او شپې څخه زیات وي. خو په دې شرط چي په دې موده کي 
مربض په هوښ كي وي, همدا قول صحیح دیٰ, ځکه چي کله مریض په هوښ کي وي نو د مخاطبوالي په مضمون 
يعني په أفیسو اسلا او د لمانځه په حکم پوهېدای سي او له هغه سړي څخه فرض نه ساقطيري چي د خطاب په 
مضمون او د لمانځه په حکم پوهيري, نو په ذکر سوي مسئله کي د دې سړي له مې څخه فرض نه ساقطيريي, د دې په 
خلاف که یو سری تريوي ورځي او شپې زیت بې هوښه وي نو د هغه له نمې څخه لمونخ معاف كيرري, ځکه چي هغ د 

خطاب په مفهوم نه پوهیږي. 

په فتاویٰ قاضي خان او داسي نورو کي دا حکم ذکر سوی دی چي که د مریض دا حالت چي په سر هم د اشارې کولو 
قدرت نەلری, له يوي ورځي او شپې څخه زیات سي نود مریض له نمې څخه لمونځونه ساقطيري او قضاء یې پرلازم 
نه ده. او که له بوي ورځي او شپې حخۂ کم وي نو نه ځني ساقطيږي او قضاء يې پر لازم دہ. نیہ 


فتح ااهدایة - لومری ټوک باب صلاة العریض 
د هغه مریض حکم چي ولاړه کولای سي لبکن رکوع او سجده نه سي کولای . 


ج بب بب ب سے س لے لے لے ےک د حم سراپ کس ات سه چوس اس و وس اښ لد ټې میا مس ہے - 


اشاره سره لمونځ کوي اَن رُكنِيَةً اقام شوئ به رل السَجْدَةٍ ځکه چي د ولاړي رکن کېدل د هجدي د وسيلي 
لچارہ دي افا هناب اعم ځکه چي په سجده کي زیات تعظیم دی ناسمه خو کله چي 
ولاړه داسي وي چي تر هغې وروسته سجده نه وي ایکون رئا نو (ییا) به ولاړه رکن نه وي فَيََرُ نو حکہ به 
مربض ته امتیار وي فص هام این او افضل په ناستي اشاره کول دي اه شه باجو ځکه چي په 
ناستي اشاره کول د (حقیقی) سجدی سره زمات مشابهت لري. ۱ رم 


اللفات : نل4 د تفعل د باب مصدر دی : وسیله جورول. (وابة6 دغتي درجې. «یکعشب» د تفعل د باب مضارع 


ده: وروسته راتلل, ور پسي کہدل. 
1- ۰ مسئله ۰ ۰ ۰ ۳۳ - - . 
۱ رح : : دا ده که یوسری داسي مریض وي چي پر ولاره خو قدرت لري لېکن پر رکوع او سجده قدرت نه لري. 


نو پر هغه ولاړه لازمه نه ده. بلکي په ناسته دي په اشارہ سره لمونځ کوي, امام زفر يملل او امام شافعي ريه انه فرمايي 
چي که پر ؤلازه یې قدرت وي او پر رکوع اوسجده یې قدرت نه‌وي. نو ولاړه نه ځني ساقطيري. 
د امام زفر او امام شافعي دلیل: دا دی چي ولاړه( قيام) رکن دی, او مریض له دې څخه عاجز (هم) نه دی, بلکي ددویم 
رکن يعني له رکو او سجده څخه عاجزدی, نو له رکوع او سجدي څخه به دعاجز والي په وج ولاړه ولي ساقطیری؟ 
زموږ دلیل : دا دی چي ولاړه محض په دې غرض سره رکن ده چي دا د سجدې اداء کولو وسیله ده. او ولاړه د سجدې 
وسیله په دې وجه ده چي په هغه سجده کې تعظیم بيخي زیات وي چي تر ولاړي وروسته وي (یعني چي له ولاري 
څخه کښته سي او سجده وکړي په دې سجده کي تعظیم دہرزیات دی), او په دې کي په پوره توګه الله د لوبي اظهار 
اواقرار دی نو کله چي ترولاري وروسته سجده نه وي هغه ولاړه به رکن نه وي. او کله چي په دې حالت کي ولاړه رکن 
پانه نه سوه, نو مربض لمونځ کونکي ته اختیار دی چي که ولاړه کوي او که يې نه کوي, خوغوره داده چي په ناسته دي 
رکوع او سجده په اشاره سره کوي. ځکه چي په ناستي سره د سجدې اشاره کول د حقيقي سجدې سره زیات مشابه دي, 
ځکه چي د ناستي پر وخت په اشاره کولو کي سر زبات مځکي ته نژدې كيري په نسبت د ولاړي پر وخت په اشاره 
کولو سره. "۳ 

د لمانخه په مینخ کي د ناروغه کبدلو حکم 
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تخته لمونځ وکری اغ لَ يقر که ہی( پر اشاره ) قدرت نه درلودی لاله اء نحل الم حکه چي دا بناء د ادنی 


فتح ااهداية - لوب ی ټوک باب صلاخ المریض 


ده پر اعلی قََار کلافتنّاء نوداداقتداء په یر سوه. 


للقات: (فسککې) د استفمال د باب اسم فاعل دی: پر شا پرہوتل, مطلق پربوتلو ته هم ويل کیږي. 
تشریع: مسئله : دا ده که جور سري د لمانخه يوه حصه په ولاري اداء کره, بیا د لمانځه په مینخ کي داسي مرض ورپېښ 
سو چي پر ولاړه یې قدرت ختم سو, نو که پررکوع او سجده يې قدرت وو نو په ناسته دي په رکوع او سجده سره پانه 
لمونخ پوره کړي. او که پررکوع او سجده يې هم قدرت نه وو, نو په اشاره سره دي رکوع او سجده وكري او پاته لمونخ 
دي پوره کړي او که دومرہ سخت مربض سو چي پر ناسته يې هم قدرت ختم سو, نو د شا پر تخته (ستونی ستخ) دي 
پرېوځي. او لمونخ دي پوره کړي. 
دلیل: دا دی چي په دغه درې سره صورتونو کي د ادنئ بناء پر اعلی کیږي. او دادنی بناء پر اعلی کول جائز دي, لکه 
څرنګه چي د ادنی حالت ولا اقتداء په اعلیٰ حالت والا پسي جائز ده, يعني څرنګه چي د ناست مقتدي اقتداء په ولاړ 
امام پسي جائز ده, همدارنګه د خپل مان په حق کي دا خبره جائز ده چي د لمانځه اوله حصه په ولاره وکړی سي. او بيا 
دعذر په وجه پاته حصه په ناستي پوره کری سي. 

د لمانځه په مینخ کي د روغېدلو حکم (د فقهاز قولونه) 


شروع څخه به لمونځ كوي اء ع اختلانهمل الاقُشدَاءٍ (دا مسئله) د اقتداء پۀ باره کي د دوی پر اختلاف مبنی ده 


ی 
ہے 9 من گے 


رقن نقں 


اللغات : فا کذب ل4 له شروع څخه کول, له نوي سره کول. 

تشریح: صورت د مسئلی : دادی که یو سري د یو مرض په وجه په ناستی په رکوع او سحده سره د لمانخه يوه حصه اداء 
کړه. او ییا د لمانځه په مینځ کي جوړ سو او پر ولاړه قادر سو, نو د شیخینو په نبز به د ولاړي په حالت کي بناء 
كوي(يهني خپل پاته لمونځ به په ولاړه پوره كوي), او دمم محمد تاه نېزبه د سره لمونځ کوي. 

دامام محمد رَیعۂالل آو شیخینو تیاه اصل اختلاف په دې خبره کي دی چي ولاړ سری په ناست سړي پسي اقتداء 
کولای سي. که نه؟ امام محمد ریت الله فرمابي چي اقتدا نه سي کولای, او شیخین حتهتا اه فرمایی چی اقتداء کولای 
سي, یعنی د امام محمد رَجِتەاللہ په نېز د ولاړ اقتداء په ناست پسی جائز نه ده, او د شیخینو ریت اله په نیز جائز ده. نو 
څرنګه چی د امام محمد رج الله په نېز د ولاړ اقتداء په ناست پسی جائز نه ده, نو ځکه د ده په نہزدولاری د لمانځه بناء 


۰ القول الراجح: قول الشیخین رهام قال صاحب القرل الراحح للفِي غلام قادر اللعمان: فاقنداء القائم خلف القاعد صحیح عندها أى عد أي 
حیفة وأ برسف رجتهتالثه نکذا البناء آیضا صحیح. [القول الراحح ج:١ء‏ ص:۱۳۲] 


1 باب صلاخ المریض 
په ناست پسي جائزدہہ نوددوی پهنېز 
کول د استي امن هم تن ,.اودشیخینو رَِتَھُتااللہ پ په نېز د ولاړاقتدا بات پجي : دم ہر 
دولاړي لموز ځ دناستي پر لمانځه مبني کول جائزدي. 
: او سحد دقرت دا کے 
مسا نات و 


و۳ نز ۶ ےت E‏ ۰ همدارنګه په 

بناءھم جائزنەوي. ۱ ۱ 

اللفات : اللغات: ( سكا 4لہ نوي سره شروع کول ئؤینپاشارہ کونکی 

قشریح: : مسئله : اا ر په اشاره سره وکړه. ييا د لمانځه پەمینخ 

کي پر سجده او رکوع قادره سو, نو د امام صاحب او صاحبینو ولو په نېز به له نوي سره لمونځ کوي. امام زفر ره الله 

فرمايي چي ي په دې صورت کی هم بناء کول جائز دي ځکه د امام زفر رَِتد الله په نبز د رکوع کونکي افتداء په اشاره 

کونکي پسي جائزدہ, لېکن زموږ په نېز جائزنه ده. 
تحص 


TOT 0-0 ۱‏ او که میب وی 200 دي 000079 
ځکه چي دا بې ادي ده تقيل لي ۀن آن نیمه رح انُه او بو قول دادی چي دامام ابو حنیفه ريم له په نېز مکروه 
نه دقع رَد ځکه که لمونځ کونکي بې له عفر کښېني نو (هم) اما صاحب په نز ( 
هغه ناسته) جائز ده َي اا همدغه رنګه به تکیه لکول هم مکروه نه وي تایه او دصاحبينو 
که په نیز مکروه دي له یج بر نفد ها که چي ددوی په نېز(په نفلي لمانہ کي) کښېنستل جائز نه دي کی 
لح نو (بي له عذر) به تکیہ لکول (هم) مکروه وي. ۱ 
اللغات : ایی پدانمال باب ماضي دہ: ستري کہدل, ستومانه کہدل. وگ تفعل دیاب مضارع ده: تکیهلکول, 
تکیه کول. (عایطدبوال, 7ء8 د انعال مصدر دی: د کول. 

قشریح ‏ صورت د مسئلی : داد که یو چانفلي لمونځ په ولاړه شروع کری, بیا يبايي پریو شي تکیه ولکول, نو د دې دوه 
صورتونه دي : تکیه لګول به یې دعذر په وجه وي یاب بې له عذره وي, که اول صورت وي ملا دستریا پ په وجه وي. و 


جائز دي ارھیخ حرج پکښي نسته, او که دویم صورت وي نو حیني مشائخو وبلي دي چي په اتفاق د احنافو سره دا 
مکروه دي. وجه د کراھت يې دا ده چي بې له عذره پ به تکیه لگولو کي بې ادبي او بې احترامي ده خو یو قول دادی چي د 


۰ فتح الهداية - لوم ی ټوک باب صلاخ المریض 

امام صاحب ديت انه په نېزبې له عذره هم تکیه لکول مکروه نه دي لکه څرنګه چي د ده په نېز بې له عذره کښېنستل هم 

مکروه نه دي: لېکن صحیح قول دا دی چي دامام صاحب زینۂللہ په نېز که څه هم بې له عذره کښېنستل جائز دي. لبکن 

بې له عذره تکیه لگول جائز نه دي. بلکي مکروه دي او په دوارو کي فرق دا دی چي نفل کونکي ته له شروع څخه لاد 
نفلو لپاره په ولاړه او ناسته کي اختیار سته, يعني څرنګه چي د ده لپاره نفل په ولاره شروع کول صحیح دي. همدارنگه 
په ناسته شروع کول هم صحیح دي. نو کله چي له شروع څخه نفل کونکي ته اختیار دی. نو د نفلو په مینځ اوآخر کي 
هم په ناسته لو ولاړه کي اختیار ورته سته, او که بې له عذره په نفلو کي کښېنستی نو هی قباحت لو کراهت نسته. د 
دې په خلاف نفل کونکي ته له شروع څخه په تکیه لګولو او نه لګولو کي ھیخ اختیار نسته, بلکي د ده لپارہ بغیر له 
'تکيه لگولو څخه نفل شروع کول صحیح دي, او د ده لپاره له شروع څخه بې له عذره تکیه لگول مکروه دي, نو کله چي 
ده ته له شروع څخه د تکیه لگولو او نه لگولو اختیار نسته, اود ده لپاره له شروع څخه بې له عذرہ تکيه لگول مکروه دي, 
نو په مینج اوآخر کي هم به دہ ته د تکییه لگولو ھیخ اختیارنه وي, لوبي له عذره به پهمینخ او آخر کي هم تکیه لگول 
مکروه وي. (کفيه) 

رمندهمایکی» الخ فرمايي: څرنګه چي د صاحبینو زجنهتااثهبه نېز بې له عذره کښېنستل مکروه دي. نو د دوی په نېز بیله 
عذره تکیه لګول هم مکروه دي, خو دعذر په صورت کي لمونځ کونکي ته اجازه‌سته.  .‏ 


کد ردو او که نفل کونکی بې له عذره کښې تی اي نو دا په اتف سره مکروه دي توا الل 
عند( خو په دې صورت کي) د امام صاحب یبا په نېز لمونځ جائز دی تمه اود صاحبینو زجتهتا 
الله په نہز جائز نه دی وَقَنْ مر باب اللوافل او دامسئله په باب النوافل کي تبره سوه. 
اللغات: دک دنصر دیاب ماضي ده: رل 

قگویج: مسئلہ: دادہ چي دنفل کونکي لپاره بې له عذره دنفل په مینخ کي کښینستل بالاتفاق مکروہ دي. يعني داام 
صاحب ییاه په نېز هم مکروه دي, او د صاحبینو رَحتهتاالكه په نېز هم او د بې له عذره کښښتونکي په لمانځه کي بيا 
اختلاف دی, نو د امام صاحب ريه الله په نېز د هغه لمونځ جائز بی, او د صاحبینو رمتا انه په نیز جائز نه دی. لو دا 
مضئله په باب النوافل کی تر فصل القراءةلاندي په پوره تفصیل سره بیان سوه. 

تسامح: په دې عبارت کي څه سهوه سوې ده هغه داسي چي بې له عذره کښېنستل د صاحبینو په نېز ناجائز دي. او 
ناجائز ته د مکروه نوم ورکول صحیح نه دي, نو د صاحبیو د مسلک پر بنیاد به د یکر بالاتفاق ويل څرنګه صحیح وي. 
(بعني پکار دا وه چي د صاحبینو د مسلک لپاره لاوز ويل سوي وای). دويمه خبره دلته دا ده چي د امام صاحب رج الله 
په نېز د نفلي لمانځه په مینخ کي بې له عذره کښینستل مکروه بلل سوي دي, حال دا چي مخکي موږ وویل چي د امام 
صاحب په نېز بې له عذره کښېنستل مکروه نه دي نو د دواړو په مین کي تطبیق دا دی چې دمبسوط د روایت مطابق د 


* القرل الراجح: قول الامام رها كما قال فحر الاسلام: لر قعد فى النفل من عير عذر لا یکره فی الصحیح. الكفابة ج۱۰ ص: ۰۳۶۲ [اتقول 
الراحح ج:۱ ص:۱۳۳] 


فتح المدایة - لومړی ټوک باب صلاة العریض 
امام صاحب صحیح قول د نه مکروه والی دي. ویو قول يې د مکروه والي هم سته. نو په تېره مسئله کي یې صحیح فول 
ذکرسو, او دلته يې دویم قول ذکرسو۔_ 0 

په کښتۍ (ببری) کی بې له عذره په ناستي سره د لمونخ کولو حکم (د فقهاؤ قولونه) 


مہ امہ ورو شن >=== = 


ولاړه د هغه قدرت ستہ لیر لا نو بې له عذره به نه پر وول کيړي کاب ان رس او د 


امام صاحب َه الله دلیل دا دی: چي په کښتۍ کي زباتره وخت سر ګرځي ور تاو دا د حقیقتاسر 
ګرځېدلو په دول دي الام اَل خو ولاړه افضله د ْمَعَن شب ْخلاب ځکه چي ولاړه د اختلاف له 
شبهي څخه ليري ده لحم َو څومره چي ممکنه وي له کښتۍ څخه راوتل(او لمونځ کول) افضله 
دي لن کل ځکه چي په دې کي د لمونځ کونکي د زره اطمینان زیات وي والخلافن عذرالْروطة او (په 


ناستي سره د لمونځ کولو) اختلاف په هغه کښتۍ کي دی چي (دسمندر پر غاړه) تړل سوې نه وي دال اَي 
او ترل سوی کښتۍ ۱ 
اللفات: (سؤيکت# کښتۍ. بېړۍ. ف(دؤڈاری الس 4 د سر ګرځېدل. چورلبدل. هئ ؤطة 4 د نصر د باب مؤنث اسم 
مفعول دی : تړل سوې. ( کل د سمندر او دریاب غاړه(څنډه. ساحل). 
تشریح: صورت د مستلې : دا دی چي که کښتۍ روانه وي, او یو سری بې له عذره په کښتۍ کي په ناسته لمونځ كوي, 
نو د امام صاحب رَه الله په نېز د دې سړي لمونځ بې له کراهته جائز دی, خو بيا هم د ده لپاره په ولاړه لمونځ کول غوره او 
افضله دي, او د صاحبیلو ره اله مسلک دا دی چي د ده لپاره بې له عذره په ناسته لمونځ کول جائز نه دي, ځکه چي 
دی په کښتۍ کي په ولاري سره د لمونځ کولو قدرت لري, نو ځکه بې له عذره ولاړه پرېښوول او کښېنستل جائز نه 
دي. ۷ 
د امام صاحب دلیل: دا دی چي په کښتۍ کی د سفر په وخت کي اکثرہ پر سر چکر راځي او سر پر له گرخي, او په 
: شربعت کي اکثر او غالب ته د متحقق درجه ورکول سوې ده. يعني د یو شي اکثرہ او غالبه کبدل داضي دي لکه چي 
گردسره هغه شی ثابت او متحفق دی, و ځکه په کښتۍ کي په ولاړه لمونځ کول یو ډول عذر سو, نو که بو چا په ناسته. 
لمونځ کوی نو دعذر په وجه د هغه لمونځ جائزدی, خو بياهم دهغه لپاره په ولاړه لمونځ کول اولی او افضله دي, ځکه 
چې دولاری په لمانځه کی دھیچااختلاف نسته, او د ناستي په لمانځه کی اختلاف دی, او له اختلاف څخه ځان کتل 


دسمندر دغاري ( حندي) په تخیر ده هرایم همدا صحیح ده. 


غوره‌دي. 


۰ القرل الراجح: قول الصاحبین رَحتهتااه» كما قال العلامة احصکفی ره اه و قول الصاحبین رَحِمَهُمَااللہ أظهرء رد للحتار ج٤٤‏ ص:۵۶۳. [لقرل 
الراحح ج ص:۱۳۴] 


فتح ااهدایة - لومړی ټوک باب صلاة المریض 
و ی 


رالځ و افضل الخ فرمايي که د لمونځ کونکي لپاره له کښتۍ څخه دباندي وتل او لمونځ کول ممکن وي نو دباندي دي 
لمونځ وکړي. ځکه چي دا تر ولو ښه صورت او غوره طربقه ده, ځکه په دې صورت کي به هغه دوې فائدي تر لاسه 
کړي: (۱) یو خو به له اختلاف څخه ځان وژغوري, (۲) لو دویمه فایدہ به دا سي چي زره په يې هم په لمانځه کي 
مطمٌن او په سکون وي. 

والخلاف ل غور اليوط الخ فرمايي چي د امام صاحب او صاحبینو رم اله په مین کي دا ذکر سوی اختلاف په هغه 
صورت کي دی چي کله کښتۍ روانه وي او تړل سوې نه وي لپکن که کښتۍ تړل سوې وي, (يمنيد سمندر د غاري سره 
ولارہ وي لو پریو شي تړل سوې وي) نو په دې صورت کي د هیڅ چا په نېز هم په ناستي لمونځ کول جائز نه دي. ځکه چي 
ترل سوي کښتې د سمندر دغاري(ساحل) په څېر ده. او د سمندر پر غاړه بې له عذره لمونځ په ناستي کول جائز نه دي. 
نو ځکه به په ترل سوي کښتۍ کي هم بې له عذره په ناستي لمونځ کول جائز نه وي. 

د بې هوښی په سب د ډېرو قضا سوو لمونځونو حکم 


مغ نس صَلَوَاتٍ کټا او کوم سری چي پنځه لمونځونه یا تر دې کم بې هوښه سي لی نو د دې 


نه راوړي راتسا او دا استحسان می‌(يني اد تمان تقضاه) اش آن لا قَقَاء عا انکوعب الوا 

قك لااو قياس دا دی چي کله بې هوښي د يوه لمانځه وله وخت ونيسي نو پر بې هوښه سړي به(مطلقا) 

قضاء نه وي لالج د عاجزۍ د ثابتوالي په وجه كاه الجْوْكَ نو بې هوښي د لېونتوب سره مشابه سوه وجه 

الاشتَخسّان د استحسان وجه دا ده ان ال طالث چي کله د بې هوښی موده آورده سي گنت لك نو قضائي 

لمونځونه ډېر سي یتح ادا نودهغو په قضاء راوړلو کي تکلیف (او حرج )وي وَذَا تَسَْتقَلَتْ او چي کله 

موده کمه سي نو قضائي لمونځونه لږسي فَلَاعَيَم نو (هیڅ) تکلیف نه وي اکن عَ لوين اوزیات 
11 


دا دي چي قضائي لمونخونه تريوي ورځي او شپې زیات سي له وی السرا ځکه چي (په دي صورت 
کي )هغه د تکرار په حد کي داخليږي َاْجْنُوْنكَلإعَاءاولہونتوب د بې هوښی په ډول دی کی د م4 أَبُرستََانِ ره 


اه همدارنګه علامه ابو سلیمان ریت الله ذکر کړي دي بخلاف الوم په خلاف د خوب ال مت ده ر ځکه چي د 


خوب اوږدېدل نادر دي (يمني خوب دوم ډېر وخت نه نیسي که بې هون لہوتزب) یل الا نو خوب به د کوچني (مودې 
۰ ۲ ۷ راداوه ۸7م ہے وم ور ول 
والا) عذر سره ملحق کیری الِّيَاءَة بر من حَیْث لقاع محر ٥‏ رح الله بیازیاتوب(او ډېرښت) د امام 


محمد ره الله په نېز د وختونو په اعتبار سره معتبر دی لا کح به که چي تکرار (هم) د وختونو په 


۹ القول الراجح: قرل محمد رَیتهتاابه كما قال العلامة ابن اهمام رَحمَەالہ: وهر الاصح؛ ای قول محمد رَجَِۀالله اصح الاقوال تم القدیر ج: ۰۱ 
جح مج 7ج نت 3 
ص:۴۶۳. [الفرل الراحح ج:۰۱ ص:۵ ۱۳] 


هی یرت یی 
زیاتوب سره ثابتیم: 
که ۶ دیس 1 ُ‫ 
الو من وان رى الَهُعَْهُمْ همدا له حضرت علي ڪه او حضرت اہن عجر دزن سۀ نتا څخه رانقل سوي دي. 


الات : مد فمال باب ماضي مجهوله د بې هوښه کپدل, کو کې )د استفعال د اب ماضي ده : کښېباسل. 


نحَهتُ الاعات او د شیخینو رجنزتا اه نېز زیاتوب د ساعتونو په اعتبار سره معتبر دی هو 


شويع : مسئلہ: دا ده کہ یوسری له پنځو لمونځونو څخه زيات بې هوښه سو نو له هغه څخه چي کوم لمونځونه تضاء 
سول, دهغو لمونځونو قضاء راوړل واجب نه ده, داحکم داستحسان دی, او د قياس تقاضاداده چي که دیوه لمانځه په 
ټوله وخت کي بې هوښه وو نو پر هغه قضاءواجب نه دہ, همدا ملک د امام مالک او امام شافمي ین اله هم دی, حنابله 
دبي چي د قضاء سوو لمونځونو قضاء واجب ده, که څه هم ززو(۱۰۰۰) لمونځونو ته ورسيږي. لنډه دا چي د حنابله 
دد په نب دبې هوښی په وجه د د قضاء سوو لحونځونو را ګرځول واجب دي هغه که ډېر وي. که لږوي. او د امام شافعي 
د امام مالک تزا ال په نېز که بي وښن دیوہ لمانځه پورہ زخث ونیوی او يو لمونځ ځني قضاء سو نو د دې يوه 
المانځه قضاء هم پر واجب نه ده نور خو لا پرېٌږده. يعني د بې هوښی په وجه قضاء سوي لمونځونه که ډېر وي. که لږ, د 
دی په نېزبې قضاء واجب نه ده زموږ غلماؤمینشوی لاره اختيار کړې ده فرمایي: که دبې هونی په وجه قضاء سوي 
لمونځونه لږوي نود هغو قضاء واجب ده او که ډېر وي نو قضاء یې واجب نه ده. ۱ 

دما حنبل دلیل : دا دی چي بې هوښي یو قسم مرض دی, او په مربض کي چي څومره لمونځونو تضاء سي دهغو قضاء 
راوړل واجب وي. نو په دې صورت کي به هم د قضاء سوو لمونځونو قضاء راوړل واجب وي, که څه هم ډېر ولي نه وي. 

د امام مالک او امام شافعي دلیل : دادی چي کله بې هوښه سری دلمانځه په ټوله وخت کي بې هوښه سو. نودده په حق 
کي د لمانځه له اداء کولو څخه عاجزي ثابته سوه, او عاجزي د خطاب له مفهوم څخه مانع ده(يعني بې هوښه سری د 
لمانځه په حکم اقيموالصلنه سي پوهبدلای), نو ځکه به پر بې هوښه سړي د لمانځه ادایته واجب نه وي او کله چي 
اداینه واجب نه سوه. نو قضاء به بيا د څه شي واجبږږي. او د بعضو په قول دامسئله د لېونتوب سره مشابه ده, يعني 
څرنګه چي د لبونتوب په حالت کي پر یو سړي د لمانځه پوره وخت تېر سي نو له هغه څخه د دغه لمونځ قضاء 
ساقطييري, همدارنګه دلته هم که بې هوښي د يوه لمانځه پوره وخت ونيسي نو له بې هوښه سړي څخه به هم قضاء 
زموږ دلیل: وجه الاستحاب الځ له دې حايه زموږ دلیل بيانيري, زمورر دلیل دا دی چي د بې هوښی موده چي کله لوږده 
سي نو قضاء سوي لمونخونه ډېر سي. نو اوس که د دې ډېرو قضاء سوو لمونځونو د قضاء راوپلوحکم وسي نو سری به 
په تکلیف (او حرج)مبتلاسي, او رنگه چي په اسلام کي تکلیف(حرج) ليري سوی دی, نو حکه به دوہرو قضاء 
سوو لمونخونو قضاء واجب نه وي, او که د بې هوښی موده لږ وي نو قضاء سوي لمونخونه به هم لږ وي, او څرنګه چي د 
لږو قضاسوو لمونخونو په راگرخولو کي ھیخ حرج نسته, نو خکه دلږ قضاء سوو لمونځونو د قضاء حکم وسو. 
ښکاره دي وي چي د وب کشیر) حد دا دی چي قضاء سوي لمونځونه تریوي شپي او ورځي زیات سي, تر دې چي د 
شپږم لمانخه وخت ووځي. خکه چي کله د شپږم لمانخه وخت ووځي نو په لمونخونو کي تکرار شروع سي, او تر 
تکرار وروسته بيا کثرت(ډېرښت) شروع کیږي. 


00 جی دا 


جواب: صاحب دهدايي جه اله د وا ورن کالاضاء څخه د د دوی د قياس جواب ورکوي, د جواب حاصل دادی چي 
بې هوښي د لپونتوب په ول نه دہ, بلکي لېويتوب د بې هوښی په بول دی. يعني که لہونتوب تر پنځو لمونځونو زیات 
سو. و قضاء ساقطيري, او که تر پنځو لمونځونو کم وو, بيا نه ساقطييي, نو د بې هوښۍ مسئلہ پر لېونتوب قیاسول 
صحیح نه دہ, ځکه چي لېونتوب دبي هوښی په ډول دی علامه ابو سليمان جوزجاني الله همدغه ذکر کړي دي. 
بخلافالنواء الخ فرمايي چي د خوب مسئله د بې هوښی او لیونتوب په خلاف ده, نو که جوب تر پنځو لمونځونو زیات 
سي. نو هم قضاء نه ساقطیپي, ځکه چي د خوب تر ډېري مودي لوږدېدل شاذ و نادر دي نو ځکه به خوب د کوچنی, 
مودې والا عذر سره ملحق کیږي نه د اوږدې مودې والا عذر سره. 

ٹم الیاد؟ الغ له دې ځایه دا راښيي چي آیاد قضاسوو لمونځونو(فوائتو) د زباتوب او کثرت اعتبار په وختونو سره 
کیږي او که په ساعتونو سره؟ نو په دې سلسله کي د حنفي فقهاؤ اختلاف دی د امام محمد یناث په نېز د دې د 
زباتوب اعتبار په وختونو سره كيپي, يعني که له بې هونبه سړي څخه شپږ لمونځونه قضاء سوه او د شپږم لمانځه پوره 
وخت ووتی نو دابه وبل کیږي چي اوس قضاء سوي لمونځونه(فوائت) ډېر سوه. ځکه چي د شپږم لمانځه د وخت په 
وتلو سره تکرار ثابتیږي او د فوائتو د زیاتوب درا ومدار پر تکرار دی, د دې په خلاف د شیخینو یت اله په نز د 
زباتوب ثبوت په ساعتونو سره کیږي. اوعمدا حکم له حضرت علي او حضرت ابن عمر زیو اد عم څخه روایت سوی 
دی. يعني که له يوي ورځي او شپې څخه یو ساعت هم زیات سي نو قضاء ساقطيري, د دوی دلیل دا دی چي په نورو 
ډېرو ځایونو کي هم پر ساعتونو د حکم مدار دی, علامه عبد الحي لکنوي رَجناللہ د دې یو مثال داسي بیان کری دی چي. 
که مشلاً یو سری تر زوال مخکي بې هوښه سي او را روانه وزخ هغه سری تر زوال وروسته جوړ سي, نو د شیخینو ریت 
له په نېز د هغه له نمې څخه قضاء ساقطيږي. ځکه چي بي هوښي تريوي ورځي او شپې یو ساعت زیاتہ راغله. لېکن د 
امام محمد ری الله په نېز د دې سړي له ذمی څخه قضاء نه ساقطيري, ځکه چي تر اوسه د شپږم لمانځه وخت یعني د 


ماپښين وخت وتلی نه دي. 
جج 


باب سَجُود الجلاوة 
(دا) باب دسجد؟ تلاوت(د احکامو په بیان کي) دی 


تڅويح., پکار خو دا وه چی تر سجد) سهو وروسته سمدستي سجد؟ تلاوت بیان سوې وای, ځکه چي په دواړو کي 
سته. ریعن هېره او مرض دواره وغیر اختياري عوارض دي او د انسان په اختیار کي نه دي) نو ځکه یې د سن 
سهو او سجد؛ تلاوت په مینځ کي باب صا المریض ذکر کری. 
که حب دعنایې تیا وايي چي د سجد؟ تلاوت لپاره هم هغه ټوله شیان شرط دي کوم چي د لمانځه لپاره شرط دي 
و ځکه په ده وختونو کي سجد؟ تلاوت صحیح نه ده, او څرنګه چي د سجدۂ تلاوت د وجوب علت او سب 
تلاوت دی, نود سجدة العلاوة اضافة د إضافة السبب إلى البب له قبيلي څخه دی. 

په قر آن مجید کي وله خومره سجدې دي او په کومو کومو سورتونو کې دي 


قال: سود الم 


a 


اش ۱( ار په سورت والنجم 


کی دا اه انصقث ۱۱٢١‏ او په سورت آنشقاق کی 5 "و په سورت اقرآء کي کو کب نف مان 


۳ روو 


رض اه عَنْهُ همدارنګه د حضرت عشمان د په مصحف کي لیکل سوي دي اتراو هم هغه معتبر دی 
دسج این انعم یش لوين دَ:ا او په سورت حج کي دویمه سجده زموږ(داحنافو) په نېزد لمانځه په باره كي 
ده وَمَوْضَم اسجُدَوّن حم الَجُدَةعِنْدَ ولي لا سامون است. ا قول عمررضی اه تال عَْه او په سورت حم 
السجدة کي د سجدي ځای د حضرت عمر خڅ د قول مطابق لایس امون دی رمحا او همدا قول د 
احتیاط په وجه اخیستل سوی دی(یعنی پر همدغه به قول داحتیاط په وجه عمل کیری). 
اللفات: مكف( ترآن شریف, مجلد کتاب. 

تشریع: د عبارت حاصل دا دی چي په خوارلسآیتونو کي سجد؟ تلاوت ذکر سوې ده او په دې څوارلس شایونو کي 
زموږ په نېز پر تلاوت کونکي او اورېدونکي دوارو سجد؟ تلاوت واجب ده او هغه څوارل سآیتونه دادي: 

(۱)... لان ند رل سیردت من رده يلهو (سورهلامی: ۲۰۰ پ» رکم 


(۴)... و يشم مَل الوت 7 ار مَزمَاز هار للم اعدو د الاصاي.. ف(سورةالرعد:٥ا‏ پ:۴. رکوع::4 
(۳)... يَعَافُونَ بهم من موم یعون عَايْمرُْنَ. سور ةالسل:۰ پ:۴. رکوع:4۴ 
(۴)... یز نینوتیم حشرا (سورقبي اسرائیل:۹ا پ:9ا. رکوع:4۴ 
(۵)... یمیت امن حا سداد .سور یرنه پ:۱۷. رکوع:»4 : 
(۶)... په سورت حج کي اوله سجده: مَنْ پُهن الله فمَالَه من شنم" إن الیل ما یام ( سورعلع:۸ پ:». 
رکوع::4 
...)٧(‏ کین هجیدخ قَالَواء ماالیخدن اس جوا کموکا. (سورةالفرقای:٭ پ:9: رکوع:؛ 4 
(۸)... لايس دوا لوال زیي يځ الىق الوت و ال رف ديع مَاتُعْفُوِِمَاتُِمُونَ. و رةاللسل:٢٧‏ پ:. رکوع:» 
(۹)... ِا یمن بايا الین ردا دا بهَا زا سا وا بدي رهم هملکد ور ة الجدة (الرتدیل):۵٥‏ پ: 
۱ زکوخ:4۵ 
'(۱۰)... کی دا امه فا تق زبدر د اما آتاب. (سورةض: ۲۳ پ: ۳. رکوغ:۷ 4 
...)١ ١‏ ان سکب زیت عند رك حون له بالل الها ر وم یت بوق. ۵ حتال‌جدة: ۸ پ:۳۳: رکو:۹ا4 
...)۱١(‏ فَاسجُدُوْا وراد ورةاللجم: ۷ پ:٤٤‏ رکوع: 64‏ ۱ ۱ 
(۱۳)... اد هجو (سورةالانشقاف:٢‏ پ :۰ رکوڅ:؛4 
(۱۴)... واشفنء اقرت. ورةالعلق:۱۹ پ:۳۰. رگوع:۳۱» 
صاحب د هدايي جه انه فرمايي چي دغه څوارلس ځایونه کوم چي د سجد؟ تلاوت په باره کي بیان سول د حضرت 
عشمان طڅه د قرآن مجید د ذکر سوو حایونو سره برابر دي او څرنګه چي د حضرت عثمان غه قرآن پاک ډېر معتبر او 
معتمد قرآن دی و ځکه به په هغه کي بیان سوي ځایونه هم د اعتماد او اعتبار وړ وي. 
رالسجدة الگانیة الخ صاحب دهدايي له دې عبارت څخه د سورت حج د سجدې په باره کي زموږ او د شوافعو د اختلاف 
و طرف ته آشارہ کوي. فرمايي: چي دامام شافعي تي انه په نز په سورت حج کي دواړه سجدي سجد؟ تلاوت دي ( په 
سورت حج کي دویم دسجد یآیت دادی: ها زین اموا ازگشوا امد وا وابد ؤا ر کک م و الوا هف تعلک تفیخوری | 
سورتالحج: 1۷۷) او د سورت ص سجده د امام شافعي حه اله په ېز د شکر سجده دہ, او د شوافعو په نیز هم دسجدو شمبر 
څوارلس دي. لېکن فرق دا دی چي زموږ په نېز د سورت حج اوله سجده سجدۀ تلاوت ده, لېکن دویمه سحده سجدۀ 
تلاوت نه ده. بلکي سجد؟ صلاةریعني د لمانځه سجده) دہ, او امام شافعي ری الله د سورت حج دواړه سجدې سجدة ۱ 
تلاوت مني. 
د امام شافعي دلیل: امام شافمي ری اله د عقبه بن عامر خڅ په حدیث سره دلیل نيسي: ان رسول اه لت فال 
فضلت الحم بسجذتین من لمي جدهما لم یقرأھما, (يعني سورت حج ته د دوو سجدو په وجه فضیلت ور کول سوی دی, 


فتح الهداية - لوم ی ټوک باب سجود انتلاوة 

که چا په دوی کي سجده نه وکره نو ګواکي هغه گردسره دا سجدې نه وویلی), له دې څخه معلومه سوه چي د سورت 

حچ دواړه سجدي د سجد) تلاوت دي. ۱ ا 

زموږ دلیل : پر دې چي د سورت حج اوله سجده سجد؟ تلاوت ده هغه اثر دی کوم چي له ابن عباس اواہن عمر ی امه 

عم حخه روایت سوی دی: سجدة التلاوة فى اطخ هى الأول وسجدة الثانیة للملا (يمني د سورت حج اوله سجده خو 

سجدۀ تلاوت دہ, اودویمہ سجده سجد؟ صلاة ده, او څرنګه چي ابن عباس رئیس المفسرین دی, نو ځکه به د قرآن اود 

قرآن د اړوند احکامو په باره کي دهغه ټول زیات معتبر وي, اود سورت حج د دوبمي سجدی د سجدۀ صلا ة پر کپدلو یو 
قربنه دا هم ده چي اله تعالی دا سجده د رکوع سره یو ای کړې ده يعني په وار کموا واسجدوا سره يې د سجدي کولو 

صلامرادوي. ٦ئ‏ 

جواب : د امام شافعي ريب لله دحدیث تأوبل دانی چی په دې کي هم د سورت حج له اولي سجدي څخه سجدء تلاوت 

وله دويمي سجدي څخه سجد؟ صلاة مراد ه, او د نبي يد حدیث مقصد دا دی چي خلگو ته دواړهآیتونه ويل پکار 

دي. او ی وآیت ويل او تربل آیت تېرېدل پکارنه‌دي, مکناق الکفایة. 

دموضوع السجذة الځ فرمايي چي په سورت حم السجدة کي د سجدي ځای د لاي اوی جمله دہ, او همداله حضرت 

عمر آجت اه څخه رانقل سوي دي او پر نې په عمل کولو کي احتیاط هم دی. 

سجدہ تلات پر جا واجب ده؟. 


| او که یې نه وي کر ې لِقوله عليه سل اللا" ځکه نبي تا فرمايلي دي الَجْدَة َال من مبعهّاسجده پر هغه چا 


(هم واجب) ده چ يآیت د سجدي واوري ماو پر هغه چا (هم واجب) ده چ ي آيت د سجدې تلاوت 
کړي رکب یجاب او “علی” کلمه دوجوب ده راقص او دا په ارا 
اللفات: (کال» تلارت کونکی. ۱ 7 

تشویح: امام قدوري ری اه وايي: چي په دې حوارلس ذکر سوو تحایونو کي سجده کول پر تلاوت کونکي او اورېدونکي دوارو 
واجب ده اورېدونکي که داورپدلو قصد کری وي. که نه وي. دامام مالک, امام شافعي او امام حنبل رَه له په نېز سجدۂ تلاوت 


پوری مقید نه ده.. 


سس ده . 

دلیل : د دې حضراتو دلیل دادی چي زبدابن ثابت دنبي 38 په مخ کي سورت نم تلاوت کړی. لپکن نه زید بن ات هه سجد 
وکړه او نه نبي ولا سجده وکرہ, نو له دې څخه ثابته سوه چي سجد؟ تلاوت واجب نه دہ, بلکی سنت ده, ځکه که واجب وای نو نہ به 
نبي 6 پرېښوولای او نه به زید بن ثابت لن . 
زموږ دلیل: دا حديث دی: ال جدة عل من سمعها و على من تلاهاء له دې څخه موږ دلیل په دې توګه نیسو چي په حدیث کي د 


* ريخ: اخرحه البحاری فی کتاب سحود القرآن باب من رأی ان الله عزوحل لم بوحب السحود, حدیث رقم: ۰۱۰۷۷ لفظه على من استممها. 


فتح ااهدایة - لیمری ټوک ۱ ۱ 
4 راغلی دی کوم چي پر لازموالی و واجېوالي دلالت کوي. او څرنګه چي دا حدیث د قصد اوارادی په قید سره مقید نه 

دی, و به پرھر اورېدونکي سجد تلاوت واجب وي هغه که دار رہدلوارادۂ کړې وي او که نه وی. 

جاب :اد مالک تيلاو نورو چي کوم حدیث ذکر کی د هغو جواب دادی چي نبي په هغه وخت کي فور (سمدستي) 

مج وکړه. او غور سجده نه کول زموږ په نېز هم جائز دي همدارنګه له فور سجده نه کولو څخه انه لازمیری چي ګرسره به يې 

سجده کړې نه وي. بلکي کہدای سي چي نبي يلب وروسته سجد کړې وی, نو د دې احتمال په وجه د سجده تلاوت وجوب نه 
7 ۱ 1 


یاپ سحود التلاوة 


د امام او مقندي لپاره د سجدي د آیت د لوستلو بېلابېل صورتونه او د هغو حکمونه 
إا تلا اما آیة اج ار که امام د 


لی 
مسج سات ماما مس مان مې مې 


: لا نه په لمانځه کی او نه له لمانځه څخه تر فراغت وروسته عند آن 44e.‏ 


4 سب 


ول یت (دا حکم) د شیخینو را لله په نبز (دی) گال مُعَمَة: يَْجُدُوْتهَا (5 غا او امام محمد دته اللہ 
فرمايي: چي امام او مقتدیانبهتول له لمانځه څخه تر فرافت وروسته سجده کوي لالب کنر حکه چي (د 
سجدې د وجوب) سبب ثابت سو ر مَایگراو (له سجده کولو څخه) هیڅ منع (هم) نستہ پخلاف َال اللا په 
خلاف د لمانځه له حالت محخه هدن ال جلاف رضم مَامَةَ ار تلا ځکه چي هغه رسوول كوي تر هغه شي 
پوري چي هغه خلاف دی د امامت یا تلاوت له موضوع څخه وَلَھَُا:أَن ابی مَحْجُْژ عن الْقَاءَة او د 
شیخینوزیتهت اه دلیل دادی: چي مقتدي له قرائت کولو څخه بند سوی دی لَِفَا لصو الومام له ځکه چي پر 
هغه د امام تصرف نافذ دی وربور ال َو کوم شوک چي بند کری سوی وي د هغه تصرف (يمني 
تلاوت) لره ھیخ حکم نسته لاف یحالف په خلاف د جنب او حائضي ښځي اش ات22 نان 
ځکه چي دا دوارہ (نقط) له قرات څخه منع سوي دي نيَب ع الکائض بتلازتها خو پر حائضې ښځي د 
خپل تلاوت په وجه (سجد) واجب نه ده کا یجب بسیاعها لکه څنګه چي پر هغې د سجدې دآیت په اورہدلو ۱ 


۰ م 21 ۲ ې ۶ ۳ ۳ 6 ۴8٢‏ 5ط وط ۱ 
سره (هم) سجده واجب نه ده لادا مأَمْدَِدٍ اللا ځیکه چي په هفي کي د لمانځه اهلیت نسته بِخلاف الْجُنبِ په 
خلاف دجلب(محکہ چي پر هغه سجدهواجب ده ار دایباجلا خبره ده چي ترغسل وروسته به سجده کوي). 


االفات. ( ماموم سقتدی. ځور بند کری سوی, پاند. 


۴ القرل الراجح: قول الشیخین رَحِمَهُمَااللہ كما قال العلامة الحصكفى رَحِمَدالہ: ولو تلا ها الوم لم بسحد الصلی أصلا لا فى الصلاة ولا نمدها 
الدرالختار ج:۱ ص:۶ ۰۵۶۸ [الفول الراحح i‏ ص:۱۳۶] ۰ 


تشریم. په دې عبارت کي دوي مسئلې بیان سوي دي: (۱) وله مسئله دا ده که د لمانځه په دوران کي امام د سجدې 
يت ووایی, نو پرامام هم سجد واجب ده او پرمقتدیان هم سجدہ واجب دہ, ځکه چي مقتدیانودامامد تابعداری التزام 
کړی دی. يعني دامام تابعداري يې پر ځان لازمہ کړې ده (چي موږبه په هر شي کي په امام پسي اقتداء کوو). نوهر شی 
چي پر امام واجب سي هغه به پرمقتدیانو هم واجب او لازم وي. . 

)٢(‏ دویمه مسله دا ده که د لمانځه په دوران کي یو مقتدي د سجد یآیت تلاوت کری, او په لور آواز سره بې تلاوت 
کری, نو اوس په دې صورت کي د شیخینو یه له په نېز حکم دادی چي پر هیچا هم سجده زاجب نه دہ, نه پر امام او 
نه پر معتدیانو, او نه دي دا خلګ په لمانځه کي دننه سجده کوي او نه تر فرافت وروسته, د دې په خلاف د امام محمد 
َه اثه مسلک دا دی چي د لمانځه په دوران کي خو پر دې خلګو سجده واجب نه دہ لپکن کله چي له لمانځه څخه 
فارخه سي. نو پر دوی ټولو سجده واجب ده. 

د امام محمد دلیل: دادی چي د سجدې د واجب کہدلو سبب د سجدۀ تلاوت وجود دی, نو کله چي مقتدي د سجدې 
آیت تلاوت کری و ښکاره ده چي د سجدې دوجوب سبب موجود سو, و ځکه به سجده واجب وي, لېکن څرنګه چي 
د لمانځه په حالت کي سجده کول ممکن نه دي. نو په لمانځه کی به پردوی کول ضروري نه وي خو تر لمانځه وروسته 
به پر دوی سجده کول واجب او ضروري وي. او د لمانځه بهمینخ کي ځکه سجده ضروري نه ده چي په لمانځه کي به د 
سجدې کولو دوه حالتونه وي: )١(‏ يا خو به مخکي مقتدی سجده كوي (۲) یا به امام مخکي سجده کوي. او دواړه 
صورتونه ناممکن دي, ځکه که اول مقتدی سجدہ وکړي نو دا دامامت له موضوع څخه خلاف دي, ځکه چي د مقتدي 
کہدلو په حیشیت دا خېره ضروري دہ چي اول به امام سجده کوي نه مقتدي, کنې د موضوع قلب او بدلون به راسي, او له 
متبوع څخه به تابع جوړ سي. او دا شرعاً صحیح نه دي, همدارنگه که اول امام سخده وکړي. نو دا هم شرعاً صحیح نه 
دي, ځکه چي د سجد ی آیت مقتدي تلاوت کری دی, نو مقتدي ته اول سجده کول پکار دي. او تاسو ته معلومه سوه 
چي مقتدی هم مخکي سجده نه سي کولای, نو د لمانځه په دوران کي د سجدې کولو هیخ صورت صحیح نه دی, نو 
ځکه به پر دوی په لمانځه کي دنله سجده واجب نه وي. او دلمانخه تر فراغت وروسته به سجده پر واجب وي. 

د شیخینو دلیل: دادی چي داقتداء کولو په وجه مقتدی له قرائت او نورو اعمالو څخه بند کری سوی دی,(یعني محجور 
دی), ځکه چي د امام قرائت او د امام اعمال د مقتدي په حق کي هم د قرائت او اعمالو ذرجه لري لکه څرنګه چي په 
حدیث کي هم دا مفهوم بیان سوی دی: من کار له إمام فقراءة الإمام قراءة له, (يعني د امام قرائت د مقتدي لپاره هم 
قرائت دی), نو مقتدی په لمانحه كي له قرائت څخه بالکل ملع سوی دی, لهذاد ده له طرفه د سجدي دآیت تلاوت کول 
صحیح نه دي. او کله چي دمقتدي تلاوت شرعا صحیح نه سو, نو د هغه د تلاوت به هم هیخ حکم نه وي, او کله چي د 
هغه د تلاوت هیڅ حکم نسته, نو د هغه په تلاوت سره به سجده نه واجبيرري, ځکه چي د بند کری سوي(محجور) ذ 
تصرفاتو هیخ اعتبار نسته. 

پخلاف الجنب والحائش الغ له دې ځايه د یو مقدر سوال جواب و رکول سوی دی : 

سوال: دا دی چي حائضه او جنب هم له قرائت څخه منع کړي سوی دي, (يعني ممنوع دي) لکن که بيا هم له دوی 
څخه یو قرائت وکړي او بل سړي يې واوري نو پر هغه سجده واجب ده, حال دا چي په ذکر سوې مسئله کي تاسو له 
څخه هم سجده ساقطه کړه, آخرددی وجه څه ده؟ 


فتح الهداية - لومری ټوک ' باب سجود التلاوة 
جواب: دا دی چي د محجور او ممنوع په مینخ کي فرق سته, که چي د محجور قول او فعل بالکل معتبر نه وي د هغه 
قول او فعل تعلق که د حلالو سره وي او که د حرامو سره, د دې په خلاف د ممنوع قول او فعل معتبر وي. تر دې فرق 
وروسته صورت د مسئلې ته گوری, څرنګه چي په ذکر سوې مسئله کي مقتدی محجور دی (یعني د قرائت بندیز پر 
لګول سوی دی) نو ځکه د هغه قرائت بالکل معتبر نه دی, او کله چی دهغه قرائت معتبر نه سو, نوښکاره ده چی د هغه د 
تلاوت په وجه پر امام هم سجد نه واجبيرري, د دې په خلاف جنب او حائضه له قرائت څخه منع کری سوي دي, نو 
شرنگه چي ددوی قرائت معتبر دی, نو حکه به ددوی په تلاوت سره پر اورېدونکو سجد؟ تلاوت واجبيرري, نو کله چي 
په محجور او ممنوع کي دا فرق سته, ویو پر بل قیاسول صحیح نه دي. 

اانه یجب الخ له دې خایه د حائضي او جنب په مینخ کي فرق بيانيرري, حاصل يې دا دی چي په خپله د حائضې او جنب 
په مینځ کي (هم) فرق سته, هغه داسي چي پر حائضي ښځي نه د سجدی دآیت په تلاوت کولو سره سجد؟ تلاوت 
واجبيري. او نه د سجدي دآیت په اوربدلو سره ځکه چي په دې کي لمانځه اهلیت او لیاقت نسته, او په چا کي د 
لمانخه اهلیت نيستي وي, پر هغه هیخ شی هم نه لازميرري, د دې په خلاف که جنب د سجد یآیت تلات کړي یا یی 
واوري نو په دواړو صورتونو کی سحده پر واجبيري, ځکه چی په ده کی اهلیت سته, او په جنب کی اهلیت په دې 
توگه سته چي دی په خپل وخت کي دننه غسل کولای سي, نو کله چي غسل وکړي نود سجدي اداء پر واجب سوه. 
کنې قضاء به یې پرواجب وي. 
۱ تر لمانخه دباندي د بل سري لإارہ د سجدي آیت اور بدل 


ليم همدا صحیح دہ ان البرک عم ځکه چي (د سجدې کولو) بندیز(صرف) د مقتدیانو په حق کي 


ثابت دی قَلایغدرهم نو له هغوی څخه به تجاوز نه کوي. 


اللغات : عجر4 بندیز, ممانعت, پابندي. (لایځدو) د نصر له باب څخه دنفي صيغه ده: تجاوز کول. 
تشریح: مسئله : دا ده که له امام يا مقتدي څخه ماسوا بل سړي چی هغه له لمانځه څخه خارج(دباندي) وو له مقتدي 


څخه د سجدی آیت واوربدی, نو پر هغه سجده کول واجب دي, ځکه چي د مقتدي په تلاوت کری سوي آیت سره پر 
امام او مقتدي ځکه سجده نه واجبيري چي شرعي مانع سته(لکه په تبره سوې مسئله کي چي تفصیل ذکر سو), نو دا 
۔ممانعت او بندیز صرف د مقتدیانو په حق کي ثابت دی, نورو ته تجاوز نه کوي. نو ځکه به له نورو څخه سحده نه 
ساقطيرري, بلکي پر دوی به سجده کول واجب وي. . 

که لمونځ گزاره له خار جي (دبانديني) سري خخه د سجدي آیت واوري نو خه حکم دی! 


کر ےو وط 


اشام له داسی سړي څخه چی هغه د دوی سره په لمانځه کي شریک نه ور لغ يرما ی اللا نو دوی به په 
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لمانځه کی سجدہ نه کوی انا لیت تیه ځکه چی دا سحده د لمانځه سجده نه ده لک تامهم هو الّجُدَةً 
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خلگو د سحدې دآیت اوربدل د لمانځه له افعالو څخه نه دي ودره بَعْدَهَا 


یش ون أَْعَالِ اسلا که چی د د 


۱ دیپ باب سجور ازتیر, ء 


اللفات: (لُق د تفل مصدردی: ثابتېدل. ۱ 
تشریح: صورت د مسئلی : دادی که د لمانځه په حالت کي بو څو خلګو له یو داسي سري څخه د سجد ې آیت واورہدی 
چي هغه ددوی سره په لمانځه کي شریک نه وو نوداخلک دي دلمانځه په حالت کي سجدۂ تلاوت نه کوي, ځکه چې 
دا سجده د لمانځه سجده نه دہ, از د لمانځه سجده ځکه نه ده چي د دې خلګو دا اورېدل د لمانځه له افعالو څخه نه دي. 
ځکه چي د لمانځه افعال خو یا فرض وي یا واجب یاسنت, او د دې سجدې آيت اور ېدل له دې څخه یو شی هم نه دی, 
لنډه دا چي سجده د لمانځه له افعالو څخه نه ده او کوم شی چي د لمانځه له افعالو څخه نه وي نو په لمانځه کي دنه د هغه 
اناء کول هم جائز نه دي, لهذا ثابته سوه چي دا خلګ دي په لمانځه کي دننه سجدۂ تلاوت نه کوي. خو تر لمانځه 
وروسته سجدۀ تلاوت کول واجب دي, ځکه چي د سجدې د واجب کېدلو سبب مخکي پیدا سوی دی چي هغه د 
سجدې د آیت اورېدل دي. يعني څرنګه چي دوی په لمات کي دننه د سجدې آیت واوربدی او هلته د سجدي کول 


تدم دو و ځکه به تر لمانځه وروسته داسبب متحقق کيرري او پر دوی به سجده واجب وي. 


دلوسجدوها الخ د دې حاصل دا دی چي که بياهم دې خلګو په لمانځه کي سجد؛ تلاوت وکرہ, نو دا جائز نه دي. او تر 
لمانځه پروسته با ددي راګرځول واجب دي, ځکه که په لمانځه کي دنه د دې اداینه جائز ومنل سي. نو دااداء به ناقص 
دي. ځکه چي د لمانځه له افعالو څخه ماسؤانور افعال په لمانځه کي دته اداء کول مشروع او صحیح نه دي. لنډه دا چي دا 
سجدہ به نائص وي. او د اورېدلو په وجه چي کومه سجده واجب سوې ده هغه کامله ده. او قاعده دا ده چي کامل واجب 

.په ناقصه توګه سره نه اداء کیږي. نو ځکه به د دې خلګو لپاره په لمانځه کي دننه سجد؟ تلاوت کول صحیح نه وي. 
که په ذکر سوي صورت کي سجده وکړي نو خه حکم دی؟ 


. ۰ ۰ عو گہ 1 هر ۰ ۳ 1-7 ۱ 5وو 2 
احرام څخه منافي نه ده تل الاو انها فْسُن او د نوادر په روایت کي دي چي لمونځ فاسدیری لَه زَاڑا زا ما 


یش نها ځکه چې دې خلګو په لمانځه کي داسي سجده زیانه کرہ چي هغه له لمانځه څخه نه ده رتیل هُوَقَوْلُ 


دا رَحبه اه او بعت حضراتو ويلي دي چې داد امام محمد رجه اه قول دی. 
اللغات: فإِخرام ) تکبیر تحریمه. 

تشریح: امام قدوري تاه وايي چي په لمانځه کي دې خلګو کومه سجده وکرہ, هغه شرع صحيح نه ده نو حکه تر 
لمانځه وروسته دي هغه سجدۀ تلاوت راوگرشوي, ځکه چي د سجد؟ تلاوت سبب يعني اورېدل راغله, او څرنګه چي 
لمونځ فاسد سوی نه دی. نو ځکه د لمانځه دراګرځولو ضرورت نستہ, او لمونځ ځکه فاسد سوی نه دی چي لمونځ خویا 


فتح الهداية - لومری ټوک ۱ باب سجود التلاوة 
دیورکن پرېښوولو په وجه فاسدیږي. یا په لمانځه کي د مخالف او منافي شي راتلولو په وجه فاسديري. او دلته دواړه 
خبري نسته, ځکه چي سجده له لمانځه څخه منافی نه ده. ۱ , 
د وادر رولیت دا دی چي په دې صورت کي لمونځ فاسدیري, ځکه چي دې خلګو په لمانځه کي یو داسي شی زیات 
کری چي هغه د لمانځه له افعالو څخه نه دی, ځيني حضراتو ويلي دي چي د لمانځه فاسدېدل د امام محمد رَه انه قول : 
دی اودشیخینو رَجَهالله په نہز په دې صورت کي لمونځ نه فاسدیږي د اختلاف بنياد دادی چي د امام محمد َجنۂللہ په 
ېز د سجدې زبآنول لمونځ فاسدوي, او دشیخینو تاه په نېز په هغه زیاتوب سره لمونځ نه فاسدیږي کوم زیاتوپه 
چي تریورکعت کم وي. : ا 

د خارجي(دباديني) سري لباره د سجدي آیت اور بدل او بيا په لمانځه کي شر کت کول 
ایی وَسَِکَھَا 


شریک نه سو سَجّنَهَاتمْدَ٤نویوازي‏ دي سجدہ وکړي لِتَعقُق اسب ځکه چي (دسجدی) سیب ثابت سو. 
اللفات: (حهتا4 دلته. (طق» ثابتېدل. ۱ ۳ 
تشریع: صورت د مستلې : دا دی که امام په لمانځه کي د سجدې آیت تلاوت کړی او یو داسي سړي دا آیت واورینتی 
چي هغه په لمانخه کي د امام سره شریک نه وو, او امام سجده وکرہ, بيا دا سری په همدغه رکعت کي د امام سره شریک 
سو, و پر دې سړي جلا سجده کول واجب نه دي, ځکه چي د دې رکعت په نیولو سره دا سړی د سجدې هم نیوونکي 
سو او که په دویم رکعت کي د امام سره شریک سو نو د لمانځه تر فرافت وروسته دي سجده وکړي. ځکه چي کله دې 
سړي هغه رکعت نه ونیوی په کوم چي د سجدې آیت وبل سوی وو نو نه يې قرائت ونیوی او نه يې د قرائت متعلقات 
یعلي سجده ونیول, نو کله چي یې سجده نه ونیول نو تر فراغت وروسته به سجده پرواخب وي. 

او که دا سړی د امام تر سجد؟ تلاوت کولو مخکي دامام سره شریک سو, نو د امام سره دي سجدہ و کړي. ځکه که بالکل 
دې سري دامام سجدہ اورېدلې نه وای» په دې توګه چي امام د سجدې یت پټ وبلی وای نو هم به دنام سره پر ده سجده 
کول واجب وای نو په دې صورت کي پر ده چي ده د سجد یآیت اورېدلای هم دی و په درجه اولی سره به پر ده سجده 
کول واجب وي. او که داسری د امام سره شریک نه سو نو له لمانځه څخه دباندي به پر ده سجده واجب وي, ځکه چي د 
سجدې د واجب کېدلو سبب يعني اورېدل ثابت سو(یعني د سجد يآیت خو یې واوربدی). 


۱ ری باب سجود التي ۔ 
فتح الهدایة - لوم ی ټوک ۱ ری ود الاو 


اتل سرت سو کول 


اسم وت اس شس 


کي للا ٤ی۹۶"‏ 7 ٢د‏ موھد خصوضيت حاصل دی 


یی نو په ناقصه توګه به نه اداء كيرري. 
اللغات. اللغات: «عزید6 نضیت, حصوصیت. محانگر تيا .لای د تفعل دیاب مضارع صيغه ده : اداء کیدل. 
تشریح: په دې عبارت سره امام قدوري تیندللہ د وې کلي قاعدي و طرف ته اشاره کوي. اعد دا ده چي هره هغه 
سجدہ چی ي په لمانخه کي دننه د سجدی د آیت په تلاوت کولو سره واخبه سي او په لمانخه کي دنله اداء نه سي, نو له 
لمانځه څخه دباندي (هم) په اداء کولو سره نه اداء کیږي. دلیل دا دی چي دا سجدہ د لمانخه سجده ده, د لمانخه د 
سجدې مطلب داطی چي د کو میت په تلاوت سره چي دا سجده واجب سوي ده د هغه آیت تلاوت د لمانخه له افعالو 
څخه دی .نو دا سلحده د لمانځه سجده سن او بيا د لمانځه په وحه سره په دې کي فضیلت راعلی. .پو په لمانځه کي د 
سجدۂ تلاوت واجب کہدل کامل سو. او کوم شی چي کامل واجب سوی وي. هغه په ناقصه توګه سره نه اداء کیری, او 
دا خبره ښکاره ده چي له لمانځه څخه دباندي د لمانځه په خیر فضیلت نسته. نو له لمانځه څخه دباندي اداء کېدونکې 
سجدہ به ناقصه وي, ء نو ځکه نه له لمانځه څخه دباندي صحیح هم نه وي. 

ےت دمحم مر اس د اد حم تسا 


مسا سا 


bai‏ اتوہ جس ری 
توی ځکه جی 


سی و وت غد ور 
سجدې ته شامله وي(و که قا جعت يمني په معلومه صیفہ سرہ وویل سي نو ممنايي داسي کیږي: : نواولہ سجده به ددې سجدي تلع وي) و 
اواو یج نیع الام او په نوادر کي دي چي د لمانخه تر فراغت وروسته به دویمه سجده کو يلاول یلال 
ا لو ته د مخکیتوب قوت حاصل دی قاستيا نو دواري سجدي برابر سوې فا 

اة ةيمال الصو مور حواب ورکوو: : چي دويمي سجدې ته دمقصود سره دمتصلوالی قوت(هم) حاصل 


_اللغات: (آقری) اسم تفضیل دی: زیات طاقتور. (عبق4 دفتح مصدردی: مخکي کہدل, اول کېدل. 
اقشريح : صورت د مسئلی : : دادی که یو سري له لمانځه څخه دباندي د سجد یآیت تلاوت کری ,. خو سجده يې نه وکرہ 
اوبيا په لمانځه کي مشغول سو او په لمانځه کي یې بیاهغه د سجد ې آیت تلاوت کری, از سجده یې وکرہ .پو په دې 


نم الهدابة - لومر ی ټوک 
ہت باب سجود التلاوة 


1 ۱ ء - ۶۰ ۱ 
پمسو SEAS N‏ سوې. او تر لمانخه وروسته پر هغه بله سجدۂ تلاوت واجب نه ده, ځکه چي دا 
دویمه سجده چي هغه په لمانځه کي اداء کړه د لمانځه سجده ده, نو په دې حواله دې ته څه غوندي طاقت او 
: : .و 271 ۱ 
خحصوصیت حاصل دی نو اوله سجده د دې سجدې په ضمن کي اداء سوه, نو د جلاسجدې کولو ضرورت نسته. 
ول النوادد الڅ درمليي چي په نوادر کي دا حکم ذکر سوی دی چي پر دې سړي تر لمانځه وروسته يوه بله سجده کول 
واجب دي, ځکه چي له لمانخه څخه دباندي چي کومه سجده پر دې سري واجب سوي ده, هغه د لمانځه په سجدې سره 
نه اداء کیږي. ځکه چي هغه مخکي ده يعني هغې ته تقلم او سبقت حاصل دی, نو ځکه په قوت کي دواړي سجدې 
سره برابري دي او کله چي دواړه برابري ذي, نو يوه به د بل په ضمن کی داخليږي هم نه, او تر لمانځه وروسته به بله 
سجده کوي. ۱ ۱ ۱ 


قلنا الخ زموږ له طرفه جواب دا دی چي دويمي سجدي ته یو بل قوت هم حاصل دی, او هغه قوت دا دی چي دا سجده د 
اداء سره مت متصله او جوخت ده يعني څرنګه چي سجده واجب سوہ, په هغه ګړي يې اداء کړه. د دې په خلاف اولي 
سجدې ته دا خصوصیت حاصل نه دی, ځکه چي هغه له لمانځه څخه دباندي واجب سوې ده او تر اوسه نه ده اداء سوې» 
نو ځکه دې سجدي ته به تر مخکنۍ سجدي ترجیح حاصله وي او هغه به د دې دويمي سجدي تابع وي او ددي په ضمن 
کي به اداء كيرري, او د جلا کولو به یې ھیخ ضرورت نه وي. 
که یو آیت له لمانځه څخه دباندي تلاوت کړي او سجده وکړي 
او په لمانخه کي بيا هغه آیت تلاوت کړي نو څه حکم دی؟ 


(ھم) سجده کوي اَن لا لمُسْكَتّيعَةُ که چي دوبمه سجده خو (په خپله) تابع جوړونکې ده (نو د اولي 


سجدې به څنګه تابع سي) رل ره بل الْحَاقِها رل او د اولي سجدی سره د دې (لمانځه د) سجدې د ملحق کولو 


هی وجه نسته انيو ال ځکه چي دا الحاق د دې خبري وطرف ته رسول کوي مب للع الپ چي حکم 
به تر سبب مخکی سي. ۱ 
اللفات: (لععثېعة4 داستفعال د باب مؤنث اسم فاعل دی: تابع جورول, تابع کول, فاق 4 د افعال مصدر دی: یو 
ځای کول, جوختول, مبٍلول. 

تشریح: مسئله: دا ده که یو چا له لمانځه څخه بهر د سجدې آیت تلاوت کری او سجده يې وکرہ, بيا په لمانځه کي 
داخل سو, او همدغه د سجدی آیت يې تلاوت کری, نو اوس حکم دا دی چي دا سری دي په لمانخه کي هم سجده 
وکری, او د لمانځه سجده به د اولي سجدې نه تابع كوي, (يعني داسي به نه كوي چي اوله سجده د دوارو سجدو لپاره 
کافي وګرځوي) ځکه چي د متبوع جوړېدلو صلاحیت په دویمه منجده کي سته, په اوله سحده کي نسته, که چي 
دويمي سجدي ته د لمانځه د اتصال خصوصیت حاصل دی, و کله چي دمتبوع جوړېدلو صلاحیت په دویمه سجده 
کي سته نو ښکاره ده چي دابه داولي تابع نه گرخول کیږي. کنې له تابع څخه به متبوع جور سي کوم چي صحیح نه دي. 
او که دویمه سجده د اولي سره ملحق سي نو دا خرابي هم پیښېږي چي حکم به پر سبب مخکي سي ځکه چي کله 


فتح الهداية - لومړی ټوک ۱ باب سجود التلاوة 
دویمه سجده د اولي سجدې سره ملحق کری سي نو مطلب يې به داسي چي د دويمي سجدي لپاره تلاوت وروسته وسو 
او سجدہ مخکي وسوء(يعني حکم کوم چي سجده ده مخکي ادام سوه او د سجدې سیب يعن يآیت وروسته تلاوت 
کری سو). .او داله قاعدې څځه خلاف خبره دہ, نو ځکه به د لمانځه سجده د اولي سجدې نه تابع کیږي. او په لمانځه 
کي به جلاسجده كوي.. 

ا د. سار سم اس زور یر و مت اگ 


موس س منم با ساتم ام ماي موا سرد و ا یا شی مه او کا نلاعا ہے الله 


نے 1 


۳ واصل نک رنه تکلیف لیري کول په وجه پر تداخل دی ونان 
الشُبّپ او دادسبب تداخل دی دون لحم دون الخکم نه‌دحکم مد بات اودسبب تداخل دعباداتوسره زیات 
مناسب دی الان بالْعُقوبَاتٍ والسان بالعقوبات او دربم (یعني دحکم تداخل) دعقوناتو سره زیات مناسب دی َمُکانْ للع 
یاو لیس ارد مجلس داتحاد(یو والي) په صورت کي د تداخل امکان سته هلت ات ځکه چي 
مجلس بېلا بېل شیان جمع کوي َا ال لپکن کله چي مجلس مختلف سي ا5 الح اَل نو حکم د 
اصل و طرف ته راګرځي ایح جر لاو صرف په ولاړه سره مجلس نه بدلیږي بخلاف لک په خلاف 
اتيا و کول سوي کي زخراضی ځکه چي د هغې ولاړېدل داعراض دلیل د راك هبل تَايكَ او 
اعراض کول دلته اختیار باطلوي رل تَسْدِبَةٍ تور اجب او د کپړو( جامو) په وودلو کي د سجدې وجوب 
مکرر كيرريآپوره تفصیل په تشریح کي وګوره] ول اتف من عن ال غشن گزیك ن لْأَصَة همدارنکه د صحیح قول 
مطابق له بو ښاخه څخه تر بل ښاخه پوري په منتقل کېدلو کي هم د سجدې وجوب مکرر کیږي کال اللَيَامَةٍ 
دای او په غوبل کولو(غله مید کولو) کی هم دغه حکم دی (يمني د سجدې وجوب مکرر کیري). 
اللغات: (ګکاځل) د تفاعل مصدر دی: یو په بل ننوتل, یو په بل کي داخلپدل او یو شی ځني جورہدل, (ګشډي) د 
تفعیل مصدر دی: ټوکر وودل(اوبدل), (ځمن) بناخ, مراد ځني هغه لرکیان دي چي جولا په هغه سره ټ وکر وودي. 
وهام ة) غوبل, په درمند ځای کي په غوابانوغله میده کول. 

نشریج: صورت د مسئلي: دادی که یو سړي په بوه مجلس کي د سجدې ی وآیت څو واره تلاوت کری, نو د هغه لپاره 


یوہ سجده کول کافي دي او د څو واره تلاوت کولو په وجه څو سجدي نه واجبيري, هو! که هغه د سجد یآیت تلاوت 


۰ 


فتح الهداية - لومری ټوک باب سجود التلاوة 
کرای, ییالیو ځای ولاری. بير ته راغلی بيايي هغهآیت تلاوت کری نو دوهمه سجده به كوي, ځکه چي د ده مجلس دل 
سو همدارنگه که ده اوله سجده کړې نه وي. نو اوس به دوي سجدي كوي, يوه به د اول تلاوت وي. او بله به د دویم 
" تلاوت وي. 
صاحب دھدابی فرمايي : چي د قياس په تقاضاد ه رآیت په ویلو سره د جلا جلا سجدي واجېدل پکار دي. ځکه چي 
تلاوت د سجدې سبب دی, و هر حومره چي سبب يعني تلاوت تكراريرري هفومره به حکم يعني سجده مکرر کیږي. 
خو دلته استحساناً د حرج ليري کولو لپاره تداخل کيرري یعني د سجد یآیت چي هر څو واره په يوه مجلس کي تکرار 
سي هغه توله وارونه به په یو سجده كي داخليرري او يوه سجده به د ولو لپاره کافي وي. 
حرج او تکلیف ځکه دی چي مسلمانان د قرآن د رده کړي او بووني( تعلیم) متحاج دي, او زده کره او ښوونه بغیر له 
تکرار څخه نه حاصليرري, نو که په يوه مجلس کي د سجدې د یوهآیت په باړ بار تکرار سره سجده لا زمه کری سي نو پر 
مسلمانانو به حرج سي. او په شریعت کي حرج ليري سوی دی, نو ځکه وویل سوه چي په دې صورت کي يوه سجاه 
واحب ده. 
د تداخل قسمونه: صاحب دھدابی رَه انه په دې باره کي يوه بله قاعده بیانوي فرمايي چي د تداخل دوه قسمونه دي: ۱ 
(۱) تداخل فی السبب, (۲) تداخل فی الحکم, تداخل فی السبب دا دی چي اسباب خو متعدد وي, لېکن حکم يو وي. 
ملا د سجدې آیت ويل د سجدې سبب دی, نو که لس واره دسجدي‌آیت تلاوت کړي سي, و لس سجدي سوي, او 
سجده کول حکم دي, نو اوس چي لس واره دآیت تلاوت یو وار تلاوت وګرځول سو نو دا په سبب کی تداخل سو, 
ځکه چي لس سیبونه په يوه سبب کي داخل سول, او د دې په وجه سره یوہ سجده لازم سوه چي هغه یو حکم دی. او د 
تداخل فی الحکم مطلب دا دی چي د هر هر سبب جلا جلا حکم وي خو د تداخل په وجه د هر هر سبب جلا جلا حکم 
ثابت نه سي, ملا یو څوک څو واره زناوکړي نو دا زنا د څو واره حد لګولو سبب سوه. يعني هره زناد جلا حد لگولو 
سبب سوه نو سببونه جلا جلا سوه خو د ټولو لپاره به یو حد لگيري نو داد هر هر سبب په جلا جلا حکم کی تداخل 
سو. او بیا د عباداتو لپاره تداخل فی السبب زیات مناسب دی, او د عقوباتو لپاره تداخل فی الحکم زیات مناصب می. 
تداخل فی السبب يعني په سبب کي دننه تداخل په دې وجه د عباداتو لپاره مناسب دی ځکه چي مسلمانان د قرآن د 
تعلیم محتاجه دي, او دا خبره منل سوي ده چي د تعلیم لپاره تکرار ضروري دي, ځکه چي په تکرار او بار بار کولو سره 
په ښه ډول خبري په ذهن کي خوندي کیږي. اوبیاژر له نهن څخه نه وځي, حاصل دا چې د قرآن د تعلیم لپاره تکرار 
ضروري دی, نو اوس که موږ هر وار د سجدغ تلاوت په وجه جلا جلا سجده واجب وگرخوو نو ښکاره ده چي په دې 
کي ډېر تکلیف او حرج دی, نو د تکلیف ليري کولو لپاره په عباداتو کي تداخل فی السبب زیات مناصب دی. د دې په 
خلاف په عقوباتو او تعزبراتو کي تداخل فی الحکم زیات مناسب دی, ځکه چي الله رحیم نات دی, نو سبب يعني گناہ 
چي هر څومره وي حکم به یو وي يعني په حکم کی به تداخل کيري او عقاب او حد به یو وار ورکول کیږي. نو په 
عقوباتو كي تداخل فی الحکم زبات مناسب دی, همدا وجه ده چي په حدیث کي ويل سوي دي: "ستاسو چي خومره 
وس وي د حد سائطولو کونش کوئ”. 
د تداخل شرط : له وامکان التداخل څخه د تداخل شرط راښيي. فرمایی چې د تداخل شرط دا دی چ یآیت او مجلس ٭ 
به یو (واحد) وي, دلیل دا دی چي حرج د مجلس واحده او دآیت واحده په صورت کي راځي. او له دې څخه ماسوا نور 
ټوله صورتونه به پر اصل يعني پرقیاس پانه وي. بل دلیل دا دی چي نداخل هغه وخت صحیح كيرري چي یو داسي 
جاع شی پیدا سي چي وله سیبونه جمع کړي. او وله سیبونه د يوه سبب په درجه کي وګرځوي. لو داسي جامع شی 


فتح الهدایة - لومړی ټوک باب سجود الاو 
مجلس دی, که چي مجلس جلا جلا او متفرق شیان جمع کوي, مثلاً که یو حوک جلا جلا لږ قى وکړي نو ی 
مجلس یو وو. نو وله به جمع کیږي نو له دې څخه معلومه سوه چي مجلس ہیلا ہل شیان جمع کوي. همدارنګه کی 
مجلس یو وو او څو واره د سجدې آیت وویل سو نو بيا به هم يوه سجده لازمیږي. او که مجلس یو نه وو. و حکم په ر 
خپل اصل يعني د قياس و طرف ته ګرځي. يعني دیوہآیت په بار بار تلاوت کولو سره به بار بار سجده واجبیږي. 

د مجلس اتعاة او ختلاف کله ابتيي: پاته سوه دا خبره چي د مجلس بدلېدل کله متحقق کیږي. نو په دې باره کي 
صاحب د كفايي وايي چې کہ له اول مجلس څخه را پورته سي او ليري ولاړ سي نو د مجلس د بدلېدلو حکم به لگيپيي, 
اد که نژدې ولا سي, نو د مجلس دیو والي (اتحاد) حکم به لکیری, او د نژدې او ليري په مينځ کي فرق دا دی چي د دوو 
یا دريو قدمونو په اندازه تک کول نژدې اندازه دہ, او له دې څخه زیات ليري اندازه دہ, صاحب د هدايي تج فرمايي 
چي صرف په ولاړېدلو سره مجلس نه مختلف کیږي. بلکې تر څو چي له دې مجلس څخه نه ووځي او ولاړ نه سي تر 
هغه وخته به د مجلس د بدلېدلو حکم نه کیږي. په خلاف د مخیّری ښځي. مخیّره هغه ښځي ته وبل كيرري چي خاوند 
هغې ته اختارۍ نفت ووايي او د طلاق اختیار ور کړي. نو که مخیّري ښځي د خر الفاظ واورېدل او ولاړه سوه نود دې 
حيار باطلیږي, لېکن د خیار باطلېدل یې په دې وجه نه دي چي مجلس بدل سو بلکي په دې رجه دي چي ولارہدل د 
اعراض دلیل دی, او صراحة یا دلا اعراض دمخیري ښځي خیار باطلوي. 


دل تسدیة الئوب الخ فرمايي: ۱ که یو سری د ټوکراو کپرو داوبدلو(وودلو) کار کوی. او د کار په دوران کي د ټوکر 
د اوږده تار یعني هغه تار چي د ټوکر په اوږدول کي وي او تقريبا ډېر اوږدوي) دوودلو لپاره له يوه ای حخه بل محای ته 
تلی, او د تگ او راتک په وخت کي يې بار بار د سجد ې آیت وایی. نو څومره واره چي یې آیت وبلی وي. هغومره به 
سجدۀ تلاوت پر واجب وي, ځکه چي د ټوکړ اوږد تار تتریبا دبرش میټره اوږد وي. نو د دې د وودلو لپاره چي له بوه 
ای څخه بل ځای ته منتقل کیږي. نو په دې سره مجلس بدليري. او د مجلس په بدلېدلو سره حکم او سبب مکرر 
کیږي. نو حکہ به په دې صورت کي پر ټوکر وودونکي هغومره سجدې واجب وي څومره چي يې آیت تلاوت کری 
وي. ۲٢‏ همدارنګه که یو سری يو وارد درختي پریوه ښاخ کښېنستې اود سجد ې آیت یې تلاوت کړی او بیا پربل ښاغ 
کښېنستی او همدغه یت يې بیا تلاوت کړی, نو اوس به هم پر ده دوې سجدې واجب وي, ځکه چي د ښاخ بدلېدل د 
مجلس د بدلېدلو په درجه کي دي. ۳۱ او همدغه حکم په هغه صورت کي هم دی چي کله یو څوک په درمند حلی!ا 
کي په غوایاتو فصل او غله (لکه اوربشي او داسي نور) میده کوي, اود درمند ځای په گردی( گول) دائره کي غوایان 
راګرځوي چي له اوربشو او داسي ورو څخه دانه راووځي. نو دا ګردۍ داد ٥‏ تقريبا پنځلس میټره وي. نو کله چي دی په 
دې دوران کي هر وار د سجد ې آیت وايي, و جلا جلا سجده به پر واجب وي, ځکه چي دغوایانو په راګرځولو سره هم 
مجلس بدلیږي او احتیاط هم په دغه کي دی چي ده رآیت لپاره جلا سجده وکړي. 

که په سامع او تالي کي د يوه مجلس بدل سي نو خه حکم دی؟ 


ا" درمند ځای: دغلو, دانو, حبوبواو د فصل میده کولو ځای ته وبل کوم چي مدور يمني گول او گردی وي. 


مجلس الال رن الاو ار همدارنکه چي کله د 


تلاوت كونگي مجلس بال سي نه د اورېدونکي عَل مَاقِلَ څرنګه چي ويل سوي دي ال هرب 


ی رامع اوصحیح دا ده چي پراورېدونکي وجوب نه مکررکيري لاا دهغه دلیل په وجه چي مور مخکي بیان کری. 
زشریع: صورت د مسلې : دا دی کہ دآیت اورېدونکي مجلس بدل سو, خوہ تلاوت کونکی مجلس بدل ته سر تو پهاتفاق سر پر 
يم وجوب د سجدې مکرد کیږيریعني دچامجلس چي بدل سي, نو په فاق سره پر هغه وجوب د سجدې نکرر کیپي). 
دلیل: دا دی چي د اورېدونکي په حق کي د سجدۂ تلاوت د وجوب سیب اورېدل دي او رنگه چې د مجلس بدلېدلو په وجه 
اوریدل مکرر کیږي. نو په دې وجه به دجوب د سجدې هم مکرر وي, او که د تلاوت کونکي مجلس بدل سو, او د اورېدونکي 
ا دعتق بعر ار مرل ناروا رک سای پا مورت کل غد راو کی وکلوب سد کر کی 
ولیل: دا دی چي د اورېدلو بنیاد پر تلاوت دی, نو که د تلاوت کونکی مجلس مختلف سی, نو د اورېدونکي پر مجلس به هم د 
خا داختلاف کم لګیږي. او پر به هم وجوب د سجدې مکرر کیږي. ۱ ۱ 

صاحب دهدايي تا دري چي صحیح خبره دا نه اچي په دې صورت کي پر ورپدونگي وجوب « سججدي نه ګر کيپي. 
ځکه چي داورہدونکي په حق کي د سجدې دواجب کپداو سبب اورېدل دي نو ترڅو چي داورېدونکي مجلس بدل نه سي ترهغه 
رن به په اورېدلو کي تکرار نه راځي, او ترڅو چي په اورېدلو کي تکرار نه وي راغلی. تر هغه وخته به وجوب د سجدې هم نه 
مکر ر کیږي ۰ 


د سجده تلاوت طریقه 


ہز له ۰ ۰ - سر c4‏ 1 : ہے 
خپل لاسونه دي نه پورته کوي وج او سجده دي وکړي نگ ييادي تکبير وکړي و ها سر دي راپورته 


کړي اعارا بِسَجْدَةٍالَلَاةِد لمانځه پر سجدې په قیاسولو سره راون اين مَسْعُوو دض اه تال عَنْهُ او 
همدغه له ابن مسعود ری الله څخه را نقل سوي دي وا تن یلام او پر هغه نه التحیات سته لو نه سلام 
َي ی يلل که چي سلام له لمانځه څخه د وتلو لپاره وي یسکع سَبْق التُحِيَةٍ ار له لمانځه څخه 
وتل د تحريمي د مخکي والي تقاضا كوي (يمني له لمانځه څخه وتل د دې خبري تقاضا كوي چي تحریمہ دي مخکي ترل سوي 


ري) رش مُنْعَدِمَذُحال دا چي تحریمه نسته (يعني تحریمه مخکي نه ده ترل سوې). 


اللفات: ل4٠‏ تفتل مصدر دی : له لمانخه څخه وتل, حلال کہدل, (هشګذ ع )د استفعال د مضارع ده : تقاضا کول, غوښتل. 
آشریح: په دې عبارت کي د سجد؟ تلاوت طریقه بیان سوې ده نو طربقه يي دا ده چي پر کوم سړي سجد؟ تلاوت واجب سي. او 
هغه یې داداء کولو اراده وكري, نو څرنګه چي د لمانځه لپاره سجده کیږي. هغه رنګه سجده هي وکړي. يعني بغیر د لاسو پورته 
کولو حخہ دي تکبیر ووابی سجده دي وکړي. بیادي تکبیر ووايي سر دي را پورته کړي. 

البل:دادی چي په لمانځه کي هم دغسي سجده کیږي. او له اہن مسعود خڅه خه د سجد؟ تلاوت همدغه طربقه روایت سوې ده. 
میں ہو سای ری بس رو و وټ دی مس اہ که چن سو له 
لمانځه حخہ د وتلو او د لمانځه د ختمولو لپاره ګرځول کیږي او له لمانځه څخه د وتلو لپاره د لمانځه شروع کول ضروري دي. اود 


٩ 


فتح الهداية - لیمری وک" ۱ باب سجود الَلاو 
پس 2 و کے کر درو 5 ۱ e‏ سم شه ا له 2۰ 

لمانخه د شروع کولو لپاره تحریمه ضروري ده او دلته تحریمه نسته, و چي تحريمه نسته, نو د لمانځه شروع کول او له لمانځه 
څځه وتل به هم نه وي. ۱ 
فایده: په قدوري او هدایه کي په دې اړه حه ویل سوي نه دي,چي په سجد؟ تلاوت کي به څه وايي, نو په دې باره کي بعضو خو دا 
وبلي دي چي د لمانخه په سجده کي چي څه ويل کيري, هغه دي په سجد؟ تلاوت کي هم وايي. او يعضي وايي چي په سجد؛ 
تلاوت کي دي داوايي: سپکاری کا ی کان وغد رياولا ٠‏ 

د تلاوت په دوران کي د سجدی د آبت پرېښوولو حکم 


~~ سم سه ت ت ت هو و ټی وام سس وې سس سے س س موم 


خا 2 آ 6 ور ازريم 
څخه ماسو | پرېږدي لته مبَادرة لها حکه 


وسوی - 


چي په داسي کولو سره د سجدې وٴطرف ته چسپاندي(او تېزي) کول 


دي قال مد رجه انه: أَعَب ال آنیش آتبلها زاین امام محمد ریا فرمايي: چي زما په نېز خوښه خبره دا 


: ت فصیلت د وهم ليري کولو لہپارہ(یعني چي دارهم ران سي چي دسجد ې آیت تر نوروآیتونو زیت نضیلت لري وَاسْمَحْسَنُوْاإِعُفَاءَهَا او فقهاو د 


سجدي دآیت په کراره ويل غوره ګرځولي دي عم اسَامعین پر اورېدونکو دشفقت کولو لپاره, واه أعلم. 
اللفات: مت پرېښوول. (میتعاف) اعراض کول مخ ارول, 63 تيزي کول, چدپاندي کول, تلور او چابکي کول. 
تشریح: په دې عبارت کي امام محمد يانه د سجد) تلاوت په باه کي دوه حکمونه بیان کړي دی: 

)١(‏ اول حکم دادی چي کوم څوک په لمانځه کي بل لمانځه څخه علاو یو دسي سورت ورايي چي په هغه کي د سجد ې آیت 
وي. و داسي دي ھیشکلە نه کوي چي کله د سجد ې آیت ته ورسيرري نو هغه پرېږدي. او د سجدې کولو له ييري څخه د سجدې تر 
آیت واوړي. ځکه چي په اسي کولو کي د سجدې له آیت څخه داعراض او مخ اړولو شبهه راځي اود قرآن له هیڅ ی وآیت څخه هم 
اعراض کول حرام دي, نو کوم شی چي د حرام سره مشابه وي, هغه که حرام نه وي مکروه خو به ضرور وي, نو تلاوت کونکي او 
تلاوت اورېدونکي ته داسي حرکت کول پکار نه دي. 

(۲) دویم حکم دا دی که یو سړی صرف د سجد ې آیت ووايي, شاته او مخت نو رآیتونه پرېږدي. نو په دې کي ھیخ حرج نسته, 
ځکه چي په داسي کولو کي د سجدې دآیت و طرف ته مبادره او وراندیتوب کول راخي, نو په دې کي د اعراض وهم او شبهه نسته, 
لهذا په داسي کولو کي ھیخ حرج نسته, نیا هم اسي کول ښه نه دي. ځکه چي د قرآن کریم ټول آیتونه په نضیلت او ثواب کي 


. بربردي نوی وآیت ويل او نور پرېښوول مناسب نه دي نو ځکه امام محمد جه انه فرمايي چي زما په نېز د سجدې ت رآیت مخکي یو 


يادو آیتونه ويل مستحب او خوښ دي چي داوهم پيدان سي چي د سجد ېآيتونه تر نور وآیتونو لور اوغوره دي. 
واستحسنواالام فرمايي چي فقهاؤ زین اله پر اورہدونکو(سامعینو) د شفقت او مهرباني کولو لپاره او د سجدې له تکلیف څخه د 
خوندي کولو لپاره د سجدې آیتونه په کرا رآواز وبل غوره ګرځولي دي, (ځکه چي په دې اوسنۍ زمانه کي خلګ فرائض نه اداء 


کوي. نو د واجباتو به څه پابندي وکړي). واه اعلمبالسواب 


تحص ہے 


باب صلاو السار 


(دا) باب د مسافر دلمانځه (داحکامو په پیان کی) دی 


تشروع: تر دې مخکي صاحب د کتاب د سجد؟ تلاوت احکام بیان کړل, اوس له دې ځایه د مسافر د لمانځه انحکام او 
مسائل بیانوي. د دوی په مینخ کي د مناسبت وجه دا ده چي له دې دواړو څخه هر یو عارضی شی دی, که چي نه یو 
انسان ټوله وخت ياد وخت زپاتره حصه سجد؟ تلاوت كوي, او نه یو سری ټوله وخت په سفر کي وي, لهذا په دې 
حواله سره د دواړو په مینخ کي احاد او یو والی دی, و ځکه یو تر بل وروسته ییانوی, خو څرنګه چی د سجدۀ تلاوت 
عارض په عبادت بدل سوی دی, نو په دې وجه يې دسجد) تلاوت احکام د سفر تر احکامو مخکي بيان کړه. شکه چي 
سفر په عبادت بدل سوی نه ذي. 

د سفر لغوي او اصطلاحي معنی: د سفر لغوي معنی ده : مسافه او فاصله پرہکول, د سفر اصطلاحي معنی ده: 
داسي کار کول چي په هغه سره احکام بدل سي, د مثال په توګه په لمانځه کي قصر. په روژو کي د افطار اجازه. د 
مسحي موده تر دري ورځو او دري شپو پوري رسپدل. ۱ ۰ 

د سفر شرعي مسافه(فاصله) 
زئ یفرب لمکم هغه سفر چي احکام په بدليري دا دی انمد اسان مَس لاه لیا چي 


اشقا 


= و کے بط 1 . 7 : ما ونو وم برسو او‎ 8 - ٨ 
پښو په تک سره لول عَلَيْهِ الملا السام" ځکه نبي 2 فرمايلي دي يل ليم کال يوو وَلَيْلَةٍ مقیم به پوره‎ 


يوه ورځ او بوه شپه مسح كوي اسان ثلانة میب و مسافر به دري ورځي او درې شپې (مسح کوي) عبت 
له جنس (د) رخصت عام سو جنس(دمسافر) ته رن ضر ته عم اقب او د جنس له ضرورت څخه د 
تقدیر عموم دی(یعني د ورځو تعیین دي هم عام سي) وف رجه الله مین ور ای (نو) امام ابو 
یوسف ریت شدسفراندازه دري ورځي او د دريمي وزځي اکشره حصه متعینه کړې ده اشائ جه اهوم ول 
قول او په یو قول کی امام شافعي زیت الله يوه ورځ او يوه شپه متعین کړې ده کی اة حُكَةعَلَيْهما او(زموږ 
بیان سوی) حدیث د دواړو په خلاف د حجت لپاره کافي دی. 
اللغات: (عیور61 تک, پېمايښت. ( صر( تک, چال, مزل (عګت) د نصرد باب ماضي صیغه ده : عام کہدل. 

آشریح: صورت د مسنلي: دادی چي په کوم سفر سره احکام بدلیري,او په لمانځه او نورو کي قصر په ثابتیږي. له هغه 
څخه مراد مطلق سفر نه دی, بلکي هغه سفر مراد دی چي انسان درې ورځي او درې شپي د تک اراده و کړي. هغه که د اوښ 


۰ تخرهج: احرحه ابن ماحه فى كتاب الطھارف؛ باب ماحاء فی الترقیت فى المسح» حدیت رقم:۰۵۵۵ ۰۵۵۶ 


په مزل(رفتار) سره تک کوي ياد پیادہ تلونکو په رفتار سره تک كوي, داخبرہ په ذهن کي ياده ساتل پکار ده چي دهر 
ملک په کال کي له ټولو څخه کوچنی, ورخ معتبره دہ, همدارنکه شپه او ورخ ۴۲ ساعتونه( ګينټې) تک کول مراد نه 
دي. لکي له هري ورځي څخه تر زواله پوري تلل مرادي دي, ځکه چي ۲۴ ساعتونه تک نه دانسان په وس کي دي او 
نه دیو سپرلي په طاقت کي دي. لنډه دا چي هر روځ له سهار څخه تر زواله پوري چي په درې ورځو او شپو کي کومه 
مسافه پرېکړل سي هغه دسفر مسافه ده. (همدارنګه نه له سفر څخه د شپې سفر کول مراددي, بلکي له سهار څخه تر زواله پوري خی 
ځکه چي شپه دآرام او استراحت لپاره ده. او له ثااة ابام څخه وروسته د ولیالیھا په زباتوب سره هم د دغه وطرف ته اشاره سوي ده. احن اھدایہ ,1 
س, ۳۱۲) 
دلیل: د درې ورځو او دري شپو په اندازہ باندي دنبي کریم ي ه دې حدیث سره استدلال سوی دی: یمس المقی مکمال 
یوم ولیلة والسافر ثلة أیام ولیالیھا, او له دې څخه استدلال په دې توگه کیږي چي د السافرالف لام استغراقي دی, نود 
مسح رخصت هر مسافر ته شامل سو, يعني هر مسافر دري ورځي او دري شپي مسح کولای سي. او هر مسافر دري 
وزځي او دري شپي هغه وخت مسح کولای سي چي کله د سفر کمه موده درې ورځي او درې شپې وي او که د سفر 
کمه موده له دې څخه کمه ومنل سي. نو بيا به هر مسافر درې ورځي او درې شپې مسح نه سي کولای, حال دا چي له 
حديث څخه د هر مسافر لپارہ درې ورځي او درې شپې مسخ کول ثابت دي نو ثابته سوه چي د سفر کمه موده درې 
ورځي او درې شپي ده. ا : 
زموږ د مذهب تائید په دې حدیث سره هم کیږي چي: لا تسافرالمرأ فوق ثلائةأيام ولیالیھا الا ومعها ز وجها آو ذورحم 
محرم منما, په حدیث کي دفوق لفظ زائد دی, او دا خبره تسلیم سوې ده چي د ښځي لپاره دسفر له مودې څخه کم بغیر 
له محرم څخه د سفر کولو اجازه ستہ, نو څرنګه چي په حدیث کي درې ورځي او درې شپي ښځه بغیر له محرمه له سفر 
کولو څخه منع سوې ده نو ځکه به د سفر موده درې ورځي او درې شپي وي. 
دقذار آبویوسف الخ فرمايي چي له حنفي علماؤ څخه دامام بو یوسف زین هه نېز د سفر کمه موده دوې پوره ورځي او د 
دريمي ورځي اکثره حصه ده او یو فول مطابق د امام شافعي َه انه په نہزیوہ ورځ او يوه شپه د سفر کمه موده, امام 
مالک او امام احمد ریت انه فرمايي چي د سفر کمه موده څلور فرسخه ده همدارنګه د امام شافعي یه اه یو قول دی, 
صاحب د هدايي رح الله فرمايي چي زموږ بیان سوی حدیث د دواړو مخالف قولونو په خلاف ححت دی. 

د فرسخ او شرعي و انگريزي ميل په اعتبار سره د سفر موده 
د شرعي ميل په اعتبار سره د سفر کمه موده اته څلوېښت(۴۸) میله کیری, او د فرسخ په اعتبار سره شپارس(۱۶) 
فرسخه کیږي, ځکه چي یو فرسخ درې شرعي میله يري او دانکریزي ميل په اعتبار سره څلور پنخوس(۵۴) ميل 
کیږي. ځکه چي انگريزي ميل تر شرعي ميل کوچنی دی, په يوه ورځ کي په مينخوي مزل سره عموما شپارس میله 
مسافه قطع کیږي. نو په دري ورځو کي اته څلوېښت میلەمسافع سوه نو که بو شوک اته څلوېښت میله سفر وکری, 
نودسفراحکام به جاري کيپري. (اثمار الهدایه ج۲۲ ص: )۳۱۵‏ 


نج هداية - لومری ټوک 
باب صلاخ العسافر 


د شرعي میل؛ انگر یز 
وک و رش اس 


هه ۳ ګزه كيبي Seg‏ 
۱ ټی و 


مزل(او تک) ذکر سو له هغه څخه ae‏ ی رحیه تفت لین ئا 
ابو حنیفه زج الله څخه روایت دی چي(د سفر د مودې) اندازه به په مرحلو( پراونی) سره کيږي هویب نا ول او 
نا روایت د اول روایت سره زیات نژدې دی ولا مایخ او (د سفر د مودي په اندازه کي) د فرسخونو اعتبار 
نسته يم همدا صحیح ده. ۱ 
لفات : «عراجل4 جمع د مرحلې ده : پراوونه, منزلونه, رباطونه. 

تشریع : فرمايي: په قدوري کي چي د سیر الابل یا سیر الاقدام په ذربعه سره د کوم مزل ذکر سوی دی, له هغه څخه د 
منځوئ اومتعدلي درجې مزل مراددی, نه وہر تېز او نه وہر کرار, ہلکی منځنۍ نگ, له امام صاحب څخه یو روایت دادی 
چي د سفر کمه موده درې منزلونه( پراوونهآديو يعني که یو چا د دريو منزلونو په اراده سفر شروع کری, نو هغه ته شرع 
مسافر وبل كيرري, صاحب د هدایی فرمايي چې د امام صاحب دا قول د اول قول يعني ثلاة آیام ولالهاسره نژدې دی, 
ځکه چي په مخکنی, زمانه کي به خلګو عموماً په يوه ورخ کي یو منزل سفر کوی. 


فتح الھدایة - لوم ی ټوک پچ وھ ۷ 


دا ممتير الخ فرمابي چي د صحیح قول مطابق به د سفر د مودې په تعیین کي د فرسخ اعتبار نه کیري. یو فرسخ دري 
میله کیږي. عامو مشائخو د فرسخ اعتبار کړی دی, لکه څرنګه چي بعضود شپاړس فرسخو. او بعضو د پنځلس 
فرسځو ذکر کری دی. - ۱ 
د اوبو تک د مځکي له نک څخه مختلف دی 


ییا ری الما اود اوبو تک معتہر نه دی مالسلا ددې معنی دا ده چي د کوم تک اعتبار 


چي په وچه(بي اوبو مځکه)کي كيرري په اوبو کي به د هغه اعتبار نه کیري فما برض نو به سمندر کی 


هغه تک معتبر دی ین باه چي هغه د سمندر د حال سره مناسب وي کان الم لکه څرنګه چي په غره کي 

(هم دغهحکم دی). ٠‏ : 
اللغات: 4 وچه بې ارو مځکه. (جپل) غر. 

'تشری: صورت د مسنلې : دادی چي په سمندري سفر کي به د هغه مسافې اعتبار کیږي چي د سمندر د حال سره مناسبه 

وي» يعني که هوا برابرہ وي نو په سمندر کي چي په دري ورځو او درې شپو کي کښتۍ څومره اندازه مسافه پریکړي. 
هغه به د سفر موده وي, لکه څرنګه چي دغرو په سفر کي د درې ورځو او دري شپو اعتبار سوی دی, که حه هم په هواره 
مځکه کي دومره مسافه له دې څخه په کومه موده کي پرېکیږي. او د متن دعبارت حاصل دا دی چي په سمندری سفر 
کي به د وچي مځکي د مزل اعتبار نه کیږي. دمثال په توګه يوه وطن ته د رسېدلو لپارہ دوي لاري دي. يوه د وچي 
مخكي لاره ده بله د اویو(سمندر) لاره ده, پر وچه لاره درې ورځي او درې شپي مسافه ده. او د اوبو له لاري څخه دوې 
ورځي مسافه ده, نو که یو سړی پر وچه لار ولاړ سي نو دهغه لپاره پهد مسافر رخصت حاصل وي. او که داوبو دلاري 
څخه ولاړ سي نو دسفر رخصت به ورته حاصل نه وي. 

د قصر شرعي حیثیت 


کے یت نے سے تس تخت سرت جو تھے : 7 


چي پر مسافر څلور رکعته لمونخ فرض دی وَالْقَضِ مس او (په لمانځه کي) قصر کول رخصت دي اُجازا 


ن ا یقنی او 


۳2 


الم په روژي‌باندي په قیاسولو سره (يمني امام شافمي یه اللہ سفر پر روژې قباسوي) ول لس شنک رد 

زموږ دلیل دادی چي ددويمي شفعي نه قضاء راورلكيري رنه لمونځ کونکی دهغې په پرپښوولو 
سره گنهکاره كيري هلا يالا او داد نفل کېدلو نښه د بخلاٍ الم په خلاف د روژې اَی شکه چي 

.| دروژې فضاء راورل کیری۔ . ۱ 

اللغات: ( با ة) د څلورو رکمتو والا لمونځ, څلور رکمتیز لمونځ. ونس مختصر کول. لنبول, لرول. «کلْع6 
دوه رکعته, شفع ثال: آخري دوه رکعته. 


پس 1 


وی يج: امام قدوري چاه فرمايي: دالامت په حالت کي 


کو دا وو موی تر رو ا 
به دو رکمثه کیږي. سو فرش هي اور نه کت و کر رو 

د نے نه ده 7 ره 
کس ا ووي سنا پر ډوو وه 
ری ځکه چي په دې صور کي او مه کته فرض سوه او آخري دوه رکعته تفل سود, او که پر دویم رک 
ېي تو ټوله رکعتونه به يې نفل سي. فرض لمونځ یې نه کیری. ۱ 
زو دلیلونہ: (۱) اول یل دادی چي که مسافر قصر وکړي,ا رآ 


ي دوه رکعته پرپیدی, نو قضاء یې نه راوړل يږي 


اون دهغو په پرېښوولو سره ګنهګاره کیږي, اود قضاء نه واجپپدل او نه ګنهګاره کېدل د دې نه ده چې دویلمہ شفعه ۱ 


فل ده نو ثابته سوه چي پر مسافر په څلور رکعتیز لمانځه کی 


ا سا فقط دوه رکعته واجب دي. (۲) زموږ دویم دلیل دادی 
جي له ډېرو حدیشونو څخه بت دي چي نبي ياو صحابه وو به په فر کي څلور زکعتیز لمونځ دوه رکعتہ کوی, نو 
ځکه د سفر لمونځ دوه رکمته دی, 


دې څخه یات کول جائز نه دي. (۴)دریم یله سل شریف کي داہن عباس 
فرض الصلوۃ على لمان نبيکرعل السافر رکمتین وعل المقیم أُربگا, له دې حدیث څخه معلومه ۱ 
سوه چي په سفر کي فرض لمونځ دوه رکعته دی. (۴) څلورم لیل 
مرجدامع النبي تا من المدینة إلى مكة ای یصلی 


حدیث دی: قال ارت الله 


: په بخاري شریف کي راغلي دي« سمت ]یتیل 
رکعتین رکعتین حتی دجمناإلى المدينة قلت أقمتمبمكة شیگا قال قا 
بباعشرا له دې حدییث څخه هم معلومه سوه چي نبي يبه په سفر کي دوه رکمته لمونځ کوی. 

د امام شافعي مسلک: د امام شافعي, امام مالک او امام احمد مه لله په ی په سفر کي د قصر کولو رخصت ستہ, خو 
څلوررکعته کول افضل دي. یعني که دوہ رکمته وکري, صحیح دي هی کراهت پکښي نسته, ځکه چي په حدیث 
سره ثابت دي. لہکن که څلور رکعته وکړي نو افضله دي. لنډه داچي دامام شافعي ها په نب قصر کول فرض نه دي, 
بلکي صرف رخصت ہی سته. 1 

د امام شافعي دلیل (۱) امام شافعي ريم الله پر روژه قياس کوي. يعني څرنګه چي دمسافر لپاره دروژې په میاشت کي 
دافطار اجازه(رخصت) سته او روژه نيول افضله دي. همدارنګه په څلور رکعتیز لمانځه کي د قصر اجازه ورکول سوي 
ده, کنې اتمام افضله دی, (۲) دویم دلیل داآیت دی: وإذا ضریت رف الأرض فليس علیکم جناح أن تقصروا من الصلوة اور 
r‏ ددي‌آیت معني ده چي کله تاسو سفر کوئ نوھیخ پروا(ناج) په دې کي نسته چي تاسو په لمانځه کي 
قصر وکرئ, د دې پروا(جدا) له لفظ څخه معلوميزي چي که قصر وکړي نو هم ھیخ پروانسته, او که اتمام وکړي نو 
هم ھیخ خبرہ نه ده, نو ځکه به اتمام انضله وي, لېکن څرنګه چي قصر په حدیث سره ثابت دی, نو هغه مکروه ګڼل 
پکار نه دي, (۳) دریم دلیل: د بخاري دا حدیث دی: عن عبد اله قال صلیت مع ابي کا ہنی رکمتین وأ بکر وعمرو 
مغ عثمان صدرا من امارته ثم أتمهاء په دې حذیث کي حضرت عشمان یه اتمام کری دی, نو له دې څخه معلوميري 
چي اتمام کول هم جائز دي. (۴) څلورم دلیل: په دار قطني کي حدیث دی: عن عائشة رى اه عَنْهَا اٹ شی ا 
کلب بقصرق السفر وٹ ویفطر ویصوم, په دې حدیث کي راغلي دي چي نبي ين به قصر هم کوی, او اتمام به یې هم 
کوی, نو ځکه اتمام کول جائز دي. 


س سادق الان 
فتح الهداية - لومړی ټوک 


ا مسافر لپاره رخصت او اختیار سته, چم ی , 

اب : امام شاقعہ تبه اه و ما : څرنګه جی په روژه کی د ۴ بي زره 

کک ی ی ہے خرو تن 

نیسي او که یې پرېږدي او وروسته یی فضاء راوړي. رنکه په د ا 9 و جازه سته, نو 
وم میس دا 2 ا ٣۸ ٨‏ حه *ر کعته مسا 

ددې جواب موږ داورکوو چی په لمانځه او روژو کي فرق سته, ځکه که په = حري دوه ر ۶ ربيدي 


نو پر هغه هیڅ ګناه نسته. او نه یې قضاء سته, او که روژه پرېږدي. نو د هغې قضاء سته. لھذامعلومہ نوه چي روژه بو 

9 7 0)0 
0ت يوی سرت رس صبعیح نهد و راو نت لس پل کل وت 
دي کوم چي پورته ذکر سول, او دهغو لو جوابونه په ورو شروحو کي په تفصیل سره بيان سوي دي, خو د کتاب ر 


اوږدوالي له بيري يې مور نه ذکر کوو. 


| دقصرنه کولوحکم : 


_اللغات :موی دافعال د باب اسم فاعل دی: گنهکار, گناھکار, غلط کار کونکی, خو لاط( د افتعال د باب مصدر 
دی: ګډېدل, یو ځای کبدل. ۱ 
تشریح: صورت د,مسئلې : دادی که مسافر د دوو رکعتو پر حای څلور رکعته وکره, او د تشهد په اندازه پر دویم رکعت 
گنہنستی, نو اول دوه رکعته به فرض او آخري دوه رکعته به نفل شمارل کیری, او دا مسئله د سهار په لمانخه تیاس 
سوې ده. يعني که یو چا د سهار په لمانځه کي د دوو پر تحای شلور رکعته وکرہ, او پر دویم رکعت کښېنستی, نو دوه 
رکمتہ به یې فرض او دوه رکعته به يې تفل وي, خو د سلام د ځنډولو (تأخیر) په وجه به ګنهګاره وي او که مسافر پر 
دویم رکعت نه کښېنستی. نو لمونځ يې باطليری(لکه څرنګه چي شوک د سهار په لمانخه كي پر دویم رکت نه. 
کښېني نو هم یې لمونځ اي دلیل دای چي په دې صورت کي بهد فرضي لمانځه دارکانو تر پورہ کولومخکی د 
فرضې لمانځه سره تفلي لمونځ ګډ(مخلوط) سي او د فرضي لمانځه ارکان که پوره سوي نه دي چي پر دوم رکعت 
ناسته کوم چي د قصر په وجه رکن ده هغه پریښوول سوه و د فرضې لمانځه د ارکانو تر پوره کولو مخکي په نفلو 
شروع وسوه. او دارکانو تر پوره کولو مخکي نفل شروع کول او نفل په فرضو مخلوط کول لمونځ باطلوي: نو که به د ده 
لمونځ باطل وي. 

۱ د قصر شروع کولو خای 


نو لمونځ به دوه رکعته 
كوي(يمني قصربه کري) لا اأوقامَةتَعَلُْ بدُْوِهَا ځکه چي اقامت په ښار کي د دان خلیدلو سره تعلق لري ی 


: « هبو las‏ ۳ ا تې" 7 E‏ 2 8 
ری ال ادج عَنْهانو سفر به له ښار څخه تروتلو پوري تعلق لري دمن َلي رخ لخن او په دې باره کي 
رت علي طا اثر دیلو چاو اهنا الخش (چي) که موږ له کوډلي څخه تر سو لَقَصَنًا نو قصر به کوو. 
- قار )د مغاعلې د باب ماضي ده: جلا کہدل, مش خاشو څخه جوره سوې کوچنۍ خونه. مراد ني 
رنه کوډله ده چي په دہت کي دآرام لپاره جوړه سوې وي. 
۵ و نه عبارت کي دا پیانیږی چی مسافر به 7 مش ١‏ ت کله د 5 ۰ نا 
څرخ + پش چي م در به در سفرشروع کولو وروسته کله قصر شروع کوي. نو د دې حکم 
دی چي کله مسافر د ښار لهآبادۍ خهووخي, نو پر هغه قصر کول واجبيري. دلیل دا دی چي کله مسافر د خپل ښار په 
حکم به هم ور سره متعلق كيرري, او په دې باره کي د حضرت علي د اثر هم را نقل سوی دی: لو جاوزنا هنا احص 
لتمرناء خص وايي د باڼس, لرگو, یا خاشو کوچنۍ کوډلي تہ, حاصل دا چي حضرت علي خن وفرمایل: “که مو له 
دې کوټلي څخه تېر سو", نو قصر به کوو, د دې تائید د حضرت انس مه په حدیث سره هم کیږي: قال صلیت مع 
رسول الله ع نظهربالمدينة آربما والعصربنۍ الحليفة رکمتین, (حضرت انس خڅ فرمایی چي ما د رسول اللہ لا سره په 
مدینه منوره کي د ماپښين لمونځ څلور رکعته وکړی. او په ذو الحلیفه کي مي دمازیکر لمونځ دوہ رکعته و کری). لو ذو 
الحلیفه د مديني منورې له آبادی څخه وتلنی ځای دی, نو معلومه سوه چي کله مسافر د ښار له آبادی او کورونو څخه 
ووشي نو ضر به کوي. 


د سفر انتها(پای) 


ا نتا وخسن EOS AS‏ 
وکړي تاکز اکل من ديك او که تر دې د کم نیت وكري فم نو قصربه کوي اانه لا ی من اعْتمَارِ مد ځکه چي 
"۰ ے : ۳ ۰ 1 2 کر ۶ م | و ۶ گا ۰ 
(په.اقامت کي) د یو مودې اعتبار کول ضروري دي لا اس يُمَمِمْهُ اللبُث ځکه چي درنګ کول(یعني پاته 
5 ۲ 24 6 و ۱۱١‏ واه راو .ع يو س 

کبدل) د سفر لپاره جامع دي* فل ناما ببْذَة الطهر نو ځکه موږ د طهر په مودې سره د آقامت د مودې اندازه ولګوله 
٠ 0227 0 ۱ : ۳ ۳ ۳ Gos 1‏ 8 سے و من ۶ ھھ 

را مُدَتَانِ مبان ځکه چي دا دواړه مودې واجبونکي دي هئ ھن ان عاس دان ررض اه عَنْهُمْ اوهمدا 
شش - هت" سے ل £ هس 

اندازه هن عباس او بن عمر دی انعنم څخه رانقل سوې دہ ال نله َل او په داسي مسئله کي د صحابي قول(اثر )هم 
د حدیث په ډول وي وق باق یل اوہ ښار او کلي(محلې) قید لګول ودې خبري ته اشارہ كوي هآ 
اف اقا چی په دبنت (او ځنګله) کي داقامت نیت کول صحیح نه دي ررالگاهراو همدا ظاهر روایت دی 


4 < 


سے سے س 
1 ۲ ۷ د شر .ره ۶۶ 4 ٠‏ 7 > 

ایعني په سفر کي خو څه ناڅه پاته کہدل راځي ځکه چي مسافربو. دوہ ساعته د ځان هوسا کولو لپاره حتمًایو ای دريږي لو لړ درېدلونو پاته 
کہللو ته اقامت نه سي ويل کېدلای). 


باب صلاح ال بر 


: ع مت ۰ اره 
اللفات: (بلتةھښار (قریت# کلی, محله, وليک بث هم راځي. يعني بفتح اللا او بضم اللام دواړه صحیح دي, ر 
دیاب مصدردی: در یدل نک کول, باته کدل, «عاور4 منقول. (مقًا٤)‏ بیابیان, دښت. ځنګا ۱ 

سو بس دو کون پر ترحوچی په یو ناریا کلي کی د پنځلسو ورځو ن 
تشریع: مسئله : داده چي د سفر حکم به تر هفه وخته پانه وي ترڅو چي په یو ښاري چوس درخويات 
دې د زیاتو ورځو د پاته کېدلو نیت نه وکړي. او چي د پنځلسو ورځو يا تر دې دزیات پاته ۱ لوئیت وکړي. نود سر 
حکم ختمیږي. او داسری مقیم شمارل کیږي. او که تر پنځلسو ورځو د کم پاته کېدلو نیت وكري, و رموږ په بېز دا 
سری میم نه دی بلکي قصر لمونځ به کوي لکن امام مالک او امام شافعي تجتهتاائه فرمايي: چي د څلورو ورځو د پات 
کہدلو په نیت سره انسان مقیم کیری, دامام شانعی ين له یو قول دادی چي که تر څلورو ورځو زبات پاته سو نو هغه 
میم دی که يې نیت کری وي او که نه وي. لنډه دا چي زمر او دامام شافعي تَجتۂللہ پەمینخ کي دوه اختلافه ډي. 0 
اول اختلاف دا چي د مقیم کېدلو لپاره لږ ترلږه د څومره ورځو پاته کہدلو(اقامت) نیت ضروري دی؟, نو زموږ په زد 
لس ورځو په نیت سره مسافر مقيم شمارل كي او دامام شافعي ید اه په نېزه څلورو ورځو په نیت سره مقي 
شمارل کيپري. 

د امام شافعي دلیل: د قرآن داآیت دی: واا رشن الارض فيس عليک و نڅ آری نزو ین الصلوة, په دې یټ کي لله 
تعالۍ د ضرب ف لا يعني په مځکه کي د ګرځېدلو په وجه قصر مَاح گرشولی دی, نود دې مخالف مفهوم دادی 
چي که ضرب فی الارض نه وي نو قصر به مباح نه وي, اد مسافر چي کله د اقامت نیت وکړي. نو ضرب ف الارض یې 


. پرېښووى. د چي ضر ب لاد یې پرپښووی, نود ده لپاره قصرمباح پاته نہ سو. خو پر دې داسوال کیږي چي که تر 
شلورو ورځو د کم اقامټ نیت وکری, نو یا مد قصر کولواجازہ پکار نه د ځکه چي په دې صورت کي ضربؤ 
اا شا يعني په مځک کي تلل او ګرځېدل ن رال نود دې جواب دادی چي که مہ هم دآیت تقاضاهمدغه د چیہ 
سلورو ورځو په اقامت سره دي هم د قصر حکم پاته نه سي, خوموږ داجماع ددلیل په وجه له څلور ورځو څخه به کم 
لمت سي د زیت رید ځکه چي داد یڅ چا په ېز هم جائزنہ دي چي تر څلورو ورځو د کم اقات په نیت بر 
څوک مقیم وګرځيږي. 
)مت لپاره یت رط دی: دی اختلاف دادی چي د اقات ارم په پیت شزط دی, زو نز بد 
قاس نیت څخه مار نمقي کیږي. که شه هم د پنځلسو ورځو تہ زیات اقامت وکړي. او دام شنم 
په نہزداقامت لپارہ نیت شرط نه دی. 1 

د امام شافعي دلیل . د حه رت عشمان مه دا قول دی: من آفام أریما یر (يحني که یو چا څلور ورځی اقامت وکری, 
هي پور لمونځ کوي). په دې قول کي دنیت ذکرنستہ نو ثابته سوه چي دا نات لپار نیت ضروری نه دی 

زموږ دلبل : دا دی چي د مسافر لپاره دا ضروري نه ده چي دی دي شپه او ورځ ۳ ساعته روان وي, ہلکی دی وہر واره 
دريپي ہم, او تر ډېر وخته پوري د آرام او ناسي نورو لپاره دريرري, نو معلومه سوه چي سفر او لبث(دریدل) دوارہ سره 
جمع کیږي او داخبره هم ترلمر سپينه ده چي دپاته کہدلو نوم اقات اومقیم کېدل دي, خو د دې دواړو په مينغ کې د 
فرق کولو لپاره ديوي مودې اعتبار کول ضروري دي, نو د دې لپاره موږ د طهر پر مودې قياس وکړی. او موده داقامت مو 
پنځلس ورځي وټاکله. 


۱ 7 ټوک 
زیم ااهداية - لومړی و باب صلاة المسافر 
wm‏ شر سے چچسجںچش حا 


نها پاته سوه د خبره چي د قياس وجه څه ده؟يعني د طهر و اقامت په مینخ کي علت مشترکه څه ی؟, نو 
احب د هدايې فرمايي چي د طهر او سفر دواړو مودې واجبوونکي دي. یعني څرنګه چي د حیض په وجه کوم لمونځ 
_اقط سوی وي. نو د طهر په وجه هغه لمونځ واجبيري, همدارنگه د سفر و په وجه چي کوم لمونځ ساقط سوی وي. نود 
یرت په وجه سره هغه څلور رکعته کیږي. نو دوارہ شیان د عبادت واجبوونکي سوه. نو څرنګه چي د طهر موده 
پنځلس ورځي ده. نو د اقامت موده به هم پنځلس ورځي وي, او تر دې به کمه نه وي همدغه وجه ده چي د طهر د ضد 
يعني دحیض کمه موده دري ورځي ده او داقامت د ضد يعني دسفر کمہ موده هم دري ورځي ده. ۱ 

رهومائور الہ صاحب دهدايې ره اله فرمايي : چي د اقامت دمودې پنځلس ورځي کہدل له ابن عباس اوابن عمر زی اه 
نہر څخه را نقل سوي دي, لکه څرنګه چي مجاهد روایت کری دی: عن ابن عباس وابن عمر ھی الله عله قالا: إذا آدخلت 
ندة وأئت مسافر وف عزمك أن تقی بها خمة عشریوما فأكمل الضلوة واری كدت لا تدزی متى تظمن فاقص (يعني ابن 
هباس او اين عمر خن الۀ عب فرمايي : کله چي ته یو ښار ته داخل سي, په داسي حال كي چي مسافریې. او ستا اراده د 
پنځلسو ورځو د پاته کہدلو وي. نو لمونځ پوره کوه, او که معلومات درته نه وي چي کله به (یبا) سفر کوم (يعني کله 
به له ښار حخہ وځم) نو قصر کوه), صاحب د هدايي تین اه فرمايي چي د پنځلسو ورځو تحدید او ټاکل له شرعي 
مقذراتو څخه دي. او شرعي مقذرات او د ورځو ټاکل او تحدید داسی شی دي چي د عقل هیخ لار پکښي نسته, او 
قاعدہ دا ده چي په کوم شي کي دعقل دخل نه وي په هغه کي د صحابي اثر د حدیث په منزله دی. ګواکي ابن عباس او 
ان عمر د اه عم د پنځلسو ورځو تعیین له نبي ي شخ اورېدلی دی, اوييايي ذکر کپی دی , 

اتید فرمابي: په قدوري کي چي کوم هار او کلي کي داقامت کولو شرط لکول سوی دی, هغه و دې طرف ته 
اشاره چوي چي په صحراء او بیابان کي د اقامت نیت صحیح نه دی, او که څوک په بیابان کي د اقامت په نیت سره تر 
پنځلس ور حوزیات داقامت نیت وکړي. نو هم هغه سری مقیم نه پاته کیری, اود هخه لپاره په لمانځه کي د فصر اجازه 
سته, هدا ظاهر الروایة دی, کنې له امام ابو يوسف تَیتۂاللہ څخه روایت سوی دی چي که کوچیان او شپنیان په یوابيابان 
او صحرا کي د پنځلسو ورځو د اقامت نیت وکړي او خہمي ودروي: نو هفوی مقیم ګرځي. او د هغوی لپاره به قصر 


که اراده وکړي چي نن به له ښار څخه ځم لبکن تر دوو کالو پوري پاته وي نو قصر به کوي 


کل وځ اعَل عَ یدبع او که یو مسافر په دې اراده سره یو ښار ته داخل سي چي سبا یا بل سبا 


۰ ع و مد 7 ٠‏ يی و ۰ ۳ - ا کې 


۱ و رز پچ : ٨‏ ور و ام مر رھ ما 55 ۶ 
دې چي څو کاله په دې ارادہ(پہ دغه نار ي) پاته سي کک نو قصربہ کوي لاب راجاق اش 


لے و ۰ ۰ ۱ 7 ا 22 4 یه و و ۳ َ‫ 
ځکه چي ابن عمر تفر اما هآذربائیجان کي شپږ مياشتي پاته سو وََ يق او په لمانخه کي به یی فصر کوی 
تَمَنْ چام من الشَحابة دض اه عنهم مفل ذيك اود صحابه وو تون امعم له يوه جماعت څخه هم دغه ډول را نقل سوي دي . 


اللفات : (ییان» حمع د تد دہ, مراد ځني څو کاله دي. 


باب صلاة الیر 
فتح الهداية - لومړی ټوک ری ۱ ہے 7 سر 
يم یم ئي وری دی به 1 بب 
تریح : په تبرعبارت کی ذکر سوه چی داقانت لپاره د پنځلسو ورځو د پانه مھ 0# ئې عبارن 
کي پ هغه خبرہ فیح کوي فرمابی: که مار په ښار کي په دې نیت سره ال سي چي سبای بل ساب ې لوو 
اوو شو پاته کېدلو نیت نەوکری, تر دې چي په دغه سب بل سبا کي و کاله م 
٠ ۸ ۳ - 3 ۱ ۴‏ ۶ 
نه ورته ويل کیږي. دلیل دا دی چی ابن عمر تاه به آذربیجان کی شپږ مياشتي په دې کي وو. چي نن به حم سا 
و کو تک ره مصلف این شه کی له ډبرواصخحانه و, غ . 
به شحم, خو هغه په دې شپږو میاشتو کي قصر لمونځ کوی, همدار ته ۱ سا ړل سه ۳ ٩‏ و بې 
رانقل سوي دي چي هغوی به په سفر کی وه او تر شپږو میاشتوبه زبات بو ځای پاته سوه لېکن د پنځلسو ورخونین 
به یې نه وو نو قصربه‌يي کوی, لکه څرنګه چي عقلمه بن قيس نګ په خوارزم کي دوه کاله پاته سو, او په لمانځه 
يې قصر کوی. او سعد ابن ابی وقاص خد په نیش پور کي دوې مياشتي پاته سو او قصريي کوی. 


۲1 


په دار الحرب کي د اسلامي لښکر لباره د قصر حکم 


۱ ۶ روما ۸ ٨‏ ۱ 1 گا راه گوھیے 
ار ها یی شا چي کله په دار الحرب کی يو ښار یا یوہ کلا محاصرہ کړي ال بآ یزور 


افیف ځکه چي (دار الحرب ته) داخلہدونکی لښکر د دوو خبرو په مین کي متردد دی چي یا به ماته(شک تا 
وخوري او وبه تښتي بين آن یورین يا به دښمن ته ماته ورکړي او هلته به پاته سي نم کن اقام نوشکه» 
به دا ځای ددوی لپاره دارالاقامه نەوى. ` 1 
اللفات: (عنگر# لښکر, فوج. (عاصووا) د مفاعلې د باب ماضي ده: محاصره کول کلابند کول, چاپېره کېدل, 
هره په عبارت کي اول لزم د ضرب له باب څخه د مضارع مجهوله صیفہ ده چي مجهولي معنئ يې ده:ماته خوړل, 
وک او درم زم د تفعیل له باب څخه د مضارع معلومي صیفہ ده: ماته ورکول, او اسي هم کېداۍ سي چي دواړه د ضرب 
له باب څخه سي یعني اوله مجهوله سي او دویمه معلومه سي, ويز د ضرب د باب مضارع ده: تښتېدل. (فیټر) داهم د 
صرب د باب مضارع ده : په بو ځای کی قرار کول, پاته کېدل. 
تشریع: صورت د مسلي: دادی چي هغه اسلامي لښکر کوم چي د کفارو علاقو ته داسلام خپرولو او پورته کولو ار 
کوي. يعني پر هغوی داقامت حکم نه جاري كيري, همدارنګه که هغوی یو ښار يايو کلافتح کړي نوهم به پرهغوی د 
اقامت حکم نه جاريرري, ځکه چي په دارالحرب کي هغوی ته استقرار او استملال حاصل نه دی, یعنی د وی هلته پاته 
کېدل او اوسپدل یقیني نه دي. ځکه چي د لښکر دوه حالتونه دي او له دورو حالتونو څخه یو حالت هم دوی مقیم نه 
سي جورولای, ځکه چي یا خدای مه کړه دا لښکر به ماته وخوري نو ښکاره ده چي د تیښتې(فرار) لار به اختياروي, او 
یاه کامیاب سي او کفارو ته به ماته ورکړي او استقرآر او قرار به ورته حاصل سي, نو د دې فراراو قرار د شکمن کېدلو په 
وجه دار الحرب ته دار الاقامه نه سي ويل کبدلای, نو خکه به په دار الحراب کی د اقامت نیت معتبر نه وی. 


٢‏ به دار الاسلام 


کي د اسلامي لښکو د اقامت ۱ ۱ 


دو 2 


ته پول 


نیت صحح نه دی) اَم مقو خو صحیح قول دادی چي هفوی مقیم دي ری يك عَنْ اضف دوه غه 
دا فول له امام ابو یوسف تَیتۂاللہ څخه روایت سوئ دی رشن ځکه چي اقامت اصل دی ال نیال 

من مزال می نو محکہ به لدیوی چراگاہ( محر ځای) څخه تربلي چراګاه پوري په منتقل کہدلو سره (اقامت) نه اي ۱ 
اللغات : (عزيعة) اراده. یوت مد ړ 4د خاورو کورونه, ال البئی 4 باغیان, بغاوت کونکي, مراد ځني هغه خلګ 
دي چي د عادل باچا په خلاف د بغاوت او سرکښۍ بیرغ پورته کړي. هل الگګڳ د وښو پلورنکي ياد وښو کسب ‏ 
کونکي. دلته مراد ځني هغه شپنیان دي.چي خبمي يې په وښو کي درولي وي. او رمه پر څري: «لَفبت4 خيمي, 
مزع ی4 چراگاه, شر ځای, د رمې د رولو ځای. ۱ ۱ 
تشريح: صورت د مسئلي: دا دی که اسلامي لښکر په دار الاسلام کي باغیان(بغاوت کونکي) محاصره کرہ, لپکن دا 
محاصر له آبادی څخه ليري په یو دښت. يايو سمندر او جزيري کي وسوه, او تر محاصرې کولو وروسته اسلامي لښکر 
هلته د پنځلس ورځو د اقامت نیت وکری, نو د هغوی دانیت معپتر نه دی بلکي پر هغوی قصر ضروري دی. دلیل دا 
دی چي اسلامي لښکر په دې صورت کي هم د قرار او فرار( تیښتي) په مينځ کي مترند(شکمن) دی, (لکه په مخکنۍ 
مسئله کي چي هم دغه صورت وو). نو دا د تړدداو شک حالت ددوی اقامت باطلوي, ځکه څرنګه چي د دوی دفتحی لو 
معلوميرري چي په عبارت کي دف غر مصراو ف البحر قيدونهاتفاقي دي, همداوجه ده که اسلامي لښکر د باغیانو په نار 


* لقول الراجح: قول ا جمھور رَْمَهُماللہ كما قال العلامة عا لم بن العلاء: أهل البغی اذا امتبعوا فی دار البفی وحاصرناهم لاتصح سا نية الاقامة 


التتارحانية ج:۰۲ ص:۶. [القول الراحح؛ ج:۰۱ ص:۱۳۸] 


فتح الھدایة - لومری ټوک ۱ سڈ مس سر 
e‏ 
چي د بافیانو ښار تر فتحی وروسته د بیابان او دښت په ډول دی ۴ : : و ٣‏ ېي 
بلکي واپس ځي. 1 ۱ 
وعندزن الخ امام زفر ی فرمايي چي کله اسلامي لښکر په دارالحرب کي کفار محاصره کړي. یا په دار لاسلام کي 
په یو دښت او میدان کی کفار او باغیان محاصره كري, په دواړو صورتو کي داقامت نیت کول صحیح دي, لېکر ر 
حکم په هغه صورت کي دی چي کله په ملک(وطن) کي دنه اسلامي لښک ته قوت او غلبه حاصله وي, که چي ې 
دې صورت کي په ډاګه دوی ته پر استقرار او پاته کېدلو قدرت سته. د امام ابو بوسف یه مذهب دا دی چي ې 
پورتني دواړو صورتونو کي د اقامت نیت کول هغه وخت صحیح دی چي تر محاصرې کولو وروسته اسلامي لښکر د 
ځاورو په کورونو کی استوګن سی, نو بيا به دهفوی له طرفه د اقامت نیت معبتر وي. (ځکه چي په هغه زمانه کي په ر 
خاورو کورونه د اقامت مایونه شمارل کېدله) او که په خجمو کي استوګن سول نو د هفوی نیت به معتبر نه وي دلیل دا 
دی چي د اقامت حای او متام کورونه او عمارتونه وي, خېمې د د اقامت خای نه وي. 
دنیة ا(تامة الغ صاحب د هدايي فرمايي: چي هغه خلک چي کب او کار یې حیوانان وي او چيري چي واښه اوہ 
وویښي هلته خيمي دروي, بيا چي کله هلته واښه ختم سي. نو له هغه ځای شخه ځي, او یو بل دموقعې شای پيدا کوي 
او هلته پاته کیږي لکه کوچیان او شپنیان, نود دوی داقامت د نیت په صحیح کېدلو او نه صحیح کہدلو کي دعلملؤ 
اتتلاف دی, نود بعضي علماؤ خیال دادی چي د دې خلګو د اقامت نیت نه صحیح كيرري, ځکه چي خيمي او ناسي 
ځایونه د اقامت ځايونه نه دي. لېکن صحیح قول دادی چي دا لګ مقیم دي, يعني ګردسره له شروع څخه مسافرین نه 
دي. ځکه چي اقامت اصل دی او د اقامت د باطلېدلو او د سفر د جاري کېدلو لپاره لږ تر لږه د دربو ورځو او دريو شپو په 
اندازه سر کول ضروري دي, لېکن د دوی حال دا دی چي له بوي چراګاء څخه تر بلي چراګاه پوري ځي. او ییا که په 
مینخ کي یو څه واښه وويني, نو هلته پاته کیږي. نو ځکه دهغوی په حق کي د ثاهة ايار ولالیما مسافه ثايته نه سوه او 
دا خلگ د سره مسافر نه سوه نو کله چي دامسافر نه سوه, نومقیم به وي. 

د مسافر لپاره د مقیم د اقتداء حکم 


اي اكام لکہ څرنګه چي د اقامت په نیت سره (فرض) بدلیږي یال ار باب مق ځکه 


چی بدلوونکي شی دسبب يعني دوخت سره متصل سور ۱ 

اللغات: 4 د تفمیل دباب اسم فاعل دی: ہدلوونکی, لته مرادځني اقتداء دہ, حکه دامام اقتداء لمونځ بدلوي. 

'تشریح: په دې عبارت کي د دوو خبرو حکم بیان سوی دی: یودمسافر پەمقیم پسي داقتداء کولو حکم, دویم دمقیم 
په مسافر پسي دافتداء کولو حکم., اول صورت په وخت کي دننه جائزدی, خو دوخت تر وتلو وروسته جائز نه دی او 
دزیم صورت په وخت کي هم جائز دی, او تر وخت وروسته هم. امام قدوري ره اللہ داول صورت تر بیاتولو وروسته 


زرايي: که مسافر په وخت کي دنه په مقیم پسي اقتداء وکری, 
اتتدا په وخت کي دننه وکړي, و مسافر به هم خلور رکعته کوي. 
دلبل: دادی چي مسافرد دې مقیم سړي دمتایمت(تامداری) التزام وکری: يعني پر مان يې د ده تابعداري د اقتدا په 
زریعه لازمه کړه. اود میم فرض لمونځ څلور رکعته دی, او څوک چي د هغه سری د متابعت التزام کوی. چی د هغه 
زی لور رکعته وي, نو د تابع کېدلو په وجه دهغه فریضه هم په څلوړو رکعتونو بدلیږي, لکه څرنګه چی داقامت 
په نیت سره هم د مسادر فریضه په څلورو رکعتونو بدليري. 1 1 

تمال اخورله دې حايه علت جامعه بیانوي, هغه دا چي مير( یعني دوه رکعته په څلورو بدلونکی)شی کوم چي 
اقتداء مډ سب (يعني د وخت) سره بو ځای سوہ, ځکه چي هغه دمقیم اقتداء هم وکړه او په وخت کي يې دته هم 
وکره نو دواره سره یو ځای سوه نو ځکه به څلور رکعته کوي, او تر وخت ختمېدلو وروسته د مسافر اقتدا په مقیم 
پسي جائز نه ده, ځکه چي وخت د بدلون (بدلولو) سنب دی, او کله چي وخت ختم سو نو د بدلون سبب ختم سو, 
فتدیر. 


يعني که په څلور رکعتیز لمانځه کي مسافر دمقیم 


د مسافر لپاره د قضا سوي لمانخه د اقنداء حکم 


جائز نه ده ریغ لت ځکه چي د مسافر فرض تر وخت وروسته نه بللیږي انشا الپ د سبب 
(يعني د وخت) د تېرېدلو په وجه کیال لام لکه څرنګه چي په نیت د اقامت سره نه بدليپي قَيکُْنْ 
اعد امرض بالمکفل ن حَق لو و 32 نو په حق د قعدي(ناستي) او قرائت کي به دفرض کونکي اقتداء 
په نفل کونکي پسي راسي. ۱ ۱ 
اللفات: طالْقِشاء» دانفعال مصدر دی: ختمہدل, تېرېدل. 
تشریح: صورت د مسئلي : دادی که وخت تېر سي او له مسافر څخه لمونځ قضاء سي. نو اوس دمسافر لپاره د دې لمانځه 
په قضاء راوړلو کي دمقیم اقتداء جائز نه دہ, ځکه چي د لمانځه د قضاء کبدلو په صورت کي وخت ووځي. او څرنګه 
چي د فرض لمانځۀ سبب وخت دی او مغير (بدلوونکی شی) يعني اقتداء چي کله د وخت سره یو ای سي نو هلته ا 
دمسافر دوه رکمتیز فرض څلورو ر کعتو ته اوري, لېکن څرنګه چي په دې صورت کي سبب يعني وخت تر سوی دی. 
نو ښکاره ده چي مغیّر خپل عمل نه سي کولای, نو د مسافر فرض به په څلورو رکعتو هم نه بدلیږي. او په دې صورت 
کي به د مسافر اقتدا هم صحیح نه وي, همدا وجه ده که یو مسافر هغه وخت د اقامت نیت وكري چي کله دیو لمانځه 
وخت ووځي. نو هغه د دې لمانخه په ذریعہ ره مقیم نه شمارل کيږي. ځکه چي مغیر د سب سره يعني د وخت سره نه 
دي متصل سوی. ۱ ۱ 
فیکون اقتداء المفترض الخ د دې حاصل دا دی چي په قضائي لمانخه کي د مسافر لپاره دمقیم داقتداء دنه صحیح کہدلو 
یو علت خو هغه دی کوم چي بیان سو او دویم علت دا دی چي که مور دا صورت جائز وگرتحوو, نو د وخت له 
تبربدلو(انقضاء) څخه به ماسوا بله خرابي هم راسي, او هغه دا چي په دې صورت کي به اقتداء المفترش خف التتفل فی 
حق القعدة راسي, یا فی حق القزاءة به راسی, ځکه که مسافر په اولو دوو رکعتو كي دمقیم افتداء وکړي نو نی حق القمةبه دا 


باب صلاخ الى بر 
فتح الھدایة - لومری ټوک : 7 و او دهع ےو 
سو ا اوه 
خرابي راسي, ځکه چی مخکی موږ هم ذکر کړي دي چي د مسافر په حت کي او ووي as‏ 
۲ ِّ - لہ ۶ تس مگ نه اقتدا المفتر ض خلف المتنفل قى حق القراءة به را 
نعل ده او که مسافر په آخري دوو رکعتو کي دمقیم اقتدا وكري نو فتداء : : 1 کی نفل د ۱ ي 
ځکه چي ذ مسافر په حق کي په دې رکعتونو کي قرائت کول فرض دي, او دمفیم په حق کي نعل دي. و په دې وې 
هم په ذکر سوي صورت کي اقتداء کول صحیح نه دي. 


د مسافر لپاره د مقیم د امامت حکم 
ان صلی اسان یبور کين او که مسافر نقیمو خلګو ته دوه رکعته لمونځ ورکړي لم نو مسافر امام دي 


۳ ۳ ۳ م4 5 1 ۱ 2 14 اسه ۳ ڑ2 اس کے 
سلام وگرخوي دا لزق صَلَكَهم او مقیم خلک دي خپل لمونځ پوره کړي لان امقتری ابتزم امه ل 
رو و 2 پت ۳ و 2777 ۱ ۱ °" ې ام سل I‏ ام اچ مارد وو ف4 
عون ځکه چي مقتدي (صرف) په دوو رکعتو کي د موافقت التزام کری دی فَد دل الک بوي نو ې 
پاته دوو رکمتو کي به هغه منفرد(یوازي لمونځ کونکی) وي لکه سبوق أله ي یم خو د صحیح روایت ۱ 
مطابق به قرائت نه کوی لمع تیه ځکه چي هغه د تحریمی په اعتبار سره مقتدی دی لا فلا نه د عل په 
اعتبار سره وال فش مار موی او فرض خو اداء سوه يرکا حَُيَاطًا نو ځکه به احتیاطا (داسری) قرائت پرپيدي 
بخلاف الْمَسْبُوِقٍ په خلاف د مبسوق اله ارك 24 له که چی هغه نفل قرائت ونیوی نمی لش نو | 
دوو سسوي پا : لانه درك اءة نافلة خکه چي فلم یناد الفّض 


ات : وبول شاتہ پاته کہدونکی, هغه سری چي دلمانځه په مينځ کي په جماعت شریک سي.يغني یو, دوه یا 
درې رکعته ځني تبر سوي وي. ۱ ۱ 

. تشریح: صورت د مسئلی : دادی که یو مسافر سړي په څلور رکعتيز لمانځه كي مقیم خلگو ته لمونځ ورکری, نو حکم 
دا دی چي دا مسافر امام دي پر دوو رکعتو سلام وګرځوي. او مقیم مقتدیان دي سلام نه گرخوي, بلکي د امام تر سلام 
ګرځولو وروسته دي خپل پاته لمونځ پوره کړي. ځکه چي دې خلګو صرف په دوو رکعتو کي د مسافر امام موافقت 
. اومتابمت کری دی, او څرنګه چي تر دوو رکعتو وروسته اوس هم د دوی لمونځ پاته دی, و ځکه به په پاته لمانځه کی 
دا خلګ مسبوق وي, او څرنګه چي مسبوق هم د امام تر لمانځه وروسته خپل تبر سوي رکمتونه پوره کوي. (یعني هغه 
رکعتونه پوره کوي کوم چي ځني تېر سوي وي) نو دا خلګ به هم خپل لمونځ پوره کوي. خو مسبوق د تېرسوي 
لمانځه په پوره کولو کي قرائت هم کوي لېکن دغه ذکر سوي مقتدیان به قرات نه کوي, هُمدا زیاته صحیح ده د مع 
په ولو سره یې د هغه مشائخو له قول څخه احتراز کړی دی چي هغوي وايي چي پر دې مقتدیانو هم قرائت کول لازم 


دی, خو صدا ده چي نه پردوی قرائت ضروري دی, او نه ددوی په حق کي قرائت مشروع او مستحب دی, که چې دا 
خلګ صرف د تحريمې په اعتبارسره مقتدیان دي. يعني هغوی له شروع څخه د څلورو رکعتو پوره کولو تحریمہ تړلې 
ده. نو دامام تر دوو رکمتو وروسته به هم ددوی تحریمہ پاته وي. او دفعل په اعتبار سره په دې وجه مقتدیان نه دي ځکه 
چي داقتداء په وجه د دوی افعال دامام په افعالو کي شامل او داخل دي. او څرنګه چي امام له افعالو څخه فارغ سوی دی, 
نو د دې خلګو په حق کي به هم افعال ختميري, او بيا چي څرنګه د دې خلګو له طرفه امام قرائت کری دی, نو فرض 
قرائت هم اداء سو .نو ځکه په وروستني رکعتو کي احتیاطا قرائت پرېښوول غوره دي. 


پغلاف السبرقاددي په خلاف دمسبوق مله ده د .دمسیوق په حق کي په دې وجه قرائت کول ضروري دی چي هغه په 
وروستني رکمتو کي دامام سره شریک سوی دی, نو فرض قرائت خو مخکي امام اداء کری دی نودی په نفل قرائت کي 
دامام رہ شریک سو, .له نفل قرائت څخه مراد پەآخري دوو رکعتونو کي د سورةالفاتحه قرائت ئت دی ځکه چي دا نفل او 
مستحب دی) لهذادده فرض قرائت ئت اداء نه سو نو ځکه غؤره داده چي مسبوق به په پاته لمانځه کي قرا ري 

د مسافر امام و دا وبل مستحب دي: "خپل لمونځونه پوره کړئ زه مسافر یم 


یه لاسام سی 1 yT‏ 36 یی 


دغه خبره وکړه همسان په داسي حال کي چي نبي يکل مسافروو. ۱ ۱ 
تشریح | نشریج: که امام مسافر وو نو په دویم رکعت کي به تر سلام ګرځولو وروسته داسي وايي: تاسو خپل لمونخونه پوره 
کری زه مسافریم, ځکه کله چي نبي به په مکه کي مبافر وو او د مکې خلگو ته یې لمونخ ورکری. نو بي 25 
همداسي وفرمایل چي زه مسافر يم تاسو خپل لمونځونه پوره کړئ. پوره حدیث دا دی: عن عمران بن حصین قال 
غزوت مع دسول اله ا وشہدت ممه الفت فأقام بسکة ثمانق عشرة ليلة لا یضل إلا ُکعتین ویقول یا مل البند صلوا أربما انا 
قوم سفر(ابوداؤہ, باب متی یتم الصافر. ص: ۰۱۸۰ E E‏ مس می ناف و ترخپل 


لمانځه وروسته اعلان کوي چي زه مسافریم, تاسو خپل لمونخونه پور کړئ.. 
کے چو کو نصا میم ماس 


7 عَنه من 


ملع ځکه ني کرم او صحبه رب سغر ګوی ی او (کله چي به تر سفر کولو وروسته) 

خپلو کورونو ته واپس راتلل یمین من غیرعَزم جَدِیْلِ 

اللغات: اللغات: (أوطای) جمع ده, واحديي ول دی: : وطن» هيواد. 

نشریح: صورت د مسئلي : : ادی چي کله مسافر د خپل وطن اصلي اراده وکري, نو کله چي د وطن په آبادي کي داخل 
سي. مقیم ګرځي, که څه هم داقامت نیت نه وکړي ۔ دلیل: : دادی چي نبي لاو صحابه چي به کله تر سفر پوره کولو 

وروسته خپل وطن ته واپس راتلل نو بغیر داقامت له نیت حخه به مقیم کہدل. 


نوبغیر له یو نوي ارادي(نیت) څخه به مقیم کپدل. 


2 تخرلج: أنحرحه آپر داژد فی کتاب الصلاق باب متی بتم المسافر» حدیث رقع:۱۲۳۹٩‏ والترمذي فی کتاب الصلاة؛ ماب:۳۹ء حداف رقم:۵۴۵. 
2 تریج: أحرحہ البيهقى فی كتاب الصلاق باب السافر بنسزل بشی من ماله» حدیث رفم:۵۴۸۳. 
ِ‫ 


باب صلاج از بر 
فتح الهدایة - نوم ی ټوک وی 


د وطن اقامت د باطلبدلؤ بیان _ 


کي وسبدی) الم من (پکن) 


۸ 1 سرو" ورم م6 و و گام 
: : کی لہ له الشلاو وَالّلاء ۶ بعل الهجرو عل نفسّه بک مه 
چي دا اوس د ده وطن پاته نه سو ألا زی آیا ته نه ګورې همه السلا السلا ۰ ره هن 


اسان چي نبي پا تر هجرت وروسته په مکه کي خپل ځان له مسافرو څخه شمار کری ول ال او دا 
حکم ځکه دی چي قاعده داد اَن َل بره چي وطن اصلي په خپل مثل(يمني وطن اصلي) سره 
باطلیږي دون اسف نه په سفر سره ومیل في او وطن اقامت (هم) په خپل مثل (وطن اقامت) سره 
باطليري وَبِالسْفٌ او په سفر سره (هم وطن اقامت) باطليري بان او په وطن اصلي سره (هم) باطليي. 


اللغات : اشکوطی» د استفمال د باب ماضي ده: وطن جورول. 

_تشریح: عامومشانځو د وطن درې قسمونه بیان کړي دي: (۱) وطن اصلي, (۲) وطن اقامت, (۳) وطن سکنئ. 

( وطن اصلي د انسان د پیدایش ځای دی یا هغه ښار چي په هغه کي د ده اهل وعیال(بال بچ) اوسیری, لو له هغه 
څخه د ده د تللو اراد نه وي.(۲) وطن اقامت هغه ښار یا کلی دی چي په هغه کي مسافر د پنځلس ورځو پاته کېدلو 
رده وکړي. د دې دویم نوم وطن سفر هم دی.(۳) وطنی سکنی هغه ښار دی چي په هغه کي مسافر تر پنځلس ورځو د 
کم پاته کہدلوارادہ وکړي. او تاعده داد چي وطن اصلي په وطن اصلي سره باطلیږي. او د عبارت مسئله پریو بل اصل 
او قاعدي متفرع سوې ده هغه دا چي هر شی په هغه شي سره باطليري کوم چي له هغه څخه لور او اعلی وي. همدارنګه 
په خپل مساوي(برابر) شي سره هم باطلیږي. او په خپل ضد او نقیض شي سره هم باطلیږي. لېکن په هغه شي سرن 
باطلیږي کوم چي له هغه څخه کم وي. 

اوس په عبارت کي د ييان سوې مسئلې حاصل دا دی چي که یو سری د خپل بال بچ سره له خپل وطن اصلي څخه بل 
تحای ته ولاری, او هغه ځای يې خپل وطن جوړ کړی. او په هغه کي یې استوګنه اختیار کرہ, لو ييا دا سړي سفروکری 
خپل مخکني وطن ته راغلی نو دا سړی به په دې وطن کي مقیم نه شمارل کیږي. بلکي مسافر به وی, لو قصر به کوي. 
ځکه چي اوس د ده اول وطن ختم سو؛ په دې باره کي تر ولو ښکاره دلیل دا دی چي کله نبي کریم ول له مکی څخه 
مدینې ته هجرت وکری, اود فت مکه پر وخت چي بيا کله مکې ته راغلی نوهغوی وا خپل ځان مسافر شمار کړی. او 
په فصر سره يې لمونځ کوی, او يياموږ مخکي دا قاعده هم بیان کړه چي وطن اصلي په وطن اصلي سره باطلیږي. ځکه 
چي بو شی په خپل مساوي(او مشاب شي سره باطلیږي. لېکن وطن اصلي په سفر یا وطن اقامت سره نه باطليږي. 
ځکه چي اقامت له هغه څخه کم دی. او په سفر سره وطن اصلي په دې وجه نه باطلیږي چي نبي يګ لو صحله به د 
غزاگانو او نورو لپاره له مدینې څخه دباندي تلل, لپکن تر واپس راتلو وروسته به له نیت څخه بغیر مقیم کېدل. لکه د 
دې تفصیل چي مخکي تبر سو. 


زنج الهداية - لومی ټوک 
خلاف وط اقامت 2 سح 
ددې په ۳ ې کر کي سوہ مين وطن اصلي سره هم باطلیږي. او په وطن اقات او سفر 
7 57 و دی به پا به :يږي ځکه چي وطن اصلي له وطن اقامت څخه لوړدی, او به وطن 

سره بی د باطل > ت او براہری ده | : 7 ۳ چا ھی 7 

باطلېدلو و او برابري ده او په سفر سره په وجه باطليږي ځکه < دافامت ضد دی. 
اویو شی په خپل صد او نعیص سره باطلبدی سي. ۰2 e‏ 1 
۱ په دوو ښارونو کې د اقامت نیت کول 


صط ١‏ سب ع٤‏ رو“ گںج ۳ ۲ ی پ پ7 و ره 
ورځي اقامت کوي لَ یلا نو لمونځ به پوره نه کوي نیمار ان موسعینیفتدن ځکه چې په دوو 


~~ ضس اس 


قامت) دنت اوه می ور رجش 

اقامت) د نیت اعتبار كيپري وم او دا ناممکنه دیع حکه چی سفر له اقامت څخه خالی نه 
٢ /‏ زو ۶ وش 74 ٠‏ س٥‏ : : دچ مو تج 0 

وي ۱۷ وی انس اف آن شقیم اليل تا خو چي کله مافر له دې دواړو حایونو څخه په يوه کي د شپې د اقامت کولو 

نیت وکړي یم ُو فيه و هغه ځای ته په داخلېدلو سره مقیم ګرځي لام همقل یه حکه چي د 

انسان مقیم کېدل د شپی د تېرولو د ځای و طرف ته مښوبيږي. 


اللغات: (ګرم) سری, (کړیت) په دې کي دوه احتماله دي: يو دا چي دامصدر ميمي دی نومعنئ به يې داوي: شپه 
تپرول, او بل دا چي اسم ظرف دی نو معنی به یی داسي: د شپې تبرولو ځای. ۱ 
تشریح: صورت د مسئلی: دا دی که مسافر په داسي دوو مایونو کي د پنخلس ورځو د پاته کېدلو نیت وكري چي له 
دواړو څخه یو مستقل نه وي د مثال په توګه په مکه اومنی کي د اقامت نیت وکړي. نو دی مقیم نه شمارل کیږي. 
بلکي قصر به كوي, ځکه چي په دوو حایونو کي د نیت معتبر کېدل د دې خبري تقاضا کوي چي له دوو څخه دي په 
زیاتو حایونو کي هم نیت معتبر کری سي. کنې ترجیح بلامرجح به راسي او د مسافر لپاره په ډېرو خایونو کي داقامت 
نیت کول ناممکنه او ممتنع دي, ځکه چي سفر په ډېرو ځایونو کي د قیام کولو څخه خالي نه وي. بلکي په ډېرو حایونو 
کي قیام او اقامت کول ضروري وي. نو که په ډېرو ځایونو کي د اقامت د نیت اعتبار وکری سي نو مطلب يې به داسي 
چي انسان به هیڅ کله هم مسافر نه سي. 

إلاإذانوی الخ لو که صورت داسي وي چي په دواړو ځایونو کي د پنځلس ورځو د اقامت نیت وکړي لو په دې دولرد کي 
په بو معلوم ای کي د شپې تېرولو نیت وکړي» و دانیت به يې معتبر وي. اوس که دا سری هغه ځای ته اول ولاړ سي 
په کوم ځای چي يې د ورځي تېرولو نیت وي. نو دی به مقيم نه ګرځي. او که اول هغه ځاى ته ولاړ سي په کوم ای کي 
چي يې د شپې تېرولو اراده او نیت کری وي. نو دی به هغه علاقي ته په داخلېدلو سره مقیم ګرځي, او بيا به هغه علاقې 
ته په تک سره مسافر نه ګرځي چي په هغه کي يي د ورځي تبرولونیت کری وي. ځکه چي د سړي اقامت هغه تحای ته 
منسوب كيري په کوم ځای کي چي شپه تېروي. وګورئ! که له یو چا څخه پوښتنه وسي چي ته په کوم حا کي 
اوسیږې!, نو دی به د هغه کلي او علاقې نوم ور ښيي چي هلته دی شپې تہروي, نه د کاروبار د ځای نوم. 


کس و 


دن ره او که له يو سري څخه په سفر کي یولمونخ 


حضر کي به د هغه لمانځه دوه رکمته قضاء راوري من 


چ يآخري وخت دسببیت لپارہ معتبر دی نراقت چي کله په وخت کي دن اداء نه وسي. 
تشریح: سور د مسثلي: خو بالکل ښکاره دی چې که له یو سري څخه په سفر کي یولمونخ قضاء سي اوهغه په 
حضرايعني په حالت داقامت) کي د هغه قضاءراوړل دغواړي نو دوه رکعتہ دي وکړي, ځکه چي قشاء و 
٠۶۶‏ ار سر هی ا څرنګه چي پر مسافر دوه کت ام کول فر ي, تو کہ به په ستو کي څلور کت 
شائي لمونځونه دوہ رکعتهاداء کیچی, هغه که یې په ٹر کي قضاء راوړي. او که په حضر کي او څرنګه چي د دې 
په خلاف پر ميم سړي په څلور رکعتیز لمونځونو کي اتمام فرض دی, و ځکه که له یو سړي څخه په حف کي یو 
رنه سي او هه یې ااه کول وغواړي نو څلور کته دي کوي, هغه که يې په سفر کی قضاء اوږي ار 
حضر کي. ۱ 

ساخ رای چي د قضائيلمونځونو هواک دآخري وخت ابا دی ني په آخري وخت کي چیا 
سک اه دا ده عتب به کیږي, نوک پدآخوي وخت کي دای مئروی. دمال په توګ دما پیز 
په کت کي هته نه وکړي اردوخت تروتلومخکي مسافر سي يمني د ښار لهآبدی څخه ووځي. نود سفر لمونځ به پر 
واجب وي. اود دوو رکعتونو تضاء به راوړي. او که په آخري وخت کي مقیم وي نوداقامت لمونځ به پرواجب وي. اود 


خلورور کعتو فضاء به راوري. 
کنر وشت رر اتآ دورس سره تن و 1 


(عنایه) 


په قصر کي به نہک او گٹھگارہ سری دواره برابر وي؛ که نه؟ (د فقهاؤ قولونه) 


7 ۳ ےہ پور رخصو سوا کنهګارهاو فرمان برداه (دواړه) د خپل سفردرخصت په ره کي پرابردی 
قال الشافی رحعه امه سق الیل نی انس امام شافعى تح ۀالله فزمايي: چي د ګناه سفر 
نه ورکوي ات تیا که چي رخصت تخفیف (آسانی) ٹابتوی ۳93 نو رخصت به د داسی شی 
: مه شت یس هگ - - ×٢‏ ت نے 66363٦‏ 
فک سر اون ۶ رگ وه ۳ کې ٣۳‏ ار و‫ 
سره ۳ مهل کيږي تا نگ چي هغه سختي واجبوي لاق اشوس او زموږ وليل د نصوصو ملع 


کېدل دي اس یی په دې وجه (هم) چي (بذات خود) سر ادن تَا لها اوګناهخو 
بت 2 7 


درخصت فابده 


رم واخ هل . - ۳3 ۳4 ۳ 2 
هغه ده یکون بَعْنَۂ چي ترسفر وروسته وي يجاور یادسفر سره متصله وی نَمَلْمَ وان الرحْصَةَ نو ځکه به د 
E - ,‏ 1 


رخصت دمتعلق کپذلو صلاحیت (لیاقت) لري, واثهآعدم. 


تج ادا اوممی ټول باب صلاخ المسافر 
ت: 2 اب اسے و ما ۲ 7 

اللفات هي ۳ بب اسم نال دي: انرمله. ګنهګاره: يع دافم د ہاب اسم فاعل دی: فرمان 

رداره(فرمان ورونکی), نبک, اطا عت کونکی, (كمهظ 4 د تفعیل دیاب مصدر دی: سختی. 

تشریج: مسئلہ: دده چي زموږ په نېز هر ډول مسافر ته د قصر رخصت او اجاز, مت, هغه که په خپل سفر کي مطیع او 

پک وي يعني د یو نیک کار لپاره سفر کوي. یا که عاصي او ګنهګاره وي يعني د ګنل او بدو کارونو لپاره ستر کوي. د 

دې په خلاف امام شافعي یه فرمايي چي د سفر رخصت صرف نېک او مطیع مسافر ته سته. ګنهګاره مسافر ته نه 


سسه. 

د امام شافعي دلیل : د دی چي په سفر کي درخصت مطلب دادی چي پر شاف رآساني او تخفیف راسي. او پر ګنهګاره 
مسافرد تخفیف پر خای سختي او عذاب راویستل پکاردی, نو که به ګنهګار ته د قصر اجازه نه وی. 

زموږ دلبل : د نصوصو مطلق کېدلادي. یعني پآیتواو حدیٹونو کي دا فرق نسته چي پک مسافر ته به رخصت وي او 
افرمانہ مسافر ته به رخصت نه وي, نو د نص د مطلق والي په وجه به ټولو ته رخصت وي هغه که نہک وي او که 
گٹھگارہ, او بل دا چي په خپله په سفر کي هیڅ ګناه نستہ, ګناه خو دسفر تر ختمېدلو وروسته کیری, لکه ډاکه او غلا 
چي تر سفر کولو وروسته کیږي او کله کله داسي کیږي چی د فر سره یوحای ګناه کیږي. د مثال په توګه یو غلام 
تښتي نو د سفر سره یو ای د تښتېدلو ګناه يريي, خوبیاہم په سفر کي هی گناہ نستہ, ګناه کول له سفر څخه جلا 
شی دی, او رخصت خو د سفر په وجه وي. نو که به گنهکاره اونبک دوارو ته رخصت وي. 


و 


٠‏ ' باپ صلاة الجمعة 
فتح الهدایة - لومری وک ۱ باب صلاة الجیںة 
مس سح سسسسسس... سه.صه .نت 


۱ ۳ ۲ 
۰ باب صَلاةا و و ء 
(دا) باب د جمعي د لمانځه (د احکامو په بیان کي) دی 


قو يع : تر دې مخکي صاحب د کتاب باب صا السافرییانکری, اوس له دې ځايه باب سا سمة بیاتوي, د دواړو 
په مینځ کي د مناسبت وج داده چي د هر يوه په ذریعہ نیم لمونځ ساقطیږي. لکه څرنګه چي سفر په لور کمتیز 
لمونځونو کي تتصیف کوي. يمني ټول لور رکعتیز لمونځونه يمى کوي, همدارنګه جمعه د ماپښین په لمان 
کي تنصیف کوي. يعني دماپښين مونخنیمی كوي, خو څرنګه چي دجمعي په مقابله کي د سفر 0 ۱ عام دی, 
او ټولو څلوز کمتیزو لمونځونو ته شامل دی, نو ځکه يي دسفر احکام د جمعي تر احکامو مخکي بیان کرہ, ځکه چي د 
جمعې تنصیف صرف د ماپښين سره خاص دی, او دومره خو تاسو ته هم معلومه ده چي عام تر خاص مخکي وي. 
وجه د تعیب : الجسمة دالفظ د جيم او میم په ضمه سره هم ويل کیږي يهني: ,او د جيم په ضمه او د میم په فتحه 
سره هم ویل کیږي. یعنی: عم دا لفظ له “اجتماع” څخه مشتق دی, لکه فرقة چي له “افتراق” څخه مشتق دی, 
0 او څرنګه چي د جمعي په ورخ د خلگو اجتماع کيپي يعني خلګ سره راجمع كيري, نو حکه دې ورځي ته جمعه 
وايي, © دزیم قول دادی چي جمعي ته ځکه جمعه وايي چي په دې ورځ کي الله يك بې شمېره برکتونه او انوار جمع 
کړي دي. © دریم قول دادی چي حضرتآدم 9 خپل ځامن د جمعي په ورځ سره راجمع کړي وه, نو په دې مناسبت 
سره دې ته جمعه وايي. (بنلیه ج۰۳۰ص:۴۵) 
د جمعې د فرضیت دلاثل: صاحب دبنايي ليكلي دي چي د جمعې فرضیت په کتاب, سنت او اجماع ولو سره ثابت 
دی, په کتاب يعني قرآن کریم کي د اله ج دا ارشاد دی: ياأيها الذین آمنو |زانودي لامنلؤة من یوم البمحة فاسموا إلى زکرابله 
الغ او په اتفاق دمفسرینو له ذک اه څخه جمعه مراد ده. او ییاد فاسمواامر د وجوب لپاره دی, نو له دې څخه د سی ال 
الجممة وحوب ثابت سو. اد سی ال ا ممم شرط دی د جمعي د لمانځه لپاره, نو کله چي يې شرط واجب سو, نو داصل 
لمانځه په فرض کبدلو کي خو به هڅ شک اوشبهه نه وي. 
او په حدیث سره د جمعي ثبوت دارنګه سوی دی چي حضرت جابر او بو سعید رښی الله عنهیا فرمایی: خطبنا رسول الله 
اوقل فی اعلسواب اللہ تمال فر میک سا لس (یعني تبي کل موږ ته په خطبه کي وویل: 000 
الله تعالی پر تاسو د جمعې لمونځ فرض گرشولی دی). 
او په اجماع سره د جمعې ثبوت په دې توګه دی چي د نبي لہ زماتې څخه واخله تراوسنۍ زماني پوري له څه قیل او 
قال څخه بغیر جمعه رض ګڼل کیږي. داد دې د فرضیت ښکاره دلیل دی, او بيا عقلاً هم د جمعې فرضیت ښکاره 
کيږي ځکه چي الله تعالی د جمعې د لمانځه په وجه مور ته دماپین د لمانځه پرېښوولو حکم کری دی او د ماپښین 
لمونځ فرض دی. او قاعده دا ده چي فرض دفرضو په وجه پرېښوول کیږي. يعني بو فرض هغه وخت ساقطيري چي په 
مقابله کي ہی بل فرض راسي, نو په دې حواله سره هم جمعه فرض سوه. ۱ 


۲ ټوک 
زج ک اف ناد باب صلاخ الجمعة 


وا مخکي د جهعي لمونځ کله وسو: کله چي ني لہ مکی مکرمې څخه مدینی منورې ته هجرت وکری, نو 
ې ام کي دعمرو بن عوف خڅه په لي (محله) کي څوارلس شپې پاته سو هم په دې وخت کي نبي يك دیوه مسجد 
بيد کښېښوی. چي هغه ته په اسلام کي تر ټولو اول مسجد ويل کیږي. بياچي کله نبي يه له قباء څخه دمديني پر 
یرف د جمعې په ورځ روان سو. نو په لاره کي د سالم بن عوف په کلي کي د جمعې د لمانځه وخت راغلی. نبي َد له 
رلي څخه را شوه سو, او په هغه مسجد کي يې د جمعي لمونځ وکری, کوم چي د شبلي په مینخ کي وو (يعني په 
بط الوادي کي وو). نو دا په اسلام کي تر ټولو اول اداء کری سوی د جمعې لمونم دی, په دې جمعه کي په سلهاوو 
مسلمانان شریک سول, او په دې ارہ پوره تفصیل په شرح سیر کبیر کي وګورئ. ۱ 
د جمعې شرطونه : په دې باب کي د جمعي د فرضیت دوولس شزطونه بیانیږي, چي په دې دوولسو شرطونو کي شپږ 
داسي دي چي تعلق يې لمونځ کونکي (مصلي ) د ذات سره دی: 
(۱)آزادبه وي. غلام به نه وي (۲) نارينه به وي (۳) مقیم به وي (۴) روغ به وي, مریض به نه وي (۵) پښې به يې روغي 
وي. ګوډ به نه وي, (۶) سترگي به يې روغي وي. ړوند به نه وي. نو له دې څخه معلومه سوه چي پر غلام, ښځه. 
مسافر,ناروغه, ګوډاو ړانده باندي د جمعې لمونځ فرض نه دی او شپږ شرطونه يا داسي دي چي د لمونځ کونکي له ذات 
څخه دباندي دي: 
(۱) ښار به وي, و په صحرا کي د جمعې لمونځ جائز نه دی (۲) جماعت به وي (۳) باچا یا د باچا انب به په لمانځه 
. کي وي (۴) د ماپښين د لمانځه وخت به وي (۵) خطبه به وي بې له خطبې د جمعې لمونځ جائز نه دی (۶) او عامه 
۱ اجازه به وي. (ِتیج:٣.ي:۴۸/۳۷)‏ ۱ 


|د جمعی د لمانځه د صحیح کید لو شر طونه 


7 م2 که کې 5 7 ۰ کی و < و سه د گے تب 5 0 
په کلی کی لقوله عَلَيْه الصُلاة والسلام؟ خکه بی َو فرمایلی دي لا جمعَة ولا کی دلا فط ولا آضتیالان مضي 


جامع چي جمعه, تکبیر تشریق, او د کوچني اختراولوی اختر لمونځ جائز نه دی لېکن په جامع ښار کي ایض 
انْجَاِم: ك مزع له تا او جامع ښار هر هغه ځای دی چي د هغه لپاره یو امیر او قاضي وي تفن ٹکار 
یی لد چي هغه احکام نفنوي او حدود جاري کوي و نوف ره اه او دا د امام ابو یوسف ره 
اله په نېزدي وَعَنّهُ اوله امام ابو یوسف تي ۀ انه څخه (دویم) روایت دا دی(چي جامع ښار هغه ته ويل كيري) تم 


اجََُْعُواق ابر مَسَاجِدِهئ لَ يَسَعْهُمْ چي کله خلګ تر ټولو په غټ کي مسجد کی جمع سي نو مسجد يې ای نه 


٭ تظریج: احرجه الييهقى فى سنن الکبری فی کتاب الحمعة» باب العدد اذا کانوا فی قریة وحبت»؛ حدیث رقم: ۵۶۱۵. 
٥‏ القول الراجح: قول أبی حنيفة رَجَِۀالله» كما قال العلامة كمال الدین بن الممام رَحَالله: و قال ابر حنبقة ره للصر کل بلدة فیها سک و آسراف 
وها رساتین و وال کہ الظلوم من الظا لم وعا لم برجم اليه فى ا موادت وهذا آحص ما احتاره الصنف رياه قبل وهو الأصح» فتح القدیر ج٢‏ 


:۵ ۲. [القرل الراحح ج٤٤‏ ص:۱۳۹] 


کړي لیعضی ه مسجد کي لی نه سي نو دې تہ جاع بارویل )ار َو اول تعریف امام کرخي زر 


اه ۷ ۳ . > ہہ او 21 2 ۳ ۰ 
٩‏ تیار کړی دی تَمُ الا او د مذهب ظاهر هم دغه دی را ال او دریم تعریف حضرت 


لجي نها اختیار کری دی الح مش ام اوہ جوا حکم پر عیدگاہ منحصر نه دی بل تو 
جم اتد لیف بلکي د ښار په ولو فناګانو کي جائز دی لها عون حواج هه حکه چي د ښار هره فنام و 
شاربانود اړتییاوو په حواله سره د ښار په منزله کی ده. ۱ ۱ 
اللفات: (فصل» حیدگا, (دلته مجازا فناء ځني مراددہ), (کشریق» په لو رآواز سره تکبیر ویل, (َتهجم.. واحز 
يې فناء دی : فناء په باه کي څو قولونه دي خو معتبر قول دا دی چي له ښار څخه دباندي هغه ټولو حایونواومیدانونو ته د ښار فناء ويل کیږي چي 
له هغه څخه د ہار خلک اید اخلي مثلا: د تحغاستي لو لوبي میدان, عدیرہ, پارک, د تماشې لپاره جور سوي میدنونه, چواگاہ او داسينور... 
لور فولونه به وروسته ذکر سي. ً«: 
شويع : دمستلي تر صورت مخکي بای ددریو(۳لفظونو تشریح په ذهن کي ونیسو: 
دجام مصر(جامع ښار) تعریف: د جامع ښار په تعریف کي اختلاف دی, د امام ابو حنیفه رجانه په نېز جامع ښار من 
دی چي په هغه کي س رکونه(عمومي لاري)او بازارونه وي, او دغه ښار خپل حاکم(واکمن) لري چي د ظالم او مظلوم په 
مین کي د انصاف پریکرہ کوي, همدارنګه الم او قاضي هم وي چي د پېښېدونکو مسئلو په اړه فتوئ ورکوي. لەادم 
بو یوسف که انه څخه په دې باره کي درې روایتونه دي: (۱) يو دا چي جامع ښار هر هغه ځای دی چي په هغه کي امیر 
او کي وي چي هفوی د احکامو پر جاري کولو از د شرعي مېزاګانو پر قائمولو قدرت لري. د جامع ښار په باره کې 
همدغه روایت ظاهردمذهب دی او امام کرخي هه هم اختیار کری دی. (۲) دویم روایت دادی چي جع 
ښار دومره غټ ځای ٹہ وبل کیږي چي که دهغه ای له مسجدونو څخه په غټ مسجد کي د هغه ای لګ راجمم 
سي نو په مسجد کي ځای نه سي بلکي مسجد په ډک سي او څه خلک زیات سي. نو دې ځای ته جامع ښار ویل 
کیږي. دا روایت ابو عبدالفه ثلجي ره الله اختیار کری دی, (۳) دریم روایت دا دی چي هغه ښار ته جامع ښار وبل 
کیږي چي په هغه کي لس زره آبادي وي يعني تقریبالس زره خلک پکښي استوګن وي او سفیان ثوري ها وابي 
چي جامغ ښار هغه دی چي خلګ يې د خپلو خبرو اترو په وخت کي ښار ګڼي. 
د مُصَلْ تعریف : دښار عیدګاه(اختر ځای) ته مُصَِئ ويل کیږي. يعني چيري چي د اختر لمونځ کیری هغه ت مُصلیٰ 
ويل كيرري, خو دلته له مصلی څخه مراد د ښار فناء دہ, او فناء د ښار هغه اطرافو ته وبل کیږي کوم چي د ښار سره 
جوخت وي. اود ښاربانو د فایدو او گتولو لپاره جور سوي وي, لکه هدیره, د لوبي او ځغاستي میدان, چراگاه, عیدگاہ, 
دحیوانانو دذیح کول و خای, د اوسنۍ زماني پارکونه او داسي نور. 
د ښار د فناء څه افدازه ده؟ د ښار دفناء داندازی په باره کي اختلاف دی: (۱) امام محمد رین د ضار دنا اندازه یوہ 
غلوه ذکر کړې ده او د یوې غلوي اطلاق له دري سوه شرعي گزونو څخه تر حلور سره شرعي ګزونو پوري کيري, يعي 
د ښار له آبادی څخه بهر چي تر څلور سوه گزونو پوري کومه علاقه وي هغه ته د ښار فنام ويل کيږي, (۲) امام ډو 
یوسف رح ۀ انه د ښار د فناء اندازه یو ميل يا دوه میله بیان کړې ده. (۳) بعضي علماو فرمايلي دي: چي د ښار اذان وخته 
ا نعرہ چي تر گومه ځابه ورسيږي ترهغه ځايه پوري د ښار فناء ده. 


يي اداي وړی ټوک 
باب صلاه الحمعة 

۸۸77۳ باب صلاة الد 
و سس بر دې ام ی سي د سس کر به سو مت قر رر 

٠ - 7 ۲ ۰ 8 8‏ 2 ۰ ۰ ۳ 
شایونو کي جائزدی, خو پ کلي لو قربه کي جائز نه دی (ښکاره دي وي چي دلته له کلی څخه مراد هغه صحرابی کلی 
اوآبادي ده چي د ښار او د ښار له فناء څخه دباندي وي), دامام مالک او امام شافعی 7 الله په نېز په کلي او قربه کي هم 
۳ 3 تر ۲۶1 

نه حا 1 3 دد داب ماي 2 = 
چم ھت چا بر دی و صاحب دبنایې دامام شافعني نه انه قول داسي رانقل کری دی چې په هرهغه ای او کلی 
کی جمعه کو صحیح او جائز دي چي هلته څلوبښت زاده خلک مقیم وي او په ژمي او گرمي یعني په هر موسم كي 
هلته اوسيرري, او د امام محمد رجه اله همدغه رانه ده. ۱ ۱ 


د امام شائعي او نورو دلیلونه: اول دلیل: د دې حضراتو اویل دلیل دادی چي په قرآن کریم کي له د ې آیت فسمواڅخه 
د جمعې فرضیت ثابتيرري, و دا یت مطلق دی, او قاعدہ داده چي المطلق ری عل إِطلاقھ, نو په دې وجه به هر ای د 
جمعې د جواز حکم وي. هغه که ښار وي او که د ښار فناء وي. دویم دلیل: د دوی دویم دلیل د ابن عباس حدیث می: 
ات أول جحمة مت بعد *”مة فی مسجد رسول الله ظا ى منجد عبد مناف مجواٹا من البحرین, (یعنی د نبی 29 له 
مسجد(مسجد نبوي) څخه وروسته اول د جمعې لمونځ په جواٹا کي دبنو عبد مناف په مسجد کي وسو. او جوانا په 
بحرین کي دیو کلي نوم دی), نو له دې حدیث څخه ثابته سوه چي په کلي کي د جمعي لمونځ جائزدی. 

زموږ د لیل : د نبي ولو دا قول لا جح ولاتشریق:... يعني د جمعې لمونځ, د تشریق تکبیرونه, د کوچني اختر لمونځ 
اودلوی اختر لمونځ صرف په ښار کي جائز دی. 

جوابونه : د امام مالک او امام شافعي یهاش د اول دلیل جواب دادی چي تاسو چي کوم دا خبره کوئ چ يآیت خپل پر 
اطلاق پاته دی, دا خبره تاسو خپله هم مانه کړې ده, ځکه چي تاسو هم په دې آیت کي تخصیص کری دی. لکه 
څرنګه چي ستاسو په نبز چي په کوم ای کي څلوېښت خلک وي او په ژمي او گرمي کي هلته اوسیږي. نو هلته د 
جمعې لمونځ صحیح دی, نوآیا دا تخصیص نه دی!, نو څرنګه چي ستاسو لپارہ تخصیص صحیح دی, همدارنګه 
زموږ لپاره هم صحیح دی, بلکي زمورر تخصیص خو د صحابي د اثر سره برابر دی, او ستاسو تخصیص صرف عقلي او 
خيالي دی. د دویم دلیل جواب: دادی چي په حدیث کي له قربه څخه مراد ښار دی, ځکه چي پخوا به د قربه اطلاق پر 
ښار کہدی, لکه په دی آیت کي و او تولا رل هذا اران على زج من القريكين ايى په دې کي له قریتین څخه مراد 
مکه او طائف دي, او مکه خو په يقيني توګه ښار دی, نو ثابته سوه چي په حدیث کي له قربه څخه مراد ښار دی, دویم 
جواب دا دی چي جواثا په بحرین کي دیو کلا( قلعې) نوم دی, او په پخواني قلعو کي به حاکم او عالم خامخاوو. نو له 
دې څخه هم د دې ښار کہدل ثابت سو, همدا وجه ده چي په مبسوط کي جواثا ته د بحرین یو ښار ويل سوي دي. 

والحکم غیرمقصورعل المصل الخ مطلب يې دا دی چي څرنګه د جمعي لمونځ په عید گاه کي جائز دی, ځکه چی عیدگاه 
هم د ښار فناء ده, همدارنکه د ښار په څلور سره وو اطرافو او فناگانو کي يعني چي تر کومه ځایه پوري د ښار د فناء اطلاق 
کيږي د جمعي لمونخ جائزدی, ځکه چي د ښاریانو د اړتتیاوو د پوره کہدلو په حواله د ښار فناء هم دښار په حکم کي 


ده. 


" صاحب داثمارالھدابي ليكلي دي چي تر لټون وروسته معلومه سوه چي دا قول د حضرت علي رجانه دی (افار ده ج:۲. :۱۵۳و 
صاحب دفتح القدیر هم د دې صراحت کری دی. 


په منی کي د جمعی حکم 


او امام محمد رَحِتَۀ اللہ فرمایلی دی : چی 


په منی کي جمعه جائز نه دہ مهاي ای ځکه چی منی کلی دی عیدب تر دې چي هلته داختر لمونخ نه 


حکم) د شیخینو رَینہُااہ په نیز (می) وال من رمه الله کا جك بي 
"۴ پر ۳ 


کرس یر سد بس تہ یی بھی مرل ہو وو و مہ ود مد مه گت لیم 


کيږي وله هتفرن أا الرس او د شیخینو ریتهتااثه دلیل دادی چي منی د حج په موسم کي ہار جوریری 
ے 0 ای ر س-. - -- سس 3 

7ب يفف او د اختر لمونځ نه کہدل د خلګو دآسانۍ لپاره دی 55 جع بعرقا تن لهم ما ار په 

سس سح ۱ 

اتفاق د فقهاؤ په عرفات کي جمعه جائز نه ده اما حکه چي عرفات فضا(یعني خالي ډګر) دی دبس انيداو 


په‌منی کي ودانۍ (او کورونه) سته وا شین لحم مر الحجاز نار لها د خلیفه او د حجاز دامیر قید لگول د 


ی بر ۳ے 


دې لپاره دي چي (د جمعې د قائمولو حق د) ولایت دواړو ته سته ملسم پاته سود حج د موسم امیر ینامور ار 
َو هغه صرف دحج د أمورو متولي دی نه دبل شي(یعني صرف دحج سره داروند امو ؤار مماملو ولایت لري). 
اغات : ګګ د تفل د باب مضارع معلومه صیفہ ډه: ار جوړېدل, ي4 د تفعیل د باب مضارع مجھولہ 
صیغه ده: د اختر جورول, داختر لمونځ کول, (ؤص زمانہ, دلته ځني مراد د حج ورځي دي. 


مشر يع : صورت د مستلي: دادی چي دشیخینو رینڈتاللہ په نېزد حج په ورځو کي په منئ کي د جمعې لمونځ صحیع 

او جائز دی خو په دې شرط چي هلته د حجاز امیر موجود وي. یا په خپله دمسلمانانو خلیفہ د حج کولو په اراده سفر 
کری وي او هلته موجود وي دخلیفہ سره یې د مسافر قید ځکه لکولی دی چي که خلیفه په من کي مقیم وو نو په 
درجه اولی به د جمعي لمونځ جائز وي دویم د دې وهم ليري کولو لپاره چي که د حج د ورځو امیر سافروو, نو هغه 
جمعہ نه سي فاتمولای, نو همدارنګه به خلیفہ هم د مسافرتوب په صورت کي جمعه نه سي قائمولای. امام قدوري 
زیت اه د دې وهم د لیري کولو لپاره وفرمایل چي د حج د ورځو امیر د مسافر توب په صورت کي پله شکه جمعه نه سي 
فائمولای. لېکن د مسلماناتو خلیفہ د مسافرتوب په حالت کي هم د جمعې لمونځ قائمولای سي. او له دې څخه هم 
داښکاره سوه چي که یو خلیفه یا باچا د خپل ملک(هیواد) دوره کوی, و په هر ښار کي به پر هغه د جمعې لمونځ 
واجب وي. لهدا په کوم ښار کي چي د جمعې ورخ تبروي, هلته به د جمعې لمونځ اداء کوي, دلیل دانی چي کله د ده 
په حکم سره د بل چاامام جوړېدل جائز دي. نو په خپله ده ته د جمعې د امامت کول په طربقهاولی جائز دی, که څه هم 
مسافر وي, لنډه دا چي د شیخینو یت ان په نېز د حج په ورځو کي په منی کي د جمعې لمونځ صحیح او جائزدی, 
لېکن دامام محمد رهاش په نېز په منی کي قطعاً د جمعې لمونځ جائز نه دی. 


* القول الراجح: قول الشیخین رََِهُاالله كما قال العلامة احصکفی رجانه وحازت الحمعة تھی فى الوسم فقط رد للتار ح: ۰۱ صر ۵٩۵:‏ إفغرر 


الراحح ج:۱ ص:۱۴۱] 


ہے الهداية - لومری اوك 


محمد دلیل : دا یل کے 
د امام فک کا دی چچي می خو نه ښار دی اون وی .. 7 
ہے حا نہ دی نوم 7 7 رفا ہ, بلکي يوه قرب وی وکلی دی او په کلي د جممې 
لمونځ جائز نه دی. و ځکه به په منی کی د لمونځ ای : 2 
07ج ت7 7 ي. همداوجه ده چي په‌منی کي د لوی اختر لمونخ نه 
کسری. د )مل هه په لہزمنٰ دمکې مکر 7 8 -- 5 
وو ےتا ۱ مې په لن کي حکہ داخل نه ده, چي د ده په نېز د فناء اطلاق تر حلورو 
سوو شرعي گزد پوري کیږي. او منی تر حلورو سوو شرعی ګزو ليري‌ده. 
شیخینو دلیل : دا له شک ٠۰١۰,‏ . کک ا ہے 
٦‏ ۳ که من ښار نه دی, خردحچ په ورځو کي ښار جوریری. حکہ چي هلته د حج په 
ورځو کي دو ۶ و مل بر غوندي شک امتیار کړي. همدرنه دحم یہ رش کر هل بای 
00 ي سم دي لو ځکه من د ښار په ول وي. ولک څرنګه چي په ښار کي د جمعې لمونځ جائزدی. نو په 
منی کي به هم د جمعي لمونځ جائزوي. 
یا رو ری 7 ول ا سای و مر هب وج یچ به و سه 
پرحاجيانو تکليف راځي. نود دوی دآساتتیالپارہ په نی کي دلوی اختر لمونځ نه کیږي. کنې د ښار جوړېدلو په وجه 
ون کبندا پکار کي ځکهاچي چ په ور کي نی ضف با جويري, که شون چي اوس مور ذکر که 
دویم دا چي منی په حرم کي داخله ده. نو که به نی دمکې شرفي له فناء څخه وي. 


دې وجه چي دې دواړو ته د جمعې قائمولو حق او ولایت سته, او پاته سو هغه امیر چي د حج په ورځو کي صرف د حج 
امیر وي» نوهغه ته ضرف په خلګو د حج کولو کي ولایت ستہ, د جمعې قائمولو ولایت او حق نه لري. نو ځکه به هغه 
په‌منی کي جمعه قائمولای نه سي. 

د جمعی لپاره د باجا شرط کبدل(شرطیت) 


سره قائميري وق تم نع الق تفن او کله کله په مخکي کېدلو ياد بل په مخکي کولو کي شخرہ 
پیضیري كد تفن توا کله له دې حخہ ماسوا په نورو خبرو کي شخړه پیښيږي ف مه ی ره نود 
جمعي د پوره کولو لپاره د خلیفه ياد هغه د نائب شتون ضروري دی. 
اللغات: «القل) د تفعل دباب مصدر دی: خپله مخکي کبدل, داباب لازمي دی. (اقفډیم) د تفعیل د باب مصدر 
دی: بل مخته کول, او داباب متعدي‌دی, ي4 د تفعیل دباب مصدر دی: یو کار پوره کول. 

تشریع: مسئلہ: دا ده چي د جمعې د جائز کېدلو یو شرط دادی چي د جمعې لمونځ به باچایادباچاتائب دروي. دلیل نا 
دی چي د جمعې په لمانځه کي ډېر رش وي او پر دې موقع هر ډول او د هر مزاج والا خلګ وي. نو حیني داسي خلګ 


سس سشسٹسس س۰ت .سج و ل یک رر رس[ 
۱ : ه - : 7 د له هغه سره افتر اق او حنگ پيضيرري, 
هم دي چي د مخکي کېدلو شوق لري. او غواړي چي مخته سي, خو په هغه سره ادتراف د E ٠‏ د بعضو 
وک 1 ۷پ جِ : نه 
خلګوبل څوک خوښ وي اور سړی یې خوښ نه وي او کله کله داصورت هم پيښيږي چي سي د دي چي 
مخته سي ار امامت وکړي. لېکن د باچایمني د امیر المؤمنین ياد امیرالمؤمنين دنائب په امامت کي دا يوه ستونزہ هم 
نسته. نو ځکه به د جمعې د قائمولو لپاره مر المژمنین ياد هغه نائب ضروري وي, خو ښکاره دي وي چي په ارسنی 
زمانه کي په ډېرو هیوادونو کي امیر المؤمنین نستہ, نو په دې وجه که عوام یو څوک امیر وټاکي. و دعه ټاکلی امیر د 
جمعې لمونځ قائم کړي نو جائز به وي. 
د جمعی لپاره د وخت شرط کبدل(شرطیت) 


من اه لوت ارد جمعي له شرطونو څخه یو وخت دی کر تاذ نو دماپښين په وخت کي صحیح 


شروع څخه دي د ماپنین لمونځ وکری و یه لها او د جمي پر لمانځه دي د ماپښین لمونخ نه بناء كوي 
لاختلافهتاشکه چي د ح 


او دماپښين لمونځ دواړه سره مختلف دي. 
اللغات: «کفبل) د استفعال د باب ماضي ده: له سره کول, له شروع څخه کول. 

دخريح: فرمايي چي د جمعې له شرائطو څخه وخت هم دی بعني د جمعې لمونځ د ماپښين په وخت کي صحیح 
دی, تر هغه وروسته صحیح نه دی. دلیل دا دی چي کله نبي 8 مصعب بن عمیر وه مديني منوری ته واستوی, نو ور 
ته وہی فرمایل: |ذا مالت الشمس فصل بالاس الجممة, همدارنکه د بخاري په روایت کي راغلي دي: عن انس کات البۍ 
ا يمل البمعة حین تمیل الشمس, (يعني څه وخت چي به لمر تر سر ؤاوښتۍ نو نبي ي به د جمعې لمونځ کوی). 
دلوخرج الوقت الخ امام قدوري زجب انه فرمايي : چي که امام او خلګو و د جمعې لمونځ ناوخته شروع کری, حتی امام لاد 
جمعی په لمانځه کي مشفول وو چي د ماپښین وخت ووتی, نو د جمعي لمونځ فاسد سو, اوس د دوی لپاره حکم دای 
چي له نوي سره دي ماپښين لمونځ وکړي. او کوم لمونځ چي يې د جمعي په نیت کری دی پر هغه دي د ماپبّین د 
لمانځه بناء نه کوی, ځکه چي د جمعې او د ماپښین لمونځ سره جلا دي. او د دواړو په مینځ کي څو رنګه اختلاف دی: 
(۱) د رکعتونو په شمېر کي يې اختلاف دی, ځکه چي د ماپښين د لمانخه رکعتونه څلور دي, او د جمعې د لمانځه 
رکعتونه دوه دی. (۱) د جمعې لپاره خاص شرطونه سته, او د ما سین د لمانځه لپاره څه شرطونه نسته, (۳)د جمعې 
په لمانځه کی جهري قرائت کیږي. او دماپښين په لمانځه کي سري فرائت كيري او داسي نور. (ِنیەج.٣.ص:۶۲)‏ 


ا_ ہہ سس 
٩‏ تخريج: أحرحه البخاری فی کتاب الحمعة» باب وقت الحمعة اذا زالت الشمسء حدیث رقم: ۹۰۴. 


نیدایة-لومریتوک 


د جمعی لباره د خطبی شرط کبدل(شرطیت) 


پد اه 


و 
و 9, 


ينب جي و حضيب به دوې حطبې وايي يغه بقل او دواري خطبې به په ناستي سره جلا کوي په 


دام فا اع اعد اس مې لاگ ہس ہے ہہ 


اللفات: نواٹ4 د تفاعل مصدر دی: په وراشت کي ترلاسه کول. د نبي ي له زمانی څخه واخله تر اوسنی زماتې 
پوري چې علماؤ کومه طریقہ اختیار کړې وي هغه ته توارث ويل کیرری. 
تش و<. ا 02 کی : : 
ریګ : د جمعې یو شرط خطبه ده له خطبي څخه بغیرد جمعې لمونځ نه داء کیږي. دلیل دادی چي نبي 6 په خپل 
ټوله ژوند کي بو د جمعې لمونخ بغیر له خطبي څخه نه دي کری, که خطبه د جمعي شرط نه وای نو نبي َد به یو وار 
ضرور د جواز ښکاره کولو لپاره پربښوولای. 
خطبه د حمع,ٍ تر لمانځه مخکي او تر زوال وروسته واجب ده, تر لمانځه مخکي په دې وجه واحب ده, ځکه چی خطبه 
د جمعې د لمانخه لپاره شرط ده, او تاسو ته معلومه ده چی شرط دیو شی پر شي مخکی وي. نو خطبه به هم د جمعي تر 
لمانځه مخکي وي. او تر زوال مخکي په دې وجه جائز نه ده ځکه چي تر زوال مخکي د جمعي وخت نه وي شروع 
سوی, نو ځکه به خطبه تر زوال وروسته وي, همدارنگه په حدیث کي راغلي دي. چي وروسته به ذکر سي. 
ویخطب خطبتین الم فرمايي چي د جمعې خطبه پر دوو حصو تقسیمول پکار دي. او د دوارو په مینخ کي کښښتل لو 
فصل کول پکار دي, په بنایه کي راغلي دي چي دا ناسته به د دربو(۳) كوچنيآیتونو په اندازه وي. او بيا زمورر په نېز دا 
ناسته د استراحت لپاره ده, شرط او ضروري نه ده, لېکن د امام شافعي رَِتەاللہ په نېز شرط دہ, تر دې چې د ده په نېز په بوه 
خطبه اکتفاء کول جائز نه دی, د امام شافعی رَه له دلیل توارث دی, زموږ دلیل د جابر بن سمره غه حدیث دی: اتب 
البی قا كان خطب قائماً خطبة واحدة فلا سن جملها خطبتین جلس بینها جلسة, (يعني نبي ي به په ولاري بوه خطبه 
وبله, بيا چي کله د دوی یل عمر ډېر سو, نو دوې خطبي به يې ويلي, او د دوارو په مینخ کي به يې ناسته کول). له دې 
حدیث څخه معلومه سوه چي د دوو خطبو په مینخ کی به ناسته د ډېر عمر او ضعيف والي په سیب وه, شرط او ضروري 
نه وه. خو څرنګه چي پر دې ناسته د صحابه وو او تابعینو او علماۇ توارث را روان دی. نو په دې وجه زمورر په نې ښه دا ده 


۰ 
تفریج: أحرحه البخاری فی کتاب ا لحمعة باب أذان ابلمعة: حدیث: ۹۱۲. 


ساس وی ټوک لت اب سلاة الس 
تسس 5 . خپ ليت سس سس 
د خطبی ادبونه 


۱ 0 ۲ کسه اس 7 ۶ 1 


حطبه کي په توارٹ سره ولاړه را نقل سوي دہ تک ی ن الاق بيا خطبه د جمعې د لمانځه لپاره شرط ده قح 


| مات په وجه ياين الاق اود لمانځه او خطبي په مینځ کي د فصل راتللو پەوجہ. 
ر : خطيب ته پکار دي چي په اوداسه او په ولاري خطبه ووایی, چي د نبي يل د سنت اقتداء کونکی جور سی, 
ځکه چي نبي يه به خطبه په ولاړي ویله, او تر رروسته د صحابه وو او مشرانو هم دغه معمول را روان 
دی ریعني د نبي َه له زمانې څخه واخله تر اوسنۍ زمانې پوري دا طریق د صحابه وو او بزرگانو په توارث را رنه دہ) 
هدا هر خطيب ته پر دې طریقه عمل کول پکار دي. او څرنګه چي خطبه د لمانځه لپاره شرط دہ, نو که په دې کي 
طهارت مستحب دی, لکہ څرنګه چي په نان کي هم طهارت مستحب دی دا حکم خو زموږ په ېز دی, کنې د دريو 
امامانو يعني د امام شافعي. امام مالک, امام احمد رح له په نېز په ولاړي او په اوداسه خطبه ويل شرط او ضروري دی, نو 
که یو چا په ناستي خطبه وویل.يايي بې اودسه وویل, نو زموږ په نېز مکروه دي, خو د دې حضراتو په نېز بالکل جائزنہ 
دي. زموږ په نېز په دې معنی جائز دې چي نه د خطبې لپاره ولاړه شرط ده. او نه طهارت, نو ځکه به په ناسته او بې اودسه 
خطبه ویلو کي د خطبې پۀ جواز کي ھیخ حرج نه وي. ځکه چي په دې صورت کي هم مقصود حاصلیرری, خو څرنګه 
چي په ناسته خطبه وبلو کي له توارث څخه مخالفت راتحي, او په بې اودسه خطبه ویلو کي د لمانځه او خطبې په مین 
کي فصل راځي. نو ځکه به دا ضورتونه مکروه وي. 


په خطبه کي صرف پر ذکر اکتفاء کول جائز دي؛ که نه؟ (د فقهاؤ قولونه) 


جےئی ۔ ۔ ىا کر سے دامام او 


حنیفه هه نېز جائزدي کال لاب ون کی طول يل خي 


سا 


او صاحبین رها انه فرمايي چي دومره اوږدذکر 


ضروري دی چي هغه ته خطبه وویل سي اك الحْبَةٌ ی الراب ځکه چی خطبه خو واحب دہ وَالكسْبيَةأ 


و 


لیوا تی له او تسبیح یا الحمد نه ته خطبه نه وبل کیږي کال ازع حم اه تعیب 


خُطمَتَيْنِ امام شانمي ره اه فرمایی چي خطبه نه جائز کیږي تر چي خطیب دوي ۰ ووايي از 


ې القول الراجح: قول ابی حنيفة رَحهالله كما قال العلامة الحصكفى رَحِمَەالہ : رکفت تحميدة او ايلة و تسبيحة للخطة للفروصة مع الکراهة؛ رد 


الحتار ج:۰۱ ص:۵۹۸. [القرل الراحح a‏ ص:۱۴۲] 


زتح الهدایة - لومړی ټوک 


باب صلاخ الجمعة 
زارف به عام عرف راز ۲ EAE‏ أ 
رل م عرف باندي په قيا له‌قوله تیا ۰ ۰-۷۱ .2 نه 4 

رزیکعا نتاف ه په فیاسولو سره و قوله نعال: فَاسْعواال ز کی الله اسرد جست »)ین رل او دامام 
دا - ٧‏ ےء : ۱ 

صاحب دلیل دی چي له تعالی قاتا پل زگړ اله بر له تفصیلہ فرمایلی دی دیاین لہ اڈ ان 

الد و اود عشمان وه به بارہ کے :2 SS Ma‏ 

اعد نو په باره کي را نعل سوي دي چي هغه الحمد لله ووبله مرمع او بيا یې ژبه بنده سه 

(بعضو شارحینو يې دا ترجمه کړې ده: ار په شک کي واقع سو )فلوم ۱ 


نوله منبر خخه را شوه سو اولمونځ د ورکری. 
7 ت: او“ نکیا َ 
اللفات الع د مگ باب څخه ماضي مجهوله صیغه دوبان ويل يې غلط دي. په شک کي لوېدل. په 


خطبه کي بندېدل. 
تشریع: صورت د مسشلې: دادی چي دامام صاحب زيۀاله په نېز که یو خطیب په خطبہ کي صرف لاله الا ووايي. 
پاصرف سبجاب اله ووايي. او نور شی نه ووایی, نو هم خطبه اداء سوه. او د خطبې راګرځولو ضرورت نستہ, لبکن د 
صاحبینو جنه انه په نېز په خطبه کي دومره ورد( طویل) ذکر ويل پکار دی چی هغه ته واقعی او په رشتیا خطبه ويل 
کیږي, ځکه چي خطبه واجب ده او تسبیح يعني سبحان الله ويل یا تحمید يعن الحمد فه ويل خطبه نه دہ, نو حکہ به 
په دې سره کار نه کیږي. 1 

په دې لړ کي صاحب د عنايي ریت اله ليكلي دي چي د امام ابو بکر اعمش ی الله په نېز د خطبې اندازه د 
تشهد(التحیات) په مقدار دہ. او په ظاهر الروایه کي دي چي د دري وآیتونو په مقدار دہ, او د اماشافعي یه انه ای داده 
چي د تسبیح یا تحمید په اندازه خطبه ويل بالکل جائز نه دي, ځکه چي په عام عرف کی د دوو خطبو نوم جمعه ده, 
چي په اوله خطبه کي به تحمید. درود, مسلمانانو ته نصیحت او وصيت وي. اودیوہآیت پر تلاوت به مشتمله وي او 
په دویمه خطبه کي به د مسلمانانو لپاره دعاء او داسي نوري کلمې ويل کیږي. 

د امام صاحب دلیل: دا دی چي په کو مآیت سره خطبه واجب سوې دہ یعني فا۔حوا ہل زکر ,ده آیت مطلق دی, او په 
ذکرالله کي مطلق ذکر اه ته خطبه ويل سوې ده, نو د المطلق ری على |طلاقه د قاعدې مطابق به دا حکم مطلق وي. او په 
دې کي به د دوو خطبو او داسي نورو هیڅ شرط نه لګیږي. 

دویم دلیل: دادی چي کله عشمان دنه تر خلیفه جور بدلو وروسته اول وار پرمنبر کښېنستی. و د خطبي ویلو په وخت 
کي د هغه نہ ژبه ودربدل او صرف تر امد له ویلو وروسته د خطبی مضمون پر مشتبه او ګډوډ سو. او له منبر څخه را 
شوه سو, لمونځ يې ورکری, يعني عشمان نہ صرف په ا محمد لہ ویلو سره خطبه اداء کړه. نو معلومه سوه چي په خطبه 
کي صرف پر تحمید یا تسبیح اکتفاء کول صحیح او جائز دي. 


* ثر: صاحب داثمار الهدايه لیکلي دي چي تر لټون وروسته مي هم د دې اثر حواله پیدائه کړه. 


تح ادا اوی ټوک تج اب ما اج 


د جمعی لباره د جماعت شرط کبدل(شرطیت) 


2 ۶ وار را : کے ٩‏ وررم SLRs‏ ٨م‏ یک ۰۰ 
دمن شرانطهاالجَاعَة او د جمعې له شرطونو څخه جماعت (هم) دی لأ | لجبعة مشتقه ونه چي لفظ د 
و تي ان ۰ ۴ م٠‏ لسسیسنسننقلوقیوسسوههمموونهوشس-نيسوییس|یوسقمنو 


مس مس ام ہت =“ 
7:1:00 اه سه س کد س 


په نېز (د جمعې جماعت لپاره) له امام څخه ماسوا لږ تر لږه درې خلګ(ضروري) دي رگالا: اِثنَانِ سوا او 


سه اس اس سو سن خن خن اچ ا اټ ہے 


صاحبین رها الله فرمایی چی له امام څخه ماسوا دوه خلګ(ضروري) دي كَالً: صاحب د هدايي رَحنَه الله فرمايي 


یں وو al‏ ۳ کر 5 ۰ دد رد مو 
ولاځ ان مزا قول آن‌یوست رَحَبَه الله وحن صحیح خبره دا ده جی دا قول صرف د امام ابو یوسف رجه الله دی له ان 
ےمسسسعسسسٌ[یے 7 ۱۳ 0 بد یتست 


امم مَعْق اتتام د امام ابو یوسف ريمه انه دلیل دا دی چي په دوو كي (هم) د اجتماع معنی ستہ 5 من 
ولفظ د جمعې (هم) داجتماع خبر و رکوي َا ناشیا رال ود طرفینو الیل 
دی چي صحیح جمع دری(خلک)وي هم تیه وی ځکه چي درې د نوم او معنی دوارو په اعتبار سره | 
جمع ده 7 ار جماعت جلالبېل) شرط دی کا امام او همدغه رنګه امام (جلا شرط دی) فلا 
دونه نو ځکه به امام له مقتدیانو څخه نه شمارل کيرري. 
الات : مکلی4 دوہ خلک, لیا4 داعال د باب مونث اسم فاعل دی: خبر ورکول. 

_قشريح : مسئله: دا ده چي د جمعې له شرطونو څخه يو شرط دادی چي د جمعې لمونځ به په جماعت سره اداء کیږيء او ' 
د جماعت چي کوم شمېر دی, هغه به موجود وي, خو د دې شمېر په باره کي اختلاف دی, د طرفینو رجتهتا اثه په نېز له 
امام څخه ماسوا درې نور خلگ ضروري دي. او دامام ابو یوسف رجانه په نېز که له امام څخه ماسوا دوه خلګ نور وي, نو 


هم جماعت کيرري, صاحب دهدایی رَه انه فرمايي چي په قدوري کي امام امحمد رح انه د امام ابو یوسف رحب له سره 
یو ځای ذکر سوی دی, خو دا صحیح نه ده. بلکي صحیح دا ده چي امام محمد ره اه د امام صاحب ره ثه سره دی. 

د امام ابو بوسف دلیل : دادی چي جمعه له اجتماع(جمع کہدلو) څخه مشتق ده, او په دوو خلکو کي هم د اجتماع 
معنی سته, ځکه چي په دې دوارو کي د يوه اجتماع د بل سره ده, يعني دواړه سره راجمع سوه, نو په دې اعتبار به په دوو 
خلګو سره هم جماعت كيرري, او د جماعت د ثبوت لپاره به له دوو څخه زیات مقدار شرط نه وی. 

د طرفینو دلیل : دا دی چي په دوو سره د اجتماع معنی مور ته هم تسلیم ده, لېکن په قرآن مجید کي چي په کو مآیت 
سره د جمعي فرضیت ثابت سوی دی يعني فاسعوا لی ذکرالله, نو په دې کي فاسحوا صیغه دہ امر دہ, او د جمع مخاطب 
صيغه ده, او د حقيقي جمعي اطلاق پر درې کیږي. ځکه چي درې د نوم او معنی دواړو په اعتبار سره جمع ده, و که 
موږوایو چي د جماعت د ثبوت لپاره به له امام څخه ماسوادرې خلګ نور وي. 


و الجباعة شيط عل حد؟ الم له دې خایه دیو سوال جواب ورکوي. 


# القول الراجح: قرل أبى حبفه رعتۀالله رهذا قرل امام محمد رياه ایضأء کما قال العلامة وهبة الزحيلى رجتهاله: و أقلهم عند أبى حنیفة ‏ رعمد رَهتالله فی 
الاصح ثلالة رحال سری الامام ولو کانوا مسافرین او مرضی لأن أقل الحمع الصحیح إا هر الثلاث؛ الفقه الاسلامی ج:۰۲ ص:۵ ۰.۲۷ [القرل الراحح ج:۰۱ :۱۳۳ 


سوال : : دادی چي د امام ابو یوسف رجه انه د قول مطابق هم دري خلک دي 


مدا ها 7 

تا يعني دوه مقتدیان چي د يوه امام سره یو خای 
۲ حما عت حلا ھا نا 

ا چن ۰ او مستقل شرط دی او امام کبدل جلا شرط دی, شکه چي فاسموا صیغه د جمعي ده. او 


حمعه د درې افرادو تقاضا کوي. ار نکر الله لپاره د يوه ذاکر(امام) وجود ضروري دی. نو له آیت څخه د څلورو خلګو 
وجود سوک سو رہ رر سر وس ماه له ديد یه 
نه شمارل کیږي. , بلکي له امام څخه ماسوا به درې خلګ نور وي. 

سے حسسا ساس سم امت 


و رحو وم 


مار وسل 


سس اي تر کولو 
حه انمه فقو إا نط پ و سم ردو ی نودوخت په 
شیر ترآخره پوري د جماعت پ پاته کہدل ضروري دي وله لُجََامَة قرط لانعقاد د صاحبینو رَجتهتا انه دلیل دا 
دی چي جماعت د جمعي د منعقد کہدلو لپاره شرط دی لا یت راهب نود خطبي په پول به ت رآخره د 
جماعت پاته کبدل شرط نه وي ان حَنية رح ال شا الانعقًا باون الاق د امام ابو حنیفه به الله دلیل دا 

پ ولا نن جوم ہو Aa‏ رصم د a a‏ 

دی چي د جمعې انعقاد د لمانخه په شروع کولو سره کيږي لیم يغ ذلك إلا بکام ال کعة او دا انعقاد نه پوره کیږي 
مکر په يوه رکمت پوره کہدلو سره ی مَا دوتهالیش بملا؟ ځکه چي تریوه رکعت کم لمونخ نه دی تلابین 


223220 و ځکه به تربوه رکعت پوره کبدلو پوري د جماعت پ پاته کہدل ضروري وي بِخلَافِ الْختَةِ به خلاف 


د خطبې اتال اش ځکه چي خطبه خو د لمانځه نيد لاي امه نو ترآخرہ به د هغې پ باته کېدل 


وسو 


شرط نه وي لمعب میاه شون وک بیان اودښځواو کوچنیاة وت ې له سرت 
ال مرن 
ی رو ی بهم الْجَِاعَة عه نو ځکه به په دوی سره 
جماعت (هم)نه پور کیږي. 


۶ القرل الراجح: قول آبی حنيفة رَحَِهٌالله كما قال العلامة أكمل الدین البابرتی رَِمَدٰاللہ: فان كان قبل التقيد الرکعة بالسحدة استقبل الظهر؛ العناية على 


هامش فتح القدیر ج۲ ص:۳۱. [القرل الراحح ج ص:۱۳۴] 


ب صلاة الجمعة 

اللغات: وتفن د نصر د باب ماضي صینه ده: وتل, تښتېدل, حفستل,(تلل), نکواری4 ښځي. د را جمع ده 

خلاف الع عار . . نان صن ده. 

وو وسوچ یت کولو مخکی خلک امام يوازي پربردي, او وتښتي. نو په اجماع 
ريح وني فاص مین ۳999 دلمانخه ترشروع کولو وروسته او د 
سره به امام د ماپښین لمونځ کوي. او د جمعې د لمانځه اجازه نسته, و تەد مې 

رکوع اوسجدي تر کولو مخکي خلگ امام پربردي, او و تبتي نو اف جو رھ 
هم له سره څخه د ماپښين لمونځ کوي. او د صاحبینو رَجَهتاالله په ېز به امام د جمعې پر : با کی 

د نک به د ره کوی, دماپښين د لمانځه بالکل ضرورت نسته. 

eS‏ رٹ سره د درو امامانویعني د امام 
صاحب او صاحبینو به د جمعې پر لمانځه بناء کوي. یعني د جمعي لمونځ به پوره کړي. او له سره به يې نه راګرځوي, 
خو دامام زفر اه په نېز به په دې صورت کي هم دماپښين لمونځ کوي. 7 

د امام زفر دلیل: دادی چي جماعت د جمعې داداء کولو لپاره شرط دی, لکه څرنګه چي وخت د جمعې د لمانځه لپاره 
شرط دی, نو څرنګه چي له اوله څخه ت رآخره پوري د وخت وجود ضروري دی, همدغه رنګه له اولي تحريمي څخه د 
لمانځه تر آخره پوري د جماعت وجود ضروري دی او څرنګه چي په ذکر سوي صورت کي له اول څخه ت رآخره پوري 
جماعت موجود نه سو بلکي په مینخ کي جماعت پاته سو. لهذا د جمعې لمونځ فاسد سو, نو ځکه به پرامام دماپښین 
لمونخ لازم وي. 

د صاحبینودلیل: دا دی چي جماعت د جمعي داداء کولو لپاره شرط نه دی بلکي جماعت د جمعې د منعقد کېدلو لپاره 
شرط دی, نو کله چي د جمعې لمونځ منعقد(وتړل) سو, يعني شروع سو, نو پیا د جماعت خاص ضرورت نسته. نو 
اوس که دا جماعت پوره هم نه سي د جمعي لمونځ کیږي. لکه څرنګه چي خطبه د جمعې د منعقد کہدلو لپاره شرط ده. 
نود خطبې هم ترآخرہ پاته کہدل د جمعې د لمانځه لپاره ضروري نه دي. 

د امام صاحب دلیل: دادی چي بېشکه جماعت خو د جمعې د لمانځه دمنعقد کہدلو لپاره شرط دی, خو د لمانځه منمقد 
کہدل د لمانځه په شروع کولو سره كي او د لمانځه اطلاق د يوه رکمت پر پوره کہدلو کیږي. ځکه دا خبره تسلیم 
سوې ده چي له یو رکعت څخه کم ته لمونځ نه وبل کیری, لنډه دا چي جماعت د جمعې د لمانځه د منعقد کېدلو لپاره 
شرط دی.ا و د جمعې لمونځ په شروع کولو سره منعقعد يږي او د لمانځه اطلاق لہ تر لړه پر يوه رکمت کیری, نو 
ګواکي د جمعي لمونځ د يوه رکعت په پوره کېدلو سره شروع کیری, لهذا تر يوه رکعت پورہ کہدلو پوري به د جماعت 
وجود شرط وي, او رکعت په رکوع او سجده سره پوره كيپري, نو که د اول رکعت تر رکوع او سجدې پوری جماعت 
پانه سو, نود جمعې لمونځ منعقد سو. اوس که د دې رکوع او سجدي تر پوره کہدلو و روسته خلک وتښتېدل. لو 
جماعت فوت سو, نود جمعی لمونځ نه فوت کيپي, او که تر دې مخکي وتښتېدل, نود جمعي لمونځ فوت کیری, 
ځکه چي د جمعې د لمانځه تر منعقد کپدلو مخکی دانعقاد شرط يعني جماعت ثابت سو نو ځکه به دجمعي لمونځ 
فاسد وي, او پرامام به د ماپښین لمونځ واجب وي. 

ینت دح ا په دې سره د صاحبین د یل جواب ورکوي. هغوی دا خبره کړې وہ چي څرنګه د خطبې د جمعې تر 
آخره پاته کہدل ضروري نه دي, همدارنګه د جماعت ترآخرہ پاته کہدل ضروري نه دي؛ د دې جواب ورکوي چي د 
ې ولمانځه په مینځ کي منافات دی ځکه که حطبه په لمانځه کي دنه ووبل سي و لمونځ فاصدوي نو ځکه به تر 


زيم الهداية : لومړی ټوک باب صلاخ الجمعة 
پر رکمت پوره که د پوري د خطبې پاته کہدل شرط نه وي. په خلاف د جماعت چي هغه دلمانځه سره منافي نه دی 
پلکي شرط دی. نوحکه به دیوه رکمت تر پوره کہدلو پوري د جماعت پاته کہدل شرط او ضروری وی. ۱ 


رامعتبقاء انوان الام فرمايي چي که ټوله خلګ تر رکوع او سجدې مخکي ولاړ سي, صرف ښځي او کوچنیان 
پاته سي, و جماعت نه صحیح کيرري, د دې وجه دا ده چي پر دوی د جمعې لمونځ فرض نه دی, او نه په دوی سره د 
لمونځ منععد کیږي. نو ځکه به د دوی په پاته کبدلو سره جماعت نه کیږي. لهذا په دې صورت کي به امام د 
حممی دلمانځه پر ځای دماپښين لمونځ کوي. 

پر کومو خلګو جمعه فرض نه ده؟ 


هي لا َمل او (نه واجب ده) پر غلام او ړانده سړي اسان يخن لْحْفُوْر ځکه چي مسافر جمعې ته په 


حاضرېدلو سره په تكليفيري و کّا ريش د ام همدارنګه مریض او ړوند هم ( په حاضرېدلو سره په 


تکلیفیری) وَالْعَبْدُ مَشُفُوْل بِخذْمِة لول او غلام (خو) د خپل مالک په خدمت مشغول(بوخت) وي و الَْزأَةً 


بِخدْمَةٍ ال او ښځه (بیا) د خپل مېړه په خدمت مشغوله وي قَعُن را دیحو الق نو د حرج او ضرر ليري 
کولو لپاره به دوی ټوله معذور شمارل کيپري. ۱ ۱ 
تشریح: سئله : داده چی پر مسافر ښځه. مریض, کوچنی, غلام او رانده باندي د جمعي لمونځ واجب نه دی, خو که دا 


خلک د جمعي لمونځ وکړي. نواداء کیږي او دماپبین د لمانځه په بدل کي ہی د جمعي لمونخ دريرري. 
دلیل : دادی چي مسافر, مریض او ړانده ته د جمعې په حاضرېدلو کي تکلیف پيبيرري, او غلام د خپل مالک او ښځه د 
خپل خاوند په چوپر کي مشفوله وي نود تکلیف او ضرر ليري کولو لپاره به دا حضرات د جمعي له حاضرېدلو څخه 
معذوره گرخول کيرري. ۱ 

معذوره خلک که د جمعی لمونخ و كري نو خه حکم دی؟ 


لمونځ د دوی لپاره د ماپښین د لمانځه پر ځا ودربدی) لته تیوه ځکه چي دوی د جمعې د لماتخه حرج او مشقت 


برداشت کری قَمَار اا ام نو داسي سو لکه مسافر چي روژه ونيسي. 
تشر یح : مسئله : داده چي کوم خلګ د جمعې له اداء کولو څخه معذور گرخول سوي دي, که هغوی جمعي ته راسي, او 


د خلګو سره د جمعې لمونځ اداء كري, نو د دوی دوخت فرض اداء سو. (يعني دماپښين لمونخ يې اداءمو) 

دلبل : دادی چي پر دې خلګو جمعه ځکه واجب نه وه چي دا خلګ په تکلیف او مشقت کي نه پرہوتحي, خو کله چي 
دې خلگو په خپله د جمعي مشقت او تکلیف وزغمی, و ځکه به د دوی لپاره د جمعي لمونځ جائز وي, لکه څرنګه 
چي د مسافر لپاره د رمضان روژه فرض نه ده, لېکن که تکلیف برداشت کړي او روژه ونيسي نو روژه يې صحیح 
دس ند سو جهمې سب نره ی 3 


باب صلاخ الحمعةً 


کوم خلک د جمعی امامت کولای سي 


ره اش عَلَيْهِ ځکه چي پر دوی جمعه 


ا 


قال رُم ده اه :یج امام زفر زیمه اه فرمايي: چي جائز نه دي 
فرض نه ده یلع الا نو (له موی څخه هریو) د کوچني او ښځي سره مشابه سو ور زموږ 
دلیل دا دی چي دا (يعني نه فرض کېدل) رخصت دي اما خو کله چي دا خلګ حاضر سي نو د 
دوی جمعه د فرضو پر ای واقع کیږي مل ماه لکه څرنګه چي موږ(لږ مخکي) بیان کړه لب تلوب 


یی هر چی کوچنی دی نو (به هغه کی) د امامت وړ تیا نت وال تلم مام الرجال او ښځه د خلګو د 
ند مت ٍِ ۲ ۷ 5 


تد بهم الْجْبْعَةِ او د مسافر غلام او ناروغ (په جماعت سره) جمعه منعقده کیري لام 


امامت صلاحیت نه لری وق 
ملح ِلامَامَة ځکه چی دا خلګ د امامت صلاحیت لري سل فتاه بطق اَل نو په طریقه اولی سره به د 
اقتداء (هم) صلاحیت لري. 

اللغات : فو 4 د نصر د باب مضارع ده: امام جور پدل, امامت ورکول, شوب د نصر اسم مفعول دی : هغه چي یو 


شی حني سلب کری سوی وي. 

تشریح: صورت د مسئلی: دا دی چي زموږ په نېز د جمعی په لمانځه کي د مسافر, غلام, مربض او د داسي نورو امام 
جورول او د دوی په اقتداء کي د جمعي لمونځ کول جائز او صحیح دي لېکن د اما زفر رَه اله په ېز د دې خلکو امام 
جوړول جائز نه دي. . 

د امام زفر دلیل: دا دی چي پر دې خلګو جمعه فرض نه ده, نو ځکه به د هغوی امام جوړول هم جائز نه وي. لکه څرنګه 
چي د ښځي او کوچني امام جورول صحیح نه دي ځکه چي پر ښځه او کوچني هم جمعه فرض نه ده. 

زموږ دلیل: دا دی چي له دې خلګو څخ. جمعه ځکه ساقط سوې ده چي له دوی څخه تکلیف او حرج ليري سي. خو 
کله چي دا معذورین په خپله تکلیف برداشت کړي. او په جمعه کي شامل او شریک سي. نو دا لمونځ د دوی لپاره 
فرض جوړيږي. نه نفل, (يعني دا لمونځ ددوی لپاره دماپنین د فرضي لمانځه پر ای دربري), لکه مخکي چي موږ ذکر کړه. 
جواب: د امام زفر د دلیل جواب دادی چي پر کوچني او ښځه قياس کول صحیح نه دی, ځکه په کوچني کي د امامت 
اهلیت نسته, او د امامت اهلیت ځکه پکښي نسته, چي د اله جل خطاب دوی ته شامل نه دی. او پاته سوه ښځه نو په 
ښځه کي خو نورو ښځو ته د امامت ورکولو اهلیت سته لېکن دنارینه وو د امامت اهلیت پکښي نسته. 

وتنعقد بهم الخ په دې جمله سره د امام شافعي ری اثه دمسلک جواب ورکوي. امام شافعي ریت انه فرمايي: چي د مسافر. 
غلام او مربض امامت خو صحیح دی, خو که دا خلک صرف په دومره اندازه را جمع سي, چي په هغه اندازه سره د 
جمعې جماعت کیږي. نو د دوی په جماعت سره به جمعه نه منعقده كيرري؛ جواب ورکوي چي که فقط څلور معذوره 
خلګ هم جمع سي و جمعه منعقده كيرري, دلیل دا دی چي کله په دې خلګو کي دومره طاقت سته چي د جمعي امام 
دي جوړ سي. نو دا طاقت هم په طریقہ اولی سره لري چي جمعه دي منعقده كري, او د دوی په افتداء کي دي د جمعي 


لمونځ وسي. 


خو ایة - لومړی ټوک 


د س سي سوب چو سو اا سه شش ہے 
~~~ 


سای جره امام زفر رَجته اثه فرمايي: چي 
د که هت خر 2 4دھء ۲ ۱ ۲ : 
زد لجع ريصا که چي دم زین په ېزاصلي فرض (صرف) جممہ د 


ا 


۳ ار مر ہے ۶۰ ٨‏ 8 ېر ار د« رم و" ږو م وک 

هکلب رل عَنْهَا او دماپښين لمونځ د هغه د بدل په یر دی وکا مَصِيْرَالَ الْبَوّل مَعَ ارو عل الأصُل او پر اصل 
سوت اہ اس E‏ 
باندي د قدرت لرلو په صورت کي د بدل و طرف ته تک نه سی کبدلای وا اَل لق ضِ ماهر حَنْ الک او 

۴ وش ہو لم سا سر هت 

۰ - چ . . رم و 1 : ۰ 11 
زموږ دلیل دا دی چي د تولو په حق کي اصل فرض د ماپښین لمونځ دی من لاوز همدا ظاهر مذهب دی للا له 
مَأَمُوْژ پاسقاطه بِأدَاء ال لجع خو (دا جلا خبره ده چی) هغه ته د حمعی د لمانخه په اداء کولو سره د ماپښین د 
لمانځه د ساقطولو حکم سوی دی وها َه مز من أَدَاءِ الّه+رِِكهِٰےِ رن لجع او دماپښين اصل کہدل په دې 
وجه دي ځکه چي دا سری د ماپښين د لمانځه پر اداء کولو په خپله قدرت لري نه د جمعي پر لمانخه تکفا عل 
تاژطها لته به وخ حکه چي جمعه پر داسي شرطونو موقوفه ده چي هغه په يوازي سړي سره نه پوره کیږي(یعني یوازي 
اللغات : (اصالة4 د افعال د باب مصدر دی: اصل کېدل, «عویر6 د ضرب د باب مصدرميمي دی: تک گول. 
اختیارول, 6 د ټول لپاره. 4 موتوف کبدل. (یدوژ) مدار کېدل. (اقگوف) د تفعیل د باب مصدر 
دی: مکلف حورول, مکلف کېدل. 

تشریح : صورت د مسئلی: دا دی که یو چاد جمعی په ورځ دامام دجمعي تر لمانځه مخکي په خپل کور کي دماپښین 
لمونځ وکری, او حال دا چي ھیخ عذر یې هم نه وو, نو د هغه لمونځ خو جائز دی, لېکن مکروه دی امام زفر رح لہ 
فرمايي چي جائز نه دی, همدا مسلک د امام مالک او امام شافعي رَحَِهُاالپه هم دی . 

دلیل : د دې حضراتو دلیل دا دی چي په اصل کي د جمعي په ورخ د جمعي لمونخ فرض دی, او د ماپښين لمونخ د هغه 
بدل دی, ځکه چي د جمعي په ورځ د جمعي د لمانځه و طرف ته د سعي(تک) امر سوی دی, او تر کومه وخته چي 
جمعه قضاء نه سي, تر هغه وخته د ماپښين له لمانخه څخه منعه سوي ده, نو داد دې دلیل دی چي د جمعي په ورځ د 
جمعي لمونځ اصلي فرض دی, او دا خبره تسلیم سوي ده چي تر څو چي انسان ته پر اصل قدرت وي, تر هغه وخته به د 
بدل وطرف ته رجوع نه كوي, نو ځکه به د عذر د نيستوالي او د جمعی د قدرت په وخت کي دماپښين لمونځ صحیح نه 
وي. 

زموږ دلیل: دا دی چي د جمعې په ورځ اصلي فرض د ماپښين لمونځ دی, لکه په ورو ورځو کي چي هم د ماپښین 
لمونځ فرض دی, دلیل دا دی چي په حدیث کي و أول وقت الظهر حین تمیل الشمس مطلق ذکر سوی دی, چي هغه ھ 
جمعې او له جمعې څخه ماسواهري ورځي ته عام دی, او پر دې خبره دلالت کوي چي د جمعې په ورځ هم د ماپښین 


فتح الهداية - لومړی ټوک ریت باب صلاخ الحمعة 

لمونځ اصل دی, خو د جمعې د فضیلت په وجه دا حکم سوی دی چي که جمعي لمونځ اداء کړی سي. نو د ماپښين 
لمونځ ساقطیږي. لېکن امام زفر او نورو چي کوم ضابطه بیان کری ده په هغه کي د دې خبري وضاحت سوی دی چي تر 
څو پر اصل باندي قدرت وی, تر هغه وخته بدل له سی اداء کہدلای, او څرنګه چي زموږ په نېز د ماپښين لمونځ اصل 
دی, اولمونځ کونکی پر همدغه قدرت لری, او پر بدل یعنی پر جمعه خو هغه قدرت نه لري, ځکه چي د جمعې لپاره د 
امام, خطبه او جماعت او داسي نور شرطونه پکار دي. چي هغه يوازي سړی( په کور کي) نه سي پوره کولای, د دې په 
خلاف د ماپښین د لمانځه لپاره دا ډول شرطونه مطلوب نه دي. او انسان یوازي د ماپښین پر لمانځه قدرت لري. او 
څرنګه چي مکلف کہدل د وس په اندازه دي, نو ځکه به په ذکر سوې مسئله کي د دې سړي د ماپښين لمونځ صحیح 
دي. خو څرنګه چي د جمعې لمونځ د ماپښين تر لمانځه فضیلت لري. نو بې له عذره به له هغه څخه اعراض کول 
مکروه وي. 


د پورتنۍ مسنلی خه نور وضاحت 


جمعې په لمانخه کي وو پل هرن آن نی باي نو د امام ابو حنیفه رح انه په نېز د جمعي لمانځه ته په 


ماپښین لمونځ یې نه باطليرري تر دې چي د امام سره داخل سي اس دزن له رکه چي د جمعي د لمانځه 
طرف ته تک د ماپښین له لمانځه څخه د کمي درجې دی ابش َو تایه نو دماپښين د لمانځه تر پوره کېدلو 


وروسته سعی (تک) دا نه سي ماتولای(باطلولای) رارقا او د جمعې لمونځ د ماپښين له لمانځه څخه د 
لوړي درجې دی يها نو په جمعه کي شریکہدل د جمعې لمونځ باطلوای سي وَمَا كتوه بَفِدَ رومام 
نو د جمعي و طرف ته تګ داسي سو لکه د امام تر فارغه کبدلو وروسته چي (د مسجد و طرف ته) ولاړ سي ول أن 
الس إل الْجْنعٍَ من عَصَائص الْجْمْعَةٍ د امام صاحب ره انه دلیل دا دی چي د جمعي د لمانځه و طرف ته سعی د 
جمعي د لمانځه له خانکم تیاور څخه ده رل معا حتاف هحياط نود احتیاط په توګه به سعی د 
ماپښين د لمانخه د باطلولو په حق کي د جمعې د لمانخه په درجه کي راکښته کیږي بخلاف مَابَعْدَالْفََا غمنها په 
خلاف د دې چي امام د جمعې له لمانځه څخه فارغ سي(او سعی وکړي) لیس بي ها ځکه چې داد جمعې 
د لمانځه و طرف ته سعی(تګ) نه دی. د 


اللغات : (بداله4 چي دہ ته ښکاره سي. د ده په زره کي راسي, ؤازټقاض» پريښوول.(باطلول). 


* القول الراجح: فرل آبی حیفة رمتهّائه: کدا هی رد الحنار ج:۱ ص:۶۰۴. (القرن ار احح ٠:‏ ص:۱۴۵] 


نتح الهدابة - لومر ی ټوک COD‏ ۳ 


تشویج: صورت د مې د دی که یو سري د جمعې په ورځ بې له عذره په خپل کور کي د ماپښین لمونځ وکړی. او 
وہ په اراده سره د مسجد و طرف ته روان سو, او کله چي مسجد ته ورسېدی. نوامام د جمعې په 
لمانځه کي وو. نو د امام صاحب تَجناللہ په نېز د دې سړي د ماپښين لمونخ باطليري, هغه که د امام سره په لمانځه کي 
شریک سي او که نه سي صاحبین یناث فرمايي چي که داسری دامام سره په لمانځه کي شربک سي نو دماپنین 
لمونځ يې باطلیږي. خو که دامام سره په لمانځه کي شریک نه سي. نو په دې صورت کي صرف د جمعي لپاره په تګ لو 
وتلو سره دماپښين لمونځ نه باطليرري. 

د صاحبینو دلیل: دا دی چي د جمعې و طرف ته تک كول(يعني سعی کول) د ماپښين له لمانځه څخه د کمي درجې 

| دي. ځکه چي سمی بذات خود مقصوده نه دہ, بلکي د جمعې د اداء کولو وسیله او ذریع ده. او د ماپښين لمونځ بنات 
خود مقصود دی, نو کله چي د ماپښين لمونځ د لوري درجې سوب نو سعی او تک دا نه سي باطلولای. او په خپله د 
جمعې لمونځ د ماپښین له لمانځه څخه د لوړي درجې دی, نو ځکه به د جمعې په لمانځه کي تر شرکت کولو وروسته د 
جمعې لمونځ د ماپښين لمونځ باطلوي. لکه څرنګه چي امام د جمعي لمونځ وکړي او فارغ سي. لو یو سړی د جمعې د 
بوسر روان يي ے تګ وکړئ )وپ دې مره ام لای ویر مور د ۷۰ 
له لمانځه څخه لا فارغ سوی نه وي, او دا سړی د جمعې د لمانځه و طرف ته روان سي. نو په دې سره هم د ماپښین لمونځ 
نه باطلیږي. ۱ 

د اما صاحب دلیل: دا دی د جمعي(يعني د جمعې د لمانځه) و طرف ته تګ کول د جمعې له خصوصیانو لو 
خانکر تیاوو څخه دی, و ځکه د جمعې و طرف ته تک د جمعې په درجه کي سو. او هم په دې کي احتياط دی. نو 
څرنګه چي د جمعې په لمانځه سره د ماپښین لمونځ باطليرري, همدارنګه به د جمعې و طرف ته په تک کولو سره هم 
باطلييري, خو په دې شرط چي د تک تر ختمېدلو وروسته امام د جمعې په لمانځه کي مشغوله وي. 

جواب : له جلاف مابمد الفراغ څخه د صاحبینو د دلیل جواب ورکوي يعني هغو چې کوم استدلال بیان کری یعني که امام 
له جمعې څخه فارغه سي. او یو سری د امام تر فراغت وروسته د جمعې و طرف ته روان سي. نو څرنګه چي په دې سره د 
ماپښين لمونځ نه باطليرري, همدارنګه به د جمعې تر فراغت مخکي په تک سره هم د ماپښين لمونځ نه باطلیږي. د دې 
جواب وركوي چي د جمعې تر فراغت وروسته تک کول بالکل د جمعې و طرف ته تگ کول نه دي. بلکي دا خو د 
مسجد و طرف ته تک کول دي, ځکه چي د جمعې و طرف ته تک هغه وخت كيري چي کله جمعه(يمني د جممي 
لمونځ) واقعي موجود وي. او دلته جمعه ختمه سوې دہ, نو اوس به د جمعې و طرف ته تګ نه وي. بلکی د مسجد و 
طرف ته به تګ وي, او کله چي د جمعې و طرف ته تګ نه سو و په دې سره به دماپښين لمونځ څرنګه باطليږي . لھذاد 
جمعي تر لمانځه وروسته به سعی او تک د جمعې په لمانځه کي د شرکت کولو په درجه کي نه وي. 

راجح قول: په پورتنۍ مسٌله کي راجح کول د امام صاحب رَحِتَۀ اه دی. قال الملامة کال الدین ابن انهسام رح اللہ قونه 
بطلت ظهره عند أي حنیفة رح الله بالسی هذا اذا کان الامام فی الصلوة جیث يمكنه أن یدرکھا وت نریم رکها او 
کات ل یشرع بمد. لکنه لا یرجو ادراکها لبعدہ نجوه لا تبطل عند أ حنيفة رَحِمَهُ اله عند الصراقیین و تبطل عنده ف گفریم 


البلخین وهوالاصح (فتح انقدبر ج: ۲. ص,۳۴). (القول الراجح ج:۱. ص :۱۱۴۵ 


فتح الهداية ‏ لومړی ټوک OD‏ باب صلاخ الجمعة 


امو یک یہ کو اموا 


۱ اط اې ومېس يمو ھت وت 
(خو) د ټولو جماعتونو جمع کونکی ده لقن همه ودمعذوره سري اقتداء کله غیر معذوره سری 
٠‏ کوی و شوه 0 ً0 ےی مک چي ۳ 


سے حا 77 ءص 000 ۱ 
اللغات: ولل الجن د بندي ي خانی(زندانگوا الا يعلي بندیان, لا د فعال د باب مصدر دی: خلل اچول, کمي 
کول, مل الشواد4 له لشواد څخه مراد هغه کلي دي چي دښار پهاطرافو کي وي. 
اب اا : مسئله : : دا ده چي پر معذوره خلګو مثلاً پر سلاف مریض. غلام او داسي نورو خو د جمعي لمونځ فرض نه دی, 
نو ځکه به د هغو پرنمه د وخت فرض يعني دماپښین لم ځ فرض وي. په دې باره کي د دوی لپاره حکم دا دی چي 
يوازي يوازي به د ماپښین لمونځ کوي. په جماعت سره به ؤپښین لمونځ نه کوي, که په یو ښار کي دوی مقیم 
وه .(يعني دمعذورہ ٠‏ خلګو لپاره د جمعې په ورځ په ښار كي دننه د ماپښين لمونځ # جماعت سره کول مکروه دی) او همدغه حکم د بندیانو 
لپاره هم دی. چی دوی به هم خپل لمونځونه يوازي يوازي كوي, ځک په جماعت کولو سره د جمعې په لمانخه کي 
خلل وافع کیږي. ځکه چي جمعه د جماعتونو جمع کونکې ده, اوکه ۸ رین د ماپښين لمونځ په حماعت سره 
وکری, نو کہدای سي چي یو نامعذوره کس به هم د دوی سره په جماعت شریک سي. او د جمعې د لمانخه په 
جماعت کي به شریک نه سي. او په دې شي سره د جمعې په لمانخه کي خلل وا کیږي. او هر هغه شی چی په هغه 
سره د جمعې په لمانځه کي خلل واقع کیږي. هغه مکروه دی, نو د جمعې په ورګ به په ښار کي په جماعت سره د 
ماپښین لمونځ کول هم مکروه وي, دا خبره په يادلرئ چي د ف المصرقید احترازي قلهد دی, د دې مقصد دا دی چي که د 
(یو صحرايي) كلي خلګ په كلي کي د جمعي په ورخ د ماپښين لمونځ په جماعت سره اداء كوي, نو په دې کي هیڅ 
حرج نسته, ځکه چي پر هغو د سره د جمعې لمونځ فرض نه دی, لهذا د دوی په جماعت سره د جمعې په لمانځه کي 

خلل هم نه واقع کیږي. نو ددوی دا عمل به مکروه هم نه وي. 

دلوصلً الخ فرمايي چي د معذوره خلګو لپاره خو په سار کي په جماعت سره د ماپښين لمونځ مکروه دی, لېکن که پیا 
هم دې خلګو وکری, نو د دوی د ماپښین لمونځ بېشکه صحیح او جائز دی, که چي په دې صورت کي د ماپښین 
وت د خپلو ولو شرطو سره سای سو بے جماعت کراهت دبل شي يعني د جمعې په وجه سره دی, نو په دې 
سره به په اصل لمانځه کي هیڅ فرق نه راځي. 


زیم الهداية - لومړی ټوک ۱ 


د جمعی د لمانځه د مسبوق حکم 


امام هام ت ت اما ماما 
- 


درک و هغه سره چي یې څومره لمونځ نیولی وي هغه دي وکړي ری عَلَيهِلببْعَةً او پر هغه دي د جمعې بناء 

رکړي لقن مل اه لیم سم ځکه نبي و فرميليدي مار کم لا تاسو چي شومره لمونخ ونیسی هغه 

وکړئ رَمَا فانک شرا او څومره لمونځ 

اللفات: (هشبُؤق 4 هغه سری چي د لمانځه څه حصه ځني تہرہ سوې او څه حصه يې نيولي وي. 

تشریح: مسئله: داده که یو سري د جمعي په ورځ امام د جمعې په لمانځه کي تر تشهد(التحیات) مخکي په اول یا 
دویم رکعت کي ونیوی, نو هغه ته پکار دي چي د امام سره په لمانځه کي شربک سي. او د لمانحه کومه حصه چي یې 
نیولی وي هغه دي اداء کړي, او بیا چي کله امام له لمانځه څخه فارغ سي. نو داسری دي د وت سوي حصې فضاء 
راوري, خو داسي به نه کوي چي د جمعې د لمانځه پر حای د ماپښین لمونځ وکړي. ځکه چي په حدیث مبارک کي دا 
خبره څرګنده سوې ده چي د امام د لمانځه چي کومه حصه تاسو ونیسی هغه اداء کوئ! او کومه حصه چي فوت سي د 
هغه قضاء راوړئ!. 


چي در څخه فوت( قضا) سی د هغه قضاء راوړئ. 


که د جمعې په ورخ امام په تشھد(التحیات) کي ونيسي 
نود جمعې لمونخ بې صحیح دی؛ که نه؟ 


ونیوی ېى عَلَيْهَا الْمْْعََنْدَمُاه نو د شیخینو رَه اه په نز به پر هغه د جمعې بناء کوي وال مین رَحِمَه الله 


هر نو پر هغه به د ماپښین د لمانځه بناء کوي لَه جع منوج هرمن دجو حکه چي (د ده لپاره) دا لمونځ په 


يوه وجه سره د جمعې لمونځ دی او په یوہ وجه سره د ماپښین لمونځ دیلقت بَعْض لس ط حه شکه چي د ده په 
حق کي بعضي شرطونه فوت سول ی اَزبََا اعارا هر نو د ماپښپن د لمانځه په اعتبار کولو سره به څلور 
رکعته کوی َد محالة عل راس الکن اعا اة او د جمعې د لمانځه په اعتبار کولو سره به پر دویم 

رکمت خامخا کښېني ین لین لاختال الاو د نفلو د احتمال په وجه به په آخري دوو رکعتونو کي 


۳ رګ ود یج بر رر ہو AT‏ و لے 8 ۰ 
قرائت کوي لها منك لِلُْنْعَد مہ الْحَالَةِ دشیخینو رجا انه دلیل دا دی چي هغه په 


حالت کی د 


٭ ريح: خر خه البخاری فی کتاب الادان, باب قول الرحل فاتنا الصلاف حدیت رقم: ۰.۶۳۵ 
گ القول الراجح: فرل الشیخین ماله کذا فی رد الحتار ج:۱) ص:۶۰۵. [القرل الراحح ج:۱» ص:۱۴۷] 


فتح الهدایۀ - لومړی ټوک ED‏ باب صلاة الجمعة 


جمعې د لمانځه نیونکی دی حٌَ ين به يه لْجمْعَةِ تر دې چي (پر هغه) د جمعې د لمانځه نیت شرط دی ری 
کے سس و وروي ولاوجه ما دک او کوم چي امام محمد رَه انه بیان کړه د هغه هییخ وجه 


نستہ همان حکه چي دا دواړه لمونځونه مختلف(جلا) دي قلا اک أَحَدَھَْا عَل تَحِيَةِ لآ نو ځکه به 


یودبل پر تحریمہ نه‌مبلي کوي. 
اللغات: (لامعالة» خامخا, په یقین سره. 

تشریح : صورت د مسئلی: دا دی که یو سړي امام د جمعي د لمانخه پ په تشهد(التحیات) کي یا په سجد؟ سهو کي 
ونیوی, نو د شیخینو رََِھتاالہ په نېز به دا سړی د جمعې لمونځ پوره کوی, او امام محمد ره الله فرمايي که هغه د دویم 
رکعت اکثره حصه ونبوله .ملا ددویم رکعمت په رکوع کي دامام سره شربک سو, نو د جمعي لمونځ به پوره کوي. ار 

که دردویم رکمت اکثره حصه یې نه ونیوله . مثلاً تر زکوع وروسته د امام سره شریک سو نو د ماپښین لمونځ به پوره 
کوي, همدا قول د امام مالک او امام شافعي رجه اه دی. 

د امام محمد دلیل: دا دی چي په تشهد یا په سجده سهوه کي د امام سره د شریک کېدونکي لمونځ من وجه د جمعې 
لمونځ دی.او من وجه دماپښين لمونځ دی يعني دالمونځ په يوه اعتبار سره دماپښين لمونځ دی,ا و په یوۂ اعتبار سره د 
جمعې لمونځ دی, ځکه چي هغه د جمعې په نیت د امام سره شریک سوی دی نو په دې اعتبار سره به د جمعې لمونځ 
وي. لېکن کله چي د خپل تېر سوي رکعت د پوره کولو لپاره ولار سي. نو يوازي لمونځ کونکي سي. او بې له جماعته دا 
یو رکعت اداء کوي, حال دا چي جماعت د جمعې لپاره شرط دی نو په دې اعتبار سره به د ماپښین لمونځ وي, نو ځکه 
به هغه په دې لمانځه کي د جمعې د لمانځه هم رعایت کوي او د ماپښين د لمانځه به هم رعایت کوي. نو د ماپښین په 
رعایت کي به څلور رکعته لمونخ کرو اوذ جمعي په رعایت کی به پردویم رکمت خامخا کی که چي د جمعې 
لمونځ دوه رکعته دی, او څرنګه چي په آخري دوو رکعتو کي د نفل احتمال سته, نو خکه به په هغو دوو کي د سورت 
فاتحي سره بل سورت هم یو ای كوي, ځکه چي د نفل په آخري دوو رکعتو کي د سورت فاتحي سره بل سورت 
خامخایو ځای کيپي. 

د شیخینو دلیل : د شیخینو ره اللہ مسلک خو مخکي ذکر سو يعني که څوک د جمعې د لمانخه په سجدۂ سهو یا 
تشهد کي دامام سره شربک سو, نو هغه به د جمعې لمونځ پوره كوي(بعني څومره لمونځ چي ځني تبر سوی وي هغه به 
پوره کوی), او د ماپښين لمونځ به نه كوي, دلیل دا دی چي دا سری د امام سره د جمعې د لمانځه په نیت شریک سوی 
دی, او د جمعي لمونځ یی نیولی دی و ځکه به دوه رکعته لمونخ کوي. ۱ 
حواب ولا وجه ایغ شخه دامام محمد تخل جواب و ركوي يعني امام محمد یناث چي کوم دا خبره وکه: 
که بو چا تر رکوع وروسته د جمعې لمونخ ونیوی, نو هغه به د ماپښين لمونځ كوي, او به هغه كي به د جمعي رعلیت 
هم کوي. او دماپین رعایت به هم کوي. د هغه جواب ورکوي فرمايي چي امام محمد ره چي کوم د حمعې او د 
ماپښين دواړو خبره کړې دہ, د هغه هیخ اعتبار نسته , ځکه چي د جمعې او د ماپښين لمونځونه سره جلا دي, نوځکه 
به یو دبل پر تحریمه نه سي بنامکپدلای, يعني د جمعې په تحریمه سره به د ماپښين لمونځ نه سي کېدلای. 


اک ا رن باب صلاة الجمعة 


۰ ۰ ۰ 9 اس ۳ ۳ 7 7 شە هړ و 7۸ 2 
خلک دي لمونځ او خبري پرېږدي حَق يفم من یه تر دې چي امام له خپلي خطبي څخه فارغه سی قَال: ومد 


عِنْدَ* آن یه رجه اله مصنف حه اللہ فرامايي: چي دا حکم د امام صاحب رنه اللہ په نیز دی وَقَاَا: ای 
با نکاما خم الِمَامقَبْل آن یب صاحبین یناه فرماڼي: چي کله امام د خطبې لپاره راووځي نو د خطبي تر 
شروع کولو مخکي خبري کول ھیخ پروا نه لري دا رل بل نيکر او کله چي (خطبه ووايي او له منبر څخه)ً را 
شوه سي نو (د لمانځه) تر تکبیر وبلو مخکي (هم خبري کول) ھیخ پروا نه لري لا الا بغي ۱ 
لاسام ځکه چي کرامت (خو) د اورېدلو په فرضیت کي د خلل واقع کېدلو په وجه دی ماع هت او دلته 
اورہدل نسته بخلافب السلا په خلاف د لمانځه اجک که چي لمونځ کله نا کله اورديري ادن نع رجه 


الله وله عليه اللا وره د امام صاحب ره اثهدلیل د نبي ِا دا حدیث دی دا حن امام کله چي امام (د 


خطبې ویلو لپارہ) راووځي فُلَاصَلَاة لا کم نو نه لمونځ سته او نه خبري ون علض (او دا حدیث) بغیر له څه 
تفصیله (وارد سوی دی) وا انب او ځکه چي طبما (هم) کله نا کله خبري اويديري َأَمْبََايَةٍ 
و خبري د لمانځه سره مشابه سوي. 
اللغات: «شجعاع» دانتعال مصدردی: په توجه سره‌اوریدل. 
نشریح: مسئله : دا ده چي کله د جمعي په ورځ امام د خطبي ویلو لپاره پر مر ودريرري, نو دامام صاحب رح انه په نېزبه 
خلګ له هغه وخت څخه تر خطبې فارغه کہدلو پوري نه لمونځ کوی, او نه به خبري کوي. خو د صحیح تول مطابق د 
نسبیح وبلو اجازه سته. د صاحبینو رَحََهتااه مسلک دادی چي کله امام راووځي نو د خطبې تر شروع کبدلو مخکي او تر 
خطبې وروسته له تکبیر څخه مخکي لمونځ کول منع دی, لیکن خبري منع نه دي. ځکه چي پر دې موقع د خبرو لو 
لمانځه ممانعت په دې وجه سره دی چي د لمانځه او خبرو په وجه په خطبه اورېدلو کي خلل راځي. او خطبه اورہدل 
واجب دي. نو ځکه به د خطبې په وخت کي خو نه د خرو اجازه وي او نه دلمونځ کولو, خو موږ دا وینو چي د خطبې د 
شروع کہدلو په وخت کي د لمانخه په وجه خو په اورہدلو کي خلل راځي. لپکن په خبرو سره ځلل نه راحی, ځکه چی 
په عامه توګه خبري مختصري او معمولي غوندي وي. او بيا په خبرو کي داآساني هم سته چي څرنګه امام خطبه شروع 
کړي. نو فور دی خبري بندي کری سي. لہکن څرنګه چي د خبرو په پرتله کي لمونځ اوږد وي. او که خطبه شروع سي. 
نو ورا لمونځ ختمېدلای او باطلېدلای هم نه سي. نو په دې سره د خطبې په اورہدلو کي خلل راځي. از د خطبې اورېدل 
واجب دي. نود کوم شي په وجه سره چي خلل راځي دهغه پرېښوول ضروري دي. نو ځکه مور وویل چي خاص د 


* القول الراجح: قول أبى حنيفة رماش کذا فى الدر الختار ج:۱: ص:۶۰۶. [القرل الراحح ج ٠:‏ ص: ۱۳۷] 
2 تخریج: آحرجه مرطا فی کاب ا ة٠‏ باب ما جاء فی الانصات يرم ا ممعة؛ وبخاری مصاہ فى کتاب اخمعق پات ما جاء الانصات يرم الحمعه 


حدیث رقم: ۹۳۴. 


فتح الهدایة - لوم ی ټوک CMD‏ باب صلاة الجمية 
خطبي په وخت کي خو خبري او لمونځ دواره منع دي لېکن تر خطبي شروع کہذلو مخکي او تر خطبي وروسته ر 
تکبیر اوافامت تر شروع کبدلو مخکی صرف د لمانخه ممانعت سته نه د خبرو. 
د امام صاحب دلیل : هغه حدیث دی کوم چي په کتاب کي ذکر سو یعنی ذا خرچ الإمام فلاصلاة ولا کلام او په 
حدیث سره دلیل په دې توگه نيسي چي په حدیث کي مطلق د امام تر راوتلو(او درہدلو) وروسته له لمانخه او خبرو 
څخه منع سوي ده نو څرنګه چي د خطبي تر شروع کبدلو یا د تکبیر تر شروع کبدلو مخکي د لمانخه اجازه نسته, 
همدارنگه به د خبرو احازه هم نه وي. 
ولأن الکلام الخ له دې حايه د صاحبینو ریت الہ د دلیل حواب دی, حاصل یې دا دی چي څرنګه تاسو د لمانخه د 
اوږدوالي په وجه د امام د درہدلو په وخت کي لمونځ فمنوع گرخوي, همدارنګه کله نا کله خبري هم اورردير.ي, او کله 
انسان غواړي چي خبري بندي کړي خو هم نه بنديرري, نو څرنګه چي لمونځ د اوږدوالي په وجه د امام د درېدلو په وخت 
کي ممنوع سوی دی. همدارنګه به خبري هم ممنوع کیږي اود قبل الحطبة او د بمذ اخطبد به هیخ قید نه ایښوول کیږي. 
راجح قول: په پورتنۍ مسئله کي راجح قول د امام صاحب رَحِۀ اللہ دی, قال العلامة عبيد الله بن مسعود صدر الشريحة 
رح الله واذا خرجالامام حرم الصلوة والکلام حتی يتما لنطبة (شرح الوقایة ج٠٠.‏ ص:۲۰۱). (القول الراجح ج:۱. ص:1۴۸] 

خرخول او رانیول به پر اول اذان ختميري» که پر دویم؟ 


خلګ دي خرڅول او رانیول( پلورل او پېرودل) پرېږدي هل الْجُُعَةِ او د جمعي د لمانځه وطرف ته دي متوجه 


يي ليت اواذان کونکي دي د منبر مخ ته اذان وکري(ییا دي امام خطب 


ےت ےت ۱ 

ووايي) بذيك جری الکوارت هم پر دې عمل توارث راروان دی(یعني د نبي ي له زماني څخه همدغه طریقہ را روانه دہ) ول 
و و س« وو ش ر 5 يا اسو رر کےے> .یه ۰ ٨‏ 7 
ین عَل عَهْدِ سول الله یل ال عَلَيِ و لاھذا ال وان او دنبې یو په زمانه کی به (صرف) همدغه اذان وو وله 
يل نو ځکه وبل سوي دي هو مرن وجب الشغی رَحُْمَةٍ اليم چي د جمعي وطرف ته د تک په واجبېدلو اود 
1 ۹ 7 ۰ ۳ 7 ۳ ا کے اوو ۸ و ۱ 
خرڅولو او رانیولو په حرام کپدلو کي همدغه اذان معتبر دی رصن مرول لپکن صحیح خبره دا ده چي 


ر و 


e‏ ۳1 74 ا :ا 8 وو و وم 
اول اذان معتبر دی ان بَعْل الا په دې شرط چي تر زوال وروسته وي لول ال(غلام په په هغه سره د خبرتیاد 


حاصلېدلو په وجه(يمني ځکه چي په اول انان سره خلگ خبريږي چي د جمعې د لمانځه وخت داخل سو). واللّه أعلم. 
اللغات : ود دسمع د باب ماضي ده: ختل, بين هدى) مخته. 
خلګو ته پکار ده چي خرڅول او رانيول دي پرېږدي او د جمعې وطرف ته دی متوجه سی. : 


ئي ۱ 


ولیل: د الله تعالی دا قول دی: : ا قدي لوق من كير امو قاتا ال زگ او و زوا ای په عبارت کی له مززنوری 
غه ياد ښار ټوله اذان کونکي مراد دي, با په دې وجه د جمعي صیغه ذکر سوه چي د اذان په باره کي به مخکي داعادت 
وو چې ډېرواذان کونکوبه پریوہ ای اذان کوی, د د ء چي اوازونه د ښار و طرافو ته ورضیری. ۱ 
پاته سوه دا خبره چي هغه کوم انان دی چي تر هغه وروسته خرشول او رانیول حراميرري, او د جمعې و طرف ته 
سعي(تګ) واجبی: ي. و په دې باره کي اختلاف دی, امام طحاوي : الله فرمایی: : هغه اذان معتبر دی چي پرمنبر 
بندي د امام تر کښېنستلو وروسته د امام مخته کیږي(یعني دویماذان . حکه چي د نبي لاء ابو بکر صدیق نه او 
حشرت عمر وله په زمانه کي به د جمعې لپاره همدغه اذان اصل وو, - چ ي کله ددریم خلیفه حضرت عشمان نله پ به 
زمانه کي خلګ ډېر سول نواول اذان (هم) شروع سو, همدارنګه په قرآن پاک کي چي د کوم اذان ذکر سوی دی, له هغه 


څخه دویم اذان مراد دی, نه اول اذان, حسن بن زیاد رَحِتَه اللہ له امام صاحب رَه اللہ حخه روایت كوي چې د خر حولو, 
رانیولو او د جمعي وطرف ته د تگ(سعی) کولو په سلسله کي اول اذان معتبر دی, دلیل دا دی چي که یو سری پر دویم 
اذان خرڅول او رانیول پرپردي او د جمعي و طرف ته سعی وکړي. نو د جمعي د لمانځه هغه سنتونه به حني فوت سي, 
کوم چي د جمعي تر لمانخه مخکي کیری, همدارنگه به خطبه اورېدل هم ني فوت سي, او که یا یې کور هم له 
مسحد څځه لہ ي وي نو د جمعي لمونځ هم حني فوتبدلای سي, نو ځکه به اول انان معتبروي, خو په دې شرط چي اول 
اذان تر زوال وروسته وسي, ځکه چي د اعلان مقصد هم په دې اول اذان سره حاصلیږي» همدارنګه د دغه اول انان په 


اوربدلو سره خلګ د جمعي د لمانځه و طرف ته سبی او تک شروع کوي. واه أعلم بالصواب 


EEE 


باب اليس 
(دا) باب د کوچنی اختر او لوی اختر د( لمونځونو په بیان کي) دی 


نشریج: تر دې مخکي صاحب د کتاب د جمعې د لمانځه تفصیلات بیان کړل او اوس له دې ځابه د دوو اخترونو د 
لمانځه احکام بيانوي, د باب ا لجممة او باب المیدین په مینځ کي د مناسبت رجه دا ده چي د دواړو شرطونه یو ډول دي يعني 
کوم شرطونه چي د جمعې د لمانځه لپاره دي هغه شرطونه د اخترونو د لمانځه لپاره هم دي همدارنګه پر کوم سړي چي د 
جمعې لمونځ فرض وي پر هغه د اخترونو لمونځ هم واجب دی, خو څرنګه چي د اخترونو لمونځ واجب دی لېکن د 
جمعې لمونځ فرض دی او ښکاره ده چي فرض تر واجبو زیات قوي دي و که یی اول د جمعې د لمانځه مسٌلې بیان 
کړې. وروسته داخترونو د لمانځه مستلي بيانوي. 
عید ته ولي عید ويل کیږي: عید له عود څخه را اخیستل سوی دی, او د عود معنی ده: واپس راتلل, راګرځېدل. او 
څرنګه چي دامقدسه ورځ هر کال واپس راځي او هر کال راګرځي. نو په دې مناسبت دې ته عید ويل کیږي. يادا چي په 
دې وزخ الله ج پر خپلو بندګانو بیااحسانات راګرځوي. يعني بیايې په خپلو احساناتو سره نازوي. 

د اخترونو مشروعیت: داخترونو د وجوب او ثبوت په لړ کي د حضرت انس هڅه دا حدیث زات اهم دی, هغه فرمايي 
چي: قدم رسول اله ظا امدينة ولأهل المدينة يوماال یلعبو فیهما ‏ الباملیة فقال رسول الله اا قدمت علکر 
ولکم یومان تلعبون فیهماق الباهلیة وقد أبدلک الله خيرآمنهما یوم النحر ویوم الفطر(يعني دمدینی د خلګو لپاره 
دوې د بازی(او خوشحالی.) ورځي وي, کله چي رسول اله د مديني منوري ته راغلی, نو ويي فرمایل: الله تعالی 
ستاسو لپاره د دې په بدله کي دوي بهتري ورځي درکری, چي هغه يوه د لوی اختر ورځ ده او بله د کوچني اختر ورخ ده). 
همدارنکه په بل حدیث کي راځي: س لکل قوم عیڈا ومذا دنا (يعني هر قوم او هر ملت د اختر او د خوشحالۍ ورخ 
لري, او دا ور زمور داختر او د خوشحالۍ ده). بنی‌ج.۲.س:۱۱۱) 

د اختر د لمانخه شرعي حیثیت 


بود بسک ۱ راه سړي کي .نپ عليه سے چې پر هغه 


واجب وي د جمعي لمونځ تل الا :ین ای اجب او په جامع صفیر کی دی: (چی کله) دوه 


اخترونه په وه ورخ کي جمع سي (يعني چي کله د جمعي اوداختر لمونځونه په يوه ورخ کي سره جمع سي) مالس نو اول 


: ۳ 
ې 


+۲ +-ےه9+330 82۶7 ۰ و ۳ و ۰ < 7 
سنت دی وَالشان فيص او دویم فرض دی درك رال مِٹھُکا او له دوی څخه به يو نه پرېښوول کيرري کال رض اله 


عله :تیش عل او صاحب د هدایې زر فرمايي: چي دا جمله د اختر د لمانځه د سنتوالي صریح بيان 


دی (يعني په صراحت سره دا ځني څرګندیږي چي د اختر لمونځ سنت دی) الول لالب او اوله (یعنی د مشن حمله) د 


۰ ۳ مگ وگ سو ۰ 2 ٩‏ وغ ۳ ۳ 
واجبوالي صریح بیان دی هو رای عَنْ آن ناو همدغه روایت د امام ابو حنیفه زجب انه دی وجه الول مرا 


زج اهدابة ‏ لومری ټوک رس باب الصیدین 


۰ ے او 
رورس "ليا اول قول هليل دا دی چي نبي پل اختر پر لمانځه همېشتوب کری دی يه لقن ص, ‏ 


سیب حَدیث الْعمَانَقَيبِ سُوٌاله: اله لع ناو د دویم قول دلیل د نبي ي هغه فرمان دی کوم چي د صحرايي په 


حدیث کي د صحرايي تر دې سوال وروسته راغلی دی: .يله دې پنځو لمونځونو څخه ماسوا بل.لمونځ هم پر ما 


سته" تَقَالَ: رن نع نو نبي پٹ وفرمایل: "نه!(يعني ہل فرضي لمونځ پر تانسته) خو دا چي ته نفل وکړې" 
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2900 
رح (لہکن) اول قول زیات صحیح دی لَه سه یه سس او د اختر لمانځه ته په دې وجه سنت ويل سوي دي 


لوج بوبه باس ځکه چي هغه په سنت (بعنی په حدیث) سره واحب سوی دی. 


اللغات: عیب 6 وروسته. (تطلئ) د تفعل له باب څخه دماضي ضیفه ده: نفل کول ,. نہک او ښه کار کول. 

تشر دج تشریح: دامام فدوری ي ره انه د بیان مطابق د اختر لمونځ واحب دی, ځکه امام فدوري ره له فرمایلی دي چي د اختر 

درخ + پر هغه سړي واجب دی, چي پر هغه د جممې لمونځ واجب وي اود جالع صغیر د بیان مطابق د اختر لمونخ 
دی, ځکه امام محمد ریب اه فرمايلي دي: چي که په يوه ورخ کي دوه اخترونه جمع سي. يعني د جمعي په ورځ د 

میں وڈ وت ء نو اول يعني داختر لمونځ سنت دی, او دویم يعني د جمعي لمونځ فرض دی. ملاعلي 

قاري نیال په شرح نقیه کي لیکلي دي چي زیات صحیح قول دا دی چي زمور په نېز د اختر لمونځ واجب دی, هم 

د امام صاحب روایت دی, د امام مالک, امام شافعي او د بعضو احنافو په نېز داختر لمونځ سنت دی. او د امام احمد رجه اللہ 


په نېز فرض کفابي دی. 
ی ال : دا دی چي نبي ڪي پر دې همېشتوب کړی دی بغیر له پریښوولو څخه. او بغیر له. 
پرېښوولو د نبي یا همشتو ب دوجوب دلیل دی, او دویم قول يعني د سنت کہدلو دلیل يې دا دی چي له اهل نجد 


غخدیوملہ اس راغ د هغه د سفر مقصد د اسلام په باره کي معلومات ترلاسه کول وو, نو نبي یل د اسلام په باره 
کي دا هم ورښوول چي په شپه او ورځ کی پر تا پنځه لمونځ فرض دي .د دې په اوربدلو سره صحرايي وویل: مل عل 
غیرهن,( آیا پر ما له دې پنځو لمونځونو څخه ناسوا بل لمونځ سته), نبي کریم ته وفرمایل: الا آرب تعطوع, (نسته! 
خو دا چي ته د نفلو په توگه یو لمونځ وکړې انو بيا هیڅ حرج نسته!). . له دې حدیث څخه معلوميرري چې له پنځو 
لمونځونو څخه ماسوا نور ټوله لمونخونه فرض نه دي, يعني نفل دي . لهذاداختر د لمانخه وحوب ثابت نه سو. 

جواب : زموږ له طرفه د دې حدیث اول جواب دا دی چي دا حدیث د اختر د لمانځه د حکم تر نازلېدلو مخکی دی, او قرینه 
داده چی ي په دې کي د وترو د لمانخه ذکرهم سوی نه دي, حال دا چي د وترو لمونخ د ټولو په نبز واجب دی. .ويم جواب 
دادی چی هغه سری د صحرا اوسپدونکی وو, او پر صحرا والا ‏ اختر لمونځ واجب نه وي نو ځکه نبي ي د هغه د حال 
مطابق جواب و رکری. 


٭ تخریج: آحرجه الیهفی فى کاب العیدین؛ باب صلاة العیدین: حدیث رقم: ۶۲۳۶ 
٠‏ تحفریج: أحرحه السلم فی کتاب الابمان» باب بيان الصلرة» حدیث رقم:۸. 


فتح اهداية _لومری ټوک COD‏ باب الصیدین 


وتسبیته سنڈالخ پاته سوہ داخبره چي کله د اختر لمونځ واجب دی, نو په جامع صغیر کي هغه ته ولي سنت وبل سوي 
دي؟ جواب دادی چي سنت په دې وجه وزته وبل سوي دي چي د اختر لمونځ په سنت يعني په حدیث سره ثابت سوی 
دی ( په یت سره نه دي ثابت سوی), نو ځکه سنت ورته وویل سوه. 

ا اختر بر لمانطه کي ينت فاون 


9+ ووهي او عطر ولگوي 1 


ےر 


رک وی یه اراس وو ون 
هیوست لین او نبي ی به د 


اخترونو په ورځ غسل کوی یاو متام او ځکه چي د اختر ورځ د خلګو د راجمع کہدلو ورځ دہ فیس فيو 
الْفُسْلوَالكََّيبُ نو په دې وجه هم په دې ورخ غسل کول او عطر لکول سنت دي کان المع لکه څرنګه چي په 
جمعه کي دي تس یاه او (داختر په ورځ دي) خپل ښه کالي واغوندي ا ائ رص 9 کا 
ار صُوْفٍ ځکه چي نبي هن يوه د فنك یا دوریو چپنه لرله لها ناماد چي هغه به نبي َه په احترونو 
کي اغوستله. 
_اللغات: یتکالگ)» داستفعال د باب مضارع صیغه ده: مسواک وهل (استعمالول), لیب 4 د تفعل د باب مضارع 
صیفہ دہ: عطر لګول, یت د نصر د باب مضارع مجهوله صیغه ده: سنت کبدل. +424 چینه. لق تر 


گیدري کوچنی یو ښکلۍ حیوان دی چي له پوست څخه به یې چپنه او پوستین جوړېدل, فتك هم راځي يعني دفاء 


او نون په تحه سره. وف وړۍ. 
تشریع: : فرمايي چي داختر په ورځ دمسلمانانو لپار یو مستحب کاردا دی چي عیدګاه ته تر تللو مخکي څه خوږشی 


وخوري, دحضرت ت انس ظچنہ حدیث دی: قال کات رسول الله ا لایندویومر الفطر حتی يأكل التمرات ويأكلهن وتر 
(حضرت انس لد فرمايي چي نبي ور به د کوچئي اختر په ورخ (د اختر د لمانځه لپارہ) تر هغه وخته نه تللی تردي 
چي په طاق شمېر به یې یو څو خورماوي وخوړلې). . او په ترمذي او ابن ماجه کي ذکر سوي دي: :لت رسول اللہ مگ 
کان لایخرج یوم الفطر حتی‌یأکل وکان لایأکل یوم اللحرحتی یصلی. (يعني نبي يه به د کوچني اختر په ورخ بفیر له 
څه خوراک څخه نه وتی, او د لوی اختر په ورځ به يې بغیر له لمونځ کولو څخه خوراک نه کوی). 


٭ حريح: أحر حه البخاری فی کتاب العيدين» باب الاکل يرم الفطر قبل الخررج. 
9 تطریج: أحرحه البیهقی فى کتاب العبدین, باب الزینة للمید. حدیث رقم: ۰۴۱۳۶ 


ا ای وک 
نج الهدابة لوم ی ا2 رن باب السیدین 


ان پتل دوہم مستحب کار عسل دی, لکه په ابن ماجه کي چي د فاکهه بن سعد حدیث دی: آری رسول الله 
اځ يحل یوم الفطر وبوم النحر وبوم العرفة, (يعني نبي يپ به د کوچنی اختر په ورځ او د لوی اختر په ورځ 
بردعرفات په ورځ غسل کوی). 
منلي دلبل : : دا دی چي داختر په ورخ خلک راجمع كيري, چي د هغه په وجه د خلگو بدنونه خولي كوي, نو ځکه پ پھ 
و ورځ سل کول و عطر لکول سنت دي, لکه څرنګه چي د جمعې په ورځ هم دا دوه عملونه سنت دي. 
ببس الخ دریم مستحب کار دا دی چي له خپلو کالوڅخه دي ښه او ښکلي کالي واغوندي, ځکه چي نبي يك يوه د 
زنک يا د ویو < چپنە لرله, چي هغه به نبي لد اختر په ورخ افوستله, فنک یو حیزان دی چي د هغه له پوست څخه 
EER‏ ای 

د یر مس فطر) ور کولو وخت 


۸ او دعیدگاه پت رَحِبَه اللہ شهب تکبينه وايي ا په نېزبه 


يې وايي اعارا پلافی اناا پاش پر لوی اختر باندي په قیاسولو سرہ(یعني صاحبین د کوچني اختر لمونځ د لوی احتر پر 
لمانخه قیاسوی)ء من الأَمْرَل الا غه د امام اعظم راه دلیل دا دی چي اصل پ په ثناء کي پټوالۍ دیءاسنعودد 
پول ای او د په زوره ویلو په باره کي شریعت په لوی اختر کي واردسوی دی نه و توت ات لین ځکه چي لوی اختر د 
تکبیرورخ ده رلاگذیك لفط اود کوچنی اختر ورخ داسي نه ده. . 
اللغات : عنام د افعال د باب مصدر دی : مالداره کول مرول پې پروا کول. 

قشریج: د کوچني اختر له احکامو څخه یو حکم دادی چي وس لرونکي خلګ دي عیدگاہ ته تر تللو مخکي صددۂ 
فطر(سرسایه) اداء کړي» ځکه چي ‏ همدغه زموږ د نبي يك معمول وو, لکه څرنګه چي ابن عمرزنی انها فرمايي:. 
أمرنا رسول الله فا يوم الفط ران نودیهاقبل خروج ناس[ الملة . (يعني نبي تل مور ته داحکم وکری چې عیدگاه 
ته تر تللو مخکي صدقۂ فطر اداء کرو), او د نبي يو عادت خوداوو چي تراختریوه يا دوي ورځي مخکي به یې صدقۀ 
فطر اداء کوله؛ او حکمت په دې خبره کي چي يوه ورځ مخکي دي صدفۀ فطر اداء کری سي يادي تر لمانځه مخکي اداء 
کری سی, دا دی چي په دې سره به د مسکینانو او غریبانو لپاره هم د اختر په خوشحالیو کي ګډون کول او په کور کي 
اختر جوړو ل آسانه سي, ځکه کله چي غریبانو ته مخکي روپۍ او داسي نور ورکرل سي, نو ښکاره ده چي هفوی به له 
سوال او خیرات غوښتني څخه خوندي سي, او د عامو مسلمانانو په ډول به هغوی هم د لمانځه او د اختر لپاره له مخکي 


څخه تياري شروع کړي. نبي يك فرمايلي دي: آغنومعن ال ة ف مذاالیوم, (يعني په دې ورځ فقیران له سوال کولو 
څخه بې پروا کرئ), او کارہ ده چي بې پروايي هغه وخت حاصليري, کله چي د اختر تر لمانځه مخکي صدقۀ فطر 
اداء کری سي. 


* القول الراجح: قول بى حیفة رَحَۀالله» کذا فی رد الحتار ج:۱؛ ص: ۶۱۴. [القرل الراحح ج:۱» ص: ۱۴۹] 


فتح الھدایة - لومړی ټوک - 7 و 0 ٢‏ باب الصیدین 
سس سوه وس 


سم 5 2 وت ابيز 


ولایکټرالځ له دې حایہ دا راښیي چي د امام صاحب ره الله په نېز به دکوچئی اختر په ورځ عيدګاه د ته د تګ په وخت 
کي په لاره کي په لو ړآواز سره تکبیر نه وايي, لېکن د صاحبینو په نبز په لو ړآواز سره تکبیرویل سنتادي, د صاحبينو 
دلیل قیاس دی يعني کوچنی اختر پر لوی اختر قياسوي, يعني څرنګه چي په لوی اختر کي عیدگاہ ته د تللو پر مهال 
په لو ړآواز سره تکييزونه ويل کیږي. همدارنګه به په کوچني اختر کي هم په لو آواز سره تکبیرونه وبل کیږي. د امام 
صاحب دلیل دا دی چي د اله غلا په ناء او ذکر کي اخفاء اصل دی, لکه څرڼګه چي الله تعالی فرمايي: وکر رب ی 
تفیل ضرع [۱«عراد.۲۰۵]. او نبی کن فرمایی : خير الذکرا فی (بنیه ج.۳. ص:۱۲۱): و ځپل تر وسه به په ذکر تکبیراتو او 
داسي نورو کي پراخفاء عمل کيري, اود کوچني اختر تکبیرات به پر لوی اختر نه قیاسیری, ځکه په لوی اختر کي په 
لو آواز سره تکبیرونه اداء کول د لوی اختر سره خاص دي, ځکه دمفسربنواو فقھاؤ په نہز له دې آیت راذکروا الله 
۳1 مود تٍ [بتر:: |۲٠٢‏ څخه مراد د لوی اختر په ورځ جهري تکبیرونه دی, لبکن د کوچني اختر په باره کي ھیخ یو 
داسي نص وارد سوی نه دی, صاحب د بنايي ليكلي دي چي په لوی اختر کي د جهري تکبیراتو يوه وجه دا هم ده چي 
لوی اختر د حج په ارکانو کي د يوه رکن سره خاص دی او تکبیر د حج د ارکانو د اداء کولو لپارہ نښه اوعلامه(علَر) 
کرخول سوې دہ, او ښکاره ده چي دا علمیت هغه وخت ابتيرري, چي کله تکبیر په لو ړآواز سره وویل سي. 
راجح قول: په پورتنی, مسئله کي راجح قول د امام صاحب ریت الله دی, قال العلامة ابن عابدین رح اللہ بعد تفمیل 
السئله 0 a‏ ی و 9 ۹9" 

۰ د اختر تر لمانځه مخکي او وروسته نفل کول 


رگن اص کیل ا ال او داختر تر لمانځه مخکي به په عیدگاه کي نفل نه کوي اأهُعَلَیْه اكلام" یفن 
يك ځکه نبي ي (میشکلہ) داسي ناني کړي مع حه د عَل الا سره د دې چي نبي 4 د لمانځه زیات 
حرص(شوق) درلودی ثم ْل: الكََاَة المَْلی هیا وبل سوي دي: چي کراهت خاص په عیدگاہ کي (د 
نفلو په کولو) کی دی دَقَيْل: فيه تن ام او وبل سوي دي چي په عیدگاه کي او له عیدگاہ څخه په ماسوا کي 


عام دی هه هش ارعن عک نې هي و 


. اللفات: جزص4 شوق, خواهش, طلب. 

تشريح: : مسئله : دا ده چي د اختر په ورخ نه د اختر تر لمانخه مخکي نفل کول صحیح دي. او نه د اختر تر لمانخه 
وروستہ, ځکه چي نبي َا تر ټول مٌت د لمانځه زیات عاشق وو. لېکن ھیشکلہ هم نبي وڈ د اختر تر لمانځه مخکي 
او وروسته نفل نه دي کړي. لکه څرنګه چي په بنایه او نورو کي د ابن عباس رن الْدُعَھُتا دا حدیث ذکر سوی دی: رب 
رسول الله طا صلی بهم الميد ولم‌یصل قبلها ولا بمدها. (يعني نبي هك د اختر په ورځ خلگو ته لمونځ ورکری, او نه یې 
تر هغه مخکي لمونځ وکری, او نه یې تر هغه وروسته). 


* تحریج: احرحه البخاری فى کتاب العيدين» باب صلاة قبل العید وبعدهاء حدیث رقم: ۹۸۹۔ 


زیم الهداية - لوی ټوک : باب السیدین 


ثم تیل الغ فرمايي چي د نفل کولو په کراهیت کي اختلاف دی, د بعضي مشائخو رایه دا ده چي د اختر ترلمانځه 
مخکي په کور او عیدگاه دوارو کي نفل کول مکروہ دي, همدارنګه تر لمانځه وروسته په عیدگاہ کي نفل کول مکروه 


دي. کن په کور کي مکروہ نه دي. اود بعضي حضراتو رای اہ چي مطلقانغل مکروہ دي هغه که په کور کي وي. او 
که په عیدګاه کي وي. 


1 


ا و یی 


وخت ووتی لگ زوسن ایک e‏ 


و ۶ و 


رمع آز رُمْعَیْنٍ چي کله به لمر يوه یا دوي نيزي راپورته سو وکا شهدز پالهلال بعد لا او کله چي خلګو تر 


زوال وروسته د سپوږمۍ (لیدلو) ګواهي ورکرہ مر بالل الم من اب نو نبي َه په راوانه ورځ د 
عیدگاه و طرف ته دوتلو حکم وکری. ۱ 
اللغات: (ڪلت) د ضرب له باب حخه ماضي صیخه دہ: حلال کپدل: دا صیغه له حلال څخه مشتق ده نه له حلول 
څخه. لقاع الگئس)د لمر د راختلو وخت, یعنی د اشراق وخت, و6۳4 نزه. 
تشریح: په دې عبارت کي د اختر د لمانحه وخت بيانوي فرمايي چي کله د شوال په اوله ورخ لمر يوه یا دوي نبزي 
راپورته سي, نو د اختر د لمانځه وخت شروع کیرٍی, او دلمر تر زواله پوري پاتيرري, دلیل دا دی چي نبي کل به د اختر 
لمونخ هغه وخت شروع کوی کله چي به لمردیوي با دوو نبزو په اندازه را پورته سو, دویم دلیل دادی چي خاص د لمر د 
راختلو په وخت کي له لمونځ کولو څخه منع سوې ده, نو ځکه د لمر د را پورته کبدلو شرط ولگول سو او تر زواله پوري 
د اختر د وخت د پاته کبدلو دلیل دا دی چي یو وار یو څو خلکو تر زوال وروسته نبي ی ته د مياشتي د لیدلو گواهي 
ورکره. نو نبي يت دروژي دماتولوا تررا رواني ورځي يعني ي تر دویم شواله پوري د لمانځه د ځنډلو امر وکړی. نو که تر 
زوال وروسته هم د لمانځه اداء کول صحیح وای, نو نبي د به تر را رواني ورځي پوري لمونځ نه ځنډولای. لهذا معلومه 
سوه چي د اختر د لمانځه وخت تر زواله پوري دی. 
د اختر د لمانځه طر بقه 


٣ 700‏ دي خلکو عو ان و ولگ تام جنپ 


J 


27 ۳1 تین ی 577اكا-ا در وکنا تا 


* خریج: آحرحه ابوداؤد فی کتاب الصلاة باب وفت النروج إلى العبدء حدیث رقم:۰۱۱۳۵ 
* تفريج: آخرجه ابن ماحه فی کتاب الصیام» باب ما حاء فی شهادة على رژية افلال» حدیث رقم: ۲۳ 


فتح الهدایة - لومړی ټوک سح باب الصیدین 
5 وب 


ویدار را عه پر نع پھا او خلورم تخبیر دي ووابي او رکوع دي په وكري 
ازل ان مسغود ی ی مور رق ی کل با تن 
للانگام ابن عباس ی نها فرمايي: چي په اول رکعت کي دي د لمانخه د شروع کولو لپاره تکبير ووايي وَخَسا 
مها بغدها او تر هغه وروسته دي پنځه تکبیرونه ووايي رل یکسا او په دویم رکعت کي دي پنځه تکبیرونه 
07 فرائت وکری ری کر بَا او په بوه‌روایت کي دي چي (په دویم رکعت کي دي) بخلور 
تکبیرونه ووايي و هعمل العامة ایبول اب عباس اونن سبادعامو خلګو عمل داہن عباس رَض للها پر قول 
ښکاره دی مره الْفلکاءِ ځکه چي د بنو عباس خلفاؤ د دې حکم کری وو ام ان لب اول الأول هر چي 
(صحیح) مذهب دی نو هغه اول قول دی لا افع یری خلاث الْعفهزد ځکه چي تکبیر وبل او لاس 
پور ته کول له معهود څخه خلاف دي قَکَانَ بل نو پر کم (شمبر) به عمل کول غوره وي الات 
ما الق بیاتکیررن د بین ل شماترو(لونښو) څخه ديا داوج د چي زره ول کیږي 
کال یجنم نوځک به اصل په دې تکبیرونو کي یو ځای والی وي للع لول یلاها بتکم 
لافکام او په اول رکعت کي دا تکبیرونه د تکبیر تحریمه ضره یو محای کول واجب دي ھا ین عَيْ الق 
اسب ځکه چي تکبیر تحریمه د فرضیت او مخکي والي په وجه وي دی ری الا یمرج یره تکوم او 
په دویم رکعت کي صرف د رکوع تکبیر سته فَوَجَبَ سسسو تا نو خکه به دا تکبیرونه د هغه سره یو حای کول واجب 
وي رَالشَاذئ مه الهُأَعَلَ بقول ابْن عَباس اوامام شافعي ته انه دابن عباس رها قول اختیار کری دی 


ل 


۱ 
2 
‫َ 


وور 1 7 ۳ 
حل ری اؤ اډ خو هغه روایت سوي تکبیرونە يې ټوله پر زوائدو حمل کړي دي ا مرت لیا 


وسرو سر 


عَنَْعَبْسَدَعَكمَ ؤْ تم نودهغه په نیز (ټوله) تکبیرونه پنځلس یاشپاړس سول.. 
نشريح: فنشویخ: په دې عبارت کي د اختر د لمانځه طريقه بيانيرري, همدارنګه په آخترونو کي د د تکبيرونو له شمېر څخه بحث 
کیږي. تاسو په مختصره توګه داخبره په ذهن کي ونیسی چي زموږ په نېز داختر په لمانځه کي ټوله نھہ(۹) تکبيرونه 
دي چي له هغو څخه یو(۱) تکبیر تحربمه دی او دوه (۲) تکبیرونه د رکوع دي او شپږ(۶) تکپیرونه زیات يعني 
زوائد دي او د اختر د لمانځه داداء کولو طریقہ داده چي امام دي خلکو ته دوه رکعتہ لمونځ وركري, او تر ټولو مخکي 
دي اول(۱) تکبيريعني تکبیر تحريمه ووايي, ترهغه وروسته دی ي ناء ووايي, او ييادي دري زوائد تکبیرونه ووايي ,او 
په دوو تکبیرو کي دي لاسونه ترغوږو پوري پورته کړي بيادي‌يي ايله کړي. او په دربم تکبیر کي دي تر پورته کولر 
وروسته لاسونه وتړي (يعني نه دي يې ايله کوي). او تر هغه وروسته دي سورت فاتحہ, او یو بل سورت ووايي, او بغیر 
له لاس پورته کولو څخه دي تکبیر ووايي, رکوع ته دي ولاړ سي, دا پول د هغه يوه رکعت پورہ سو, او په دې رکعت 
کې ټوله تکبیرونه پنځه (۵) سول: :یو تکبیر تحریمه , دری زوائد تکبیرونه, یو درکوع تکبیر؛ ؛ ییا چي کله هغه د اول 
رکعت له سجدو څخه فارغه سي, , و سيده دي ودريږي. او تر ټولو مخکي دي فرائت وکړي., تر هغه وروسته دي درې 


ہے |لیدایڈ -لومری ټوک 
زم الهداية - لومری لو COD‏ بات المہدیں 


ولاړ سي. او پاته لمونځ دي دنورو لمونځو په ډول پوره کړي. نو په دې رکعت کي وله څلور (۳) تکبیرونه سول او د 
درارو رکعتونو نهه (۹) تکبیرونه سول, د تکبیرونو دا شمېر. او د اختر د لمانځه دا طربقه د ابن مسعود ظنہ د روایت لو 
طریقی سره برابر دي. او همدا مسلک او مذهب د احنافو دی. 
رقال ابن عباس الخ په دې لړ کي چي له ابن عباس ری له عه څخه کومه طربقه روایت سوې ده. په هغه کي د 
تکبیرونو شمېر دیارلس(۱۳) دی په اول رکعت کي اووه (۷) تکبيرونه دي. او په دویم رکعت کي شپږ (۶) تکبیرونه 
دي. او بيا د هغو د اداء کولو طریقه هم جلا ذکر سوې ده, ځکه چي د هغه په نېز د دویم رکمت تکبیرونه هم د اول رکمت 
په ډول تر قرائت مځکي اداء کیری, نو ځکه صاحب د بنايي ليكلي دي چي د این مسعود او ابن عباس ري ان هم د 
تکبیرونو په شمېر کي هم اختلاف دی او داداء کولو په طریقه کي يې هم اختلاف دی. (بنیه ج۰۳۰ ص:۱۳۷). 
و ظهرعمل العامة الخ فرمابي چي زموږ په زمانه کي خلگ دابن عباس یاپ طریقھ عمل كوي, ځکه کله چي 
تربنوامیه ‏ وروسته د بنو عباس زمانه راغله, نو عباسي واکمنانود خپل مشر نیک ابن عباس یی اطخ طریقه مات کرو 
او ټولو امامانو ته يې دا حکم وکری چي هفوی به دابن عباس پرطربقه عمل کوي, خو تر څو چي د مذهب او مسلک 
تعلق دی, نو هغه داہن مسعود وله دطریقی سره دی. 
دلته دا خبرہ د يادوني ور ده, چي مصنف د هدايي کوم د ظهر عمل المامة الخ دعوی کړې ده 
خپلي زماني سره خاص دہ, کنې څه وخت چي حنفي مسلک خور سو, او په زباتره هیوادونو کي حنفي فاضیان او 
مفتیان وټاکل سول نوبیا خلګو د این مسعود غد طریقه اختیار کړه. 
رفم الیدی خلاف المعهرد الخ صاحب د هدايي د ابن مسعود حه د طریقی لپاره عقلي دلیل بيانوي فرمايي چي په 
لمانځه کي تکبیرونه ويل او لاسونه پورته کول دا د لمانځه له معهودي طریقی څخه خلاف کار دی. (له معهودي طريقي 
څخه مراد هغه طریقہ ده کوم چي دعامو لمونځونو په بارہ كي په آیت او حدیشونو کي را نقل سوي ده), شکه چي په 
لمانځه کي په سکون او اطمینان سره د دربدلو حکم سوی دی پەآیت کي راځي: مزا بو اين بت::۲۳۸], لهذا بار بار 
۱ لاسونه پورته کول ښه نه دي. نو څومره چي کم لاسونه پورته سي هغه به غوره وي او څرنګه چي دابن مسعود خی په 
روایت کي په هر رکمت کي دري واره لاسونه پورته کیري, او دا کمه اندازه ده, نو ځکه به پر کمه اندازه يعني د این 
مسعود له پر طریقه عمل کول غوره او افضله وي. 
ثم التکبیرات الخ فرمايي چي د اختر تکبیرونه د دين له شعائرو شخه دي, نو څرنګه چي په ديني شعائرو کي جهر 
کیری, همدارنګه به په تکبیرونو کي هم جھر کیری, په اصل کي په دې عبارت سره موږ ته داراښيي چي د این مسعود 
په طربقه کي يوه مهمه فایدہ داهم سته چي په دې کي زوائد تکبیرونه د تکبیر تحریمه او د رکوع د تکبیر سره متصل او 
جمع دي. او په زائِد تکبیرونو کي هم قاعده دا ده چي د اصلي تکبیرونو سره به یو تحای کیږي. نو ځکه په دې طریقه 
کي په اول رکعت کي تر تکبیر تحریمه وروسته سمدستي د زوائد تکبیرونو حکم سوی دی, لو تکبیر تحریمه د 
فرضوالی او مخکیوالي په اعتبار سره قوي‌ده, لهذا په دې کي دنور قوت د پیدا کولو لپاره زوائد تکبيرونه په لول ر کعمت 
کي د دې سره ملحق سول او څرنګه چي په دویم رکعت کي تکبیر تحربمه نسته, و ځکه په دویم رکمت کي زواند 
تکبیرونه در کوع د تکبیر سره ملحق سول. 


دا دعوی د هدایې د مصنف د 


فتح الهداية - لومړی ټوک CMD‏ باب السیدین 


رالشافی رح الخ د دې حاصل دا دی چي امام شافعي رَيتۀ اله داہن عباس پر قول عمل کری دی. او د ابن عباس په 
ټول کي چي د تکبیرونو کوم شمېرارا نقل سوی دی, هغه شمبر امام شافعي پر زوائدو حمل کری دی, مطلب د اختر د 
لمانځه د تکبیرونو په باره کی د امام شافعي ریت الله دوه قوله دي: (۱) اول قول دا دی چي په دواړو رکعتو كي په 
مجموعی توگه دیارلس(۱۳) تکبیرونه دی: یو تکبیر تحریمه, دوه د رکوع تکبیرونه, پنځه په اول رکعت کي زوائد 
تکبیرونه او پنځه په ویم رکعت کي زوائد تکبیرونه, (٢)دویم‏ قول دادی چي دوولس(۱۷) تکبيرونه دي. یو تکبیر 
تحریمہ, دوه د رکوع تکبیرونہ, پنځه په اول رکمت کي زوائد تکبیرونہ او په دویم رکمت کي څلور زوائد تکبيرونه. 
نو په دې اعتبار سره به د شوافعو په نېز دوولس يا دیارلس تکبیرونه وي, لیکن بعضي خلک په دې وهم کي لوېدلي دي 
چي د دوولسو او دیارلسو شمېر له تکبیرات اصلیه وو څخه ماسوا دی, يعني په دې کي تکبیر نحریمه او د رکوع دوه 
تکبیرونه داخل نه دي, نو کومو خلګو چي د (۱۲) سره درې یوتحای کرل, د هغو په نبز ټولو تکبیرونو شمبر 
پنځلس(۱۵) سو, او کومو خلګو چي د(۱۳) سره دري یو ځای کرل, د هغو په نېز ټوله تکبیرونەشپارس(۱۶)سول. 
په دې باره کي له امام شافعي رَه انه څخه په دې وجه دوه قولونه را نقل سوي دي ځکه چي له ابن عباس نی انه نها 


څخه په دې باره کي دوه روایتونہ دي او په دې لړ کي دامام شافعي ره اه د مذهب مدار هم داہن عباس رض اسْعَنْهَا پر 
قول باندي دی. 
د اختر په تکبيرونو کي د لاسونود پورته کولو حکم 


قالً: یقح يديو كات این فرمايي: چي د اخترونو په تکپیرونو کي دي خپل دواړه لاسونه پورته كوي 


رد به ما سوی الَكَبِِْق الزكوع له دې څخه دامام قدوري رجا مراد د رکوع له تکبیر څخه ماسوانور تکبیرونه دي 
یه مه الصا السام " ځکه نی يه فرمایلی دی تما ان سَبْم مان لاسونه به نه پورته کیږي 


خو په اوو محایونو کی رد گر من ارات الما او له هغو ټولو څخه يې داخترونو تکبیرونه (هم) ذکر کړل 


راو کا اف 7 کو رو ۶ ۰ َ‫ رل - ۰ ۰ - وړ هه 
وَعَن أن ټیسف؟ أنه یرم او له امام بو یوسفب رَنَەُالل روایت دی چی لاسونه دي نه پورته كوي وَالحُكُْهَعَليه مَا 


وین (لبکن) د ده په خلاف هغه حدیث حجت دی کوم چي موږ (اوس) بیان کرری. 
تشریح : مسئله : داده چي زموږ په نېز به داختر په لمانخه کي ترغوږو پوري لاسونه پورته کیږي. همدا د امام شافعي او 


امام احمد مذهب دی, دلیل د نبي ی دا قول دی: لا ترفع الایدی إلانی سبع مواطن, او له دې اوو حایونو څخه یو ځای 
زوائد تکبیرونه هم دي له امام ابو وسف چیه څخه روایت دی چي لاسونه به نه پورته کيپري. 

د امام ابو یوسف دلیل : دادی چي لاسونه پورته کول د لمانخه د شروع کولو لپاره سنت دي, يعني د تکبیر تحریمی لپاره 
لاسونه پورته کول سنت دي او څرنګه چي په زوائد تکبیرونو سره لمونخ نه شروع كيري, نو خکه به لاسونه هم نه 
پورته کیری, لکه څرنګه چي د رکوع په تکبیر کي لاسونه نه پورنه کيرري. 


٭ ظریج: آحرحه الببهقی ععناه ني کتاب العیدین؛ باب رفع الیدین في تکبیر العبد حدیث رفم: ۰۶۱۸۹ 
٭الول الرجلح: قول الطرفین أى برفع بدیه وهذا قول ا لحمھور وقال العلامة ابن حیم الصری رج الله فرل أيى برسف رجه الله ضعیف (البحر الرائسق 
جک ص: ۱۶۲). [القول الراحح ج:١:‏ ص: ۱۵۰] ۱ 1 


زح الھدایة - لوم ی ټوک ۱ 
اد کات باب العیدین 
شوج رکید تت ڪڪ تخ سو سی دچ ت2 


جواب: دامام ابو یوسف رح اه په خلاف داحدیث يعني لاترفع الأیدی حجت دی. 
پانه سوه دا خبره چي د زوائدو تکبیرونو په مینځ کي یو سنت ذکر سته او که نسته, نو له امام ابو حنیفه څخه 
روایت دی چي امام دي د هرو دوو تکبیرونو په مینخ کي د دربو تسبیحاتو په اندازہ چپ پاتيرري, ځکه چي د اختر په 
لمانځه کي گنه ګوڼه و ډېر خلک وي نو که د تکبیرونو همیخ کي وصل وسي. نو کوم خلګ چي له امام څخه لیري 
وي. پر هغو به دامام حال مشتبه سي چي اوس امام کوم تکبیر وابي, لېکن په دومره اندازہ چپ پاتېدلو سره اشتباہ لیري 
کیري, و ځکه د تکبیرونو په مينځ کي د دريو تسبیحاتو په اندازه د چپ پاتہدلو حکم سوی دی. 
تر لمانخه وروسته د دوو خطبو حکم ۱ 


داختر په خطبه کي خلگو ته سرسایه او د اختر احکام ورنيي ئا شعث اجه ځکه چي خطبه همد دغه لپاره 
مشروع سو ده. ۱ 


اللغات : «مسکویض مشهوره حدیث, د حدیشویو قسم دی. ۱ 
قشر یح : مسئله : دا ده چي کله امام د اختر له لمانځه څخه فارغ سي نو خلګو ته دي دوي خطبي ووايي, او په دې خطبو 
کي دي د صدقةً فطر او کوچنی اختر احکام او مسائل بیان كري, او د صدقۀ فطر د اداء کولو ترغیب دي ورکړي. ځکه 
چي داختر تر لمافشنہ وروسته خطبې ځکه شروع سوي دي چي په هغو کي د اختر او د صدقۀ فطر احکام او مسائل بیان سي. 
فایدہ: ښکاره دي وي چي د اختر د خطبې او د جمعې د خطبې په مینخ کي په دريو" طریقو سره اختلاف دی: ١١(‏ د 
جمعې لمونځ بې له خطبې جائز نه دی, او د اختر لمونځ بې له خطبې هم جائز بي (۲) د خطبې جمعه د جمعي تر 
لمانځه مخکي وي. لېکن د اختر خطبه د اختر تر لمانځه وروسته وي (۳) د جمعې خطبه ويل سنت دي. او اور ېدل یې 
واجب دي. لکن داختر خطبه ويل واجب دي, او اورېدل یی سنت دي. (یایهج:۲.س,۱۳۷) 
د اختر د لمانځه د قضاء راوړلو حکم 
ومن ناه سل لمیر مع امام او له چاڅخه چي داختر لمونځ د امام سره قضاء سي لها نو د هغه قضاء دي 


7. 


نه راوري نالا بهن للم ثَعرَف فبَةُ ځکه چي په دې طریقہ سره د اختر د لمانځه عبادتوالۍ پېژندل سوی 


نه دي لا بانط اَم انمد خو په داسي شرطونو سره چي په يوازي سړي سره نه پوره كيرري (يمني په اسي 
شرطونو سره د اختر د لمانځه عبادت کېدل معلوم سوي دي چي هغه په بوازي سړي سره نه سي پوره کېدلای). 

تشریح: مسئله : داده که له یو سړي څخه د اختر لمونځ قضاء سو نو اوس د هغه لپاره يوازي د اختر د لمانځه د راګرځولو 
اجازه نسته, ځکه چي د اختر لمونځ اداء کول پر داسي شرطونو موقوف دی, چي هغه په بوازي سړي سره نه سي پوره 
کدلای, ځکه چی د اختر د لمانځه له شرطونو څخه یو مهم شرط جماعت دی, او ښکاره ده چي په يوه سړي سره 
جماعت نه متحقق کیږي. نو که به دامام تر فرافت وروسته د هيڅ سړي لپاره داختر لمونځ کول صحیح نه وي(لېکن 
دوه رکعته دنفلو په توګه کولای سي). 


فتح الهداية - لوم ی ټوک ری ۰ باب الصیدین 


د اختر د مياشتي د پټیدلو مسئله 


نم هلان 


س اج مت س ت ھشرد سس سا هم ا مت اس گا سن کہ تھا سے مگ مت اس اس اس ہے سے 


: ټک .۰ قرو و 1 مرح 9 رم کر و اط ا 
راوړل كيپري لا انا ترکتاه بالعریّت لېکن موږ دا اصل د حدیث په وجه پری ایښی دی وق َد یرال الوم 


کا ۵ و ۱ 
د امز ار دعذر په وجه تردويمي ورځي پوري دځنډولو په اه کی حدیث راغلی دی. 
اللغات : خی دماضي صیفہ ده: په وریځ کي پتہدل, مجازا: په سترګو نه لېدل کېدل. 


تشریح: صورت د مسئلې : دادی که دروژي دمياشتي پر نويشتمه (۲۹) د وريځي په وجه مياشته نه لېدل کبده, او را 
روانه ورځ يعني دروژې پر دېرشمه خلګو پہشلمی وکری او روژه یې ونیول, بيا ترزوال وروسته یو څو خلک امام ته 
راغله او دوی په تېره ورځ کي د مياشتي لیدلو گواهي و رک ړل (یعني دايې ور ته وول چي مور پرون لا مياشټه رلیدل). نو که د 
دوی شهات د منلو لائق وو نو امام دي هغه معتبروگني, او خلګو ته دي د روژې ماتولو حکم وکړي. او په دويمه ورځ 
دي داختر لمونځ وكري, ځکه چي دلته د اختر د لمانځه ځنډول د یو عذر يعني د مياشتي د نه لیدلو په وجه سره دي. او د 
عذر په وجه د اختر د لمانځه ځنډول په حدیث سر ثابت دي, لکه څرنګه چي حدیث مخکي تېر سو چي کله ني يه 
ته تر زوال وروسته دمیاشتو لیدلو ګواهي ورکرل سوه نونبي الج داختر د لمانځه قضاء رارواني ورځي ته وځنډوله. نو 
له دې څخه معلوميرري چي تر دويم شواله پوري د اختر د لمانځه قضاء راوړل صحیح دي. 


فان حدث عذر الځ او که په دوم شوال کي هم یو داسي عذر پیداسو چي داختر د لمانځه لاه ماع وو, مشلا تېز باران یا یوبل داسي 
صورت وو نو تر دې وروسته د شوال پر دریمه د اختر د لمانځه د قضاء راوړلو اجازه نسته, ځکه چي داختر په لمانځه کي اصل دا 
دی چي د هغه فضاء به نه راوړل کیږي. لکه د جمعې د قضاء کېدلو په صورت کي چي د جمعې قضاء نه راوړل کیږي, خو دااصل د 
حادیث په وجه پرېښوول سو او څرنګه چي په حدیث کي فقط تر دويمي ورځي پوري د ځنډولو صراحت سوی دی. نو ځکه به تر 
دوم شواله پوري د ځنډولو اجازه وي او تر هغه وروسته به نه وي. 

د لوی اختر د ورځي مستعبان 


و وره 


,هه و ےر و وسم وه 2 ۰ 
چې له لمانخه څخه فارغ سی لما اوی ځکه روایت سوی دی أَنهُعَلَيْهِ الام کان يزم الځ چي ني 


* ريج آخر حه البخاری فى کتاب العیدین؛ باب الا کل يوم الفطرء قبل ا حخروج؛ حدیٹ رفم: ۹۵۳. 


و ای - ټوک 
تج اداية یمود 02 اه 


پل به د لوی اختر په ورځ خوراک نه کوی حَق يرج تر دې چي (له عیدگاه څخه به) وا پس راغلی قيال من 
اسْحلتهِ بيا به د له خپلي قربانی څخه خوراک و ی٠‏ 


اللغات : للفات: فلؤم الخ د لوی اخترورخ, . د ذو الحچې لسمه ورځ وکن قربان سوی څاروی. 
قشر یح : صاحب د هدايي فرمايي چي د لوی اختر په ورخ سل کول > اوعطر لګول مستحب دي. دلیل مخکي تہر سو, 
او دا هم مستحب دي چي خوراک دي ي تر لمانځه وروسته د خپلي قربانۍ له غوښو څخه وکری سي, دلیل د نبي يه 
عمل دی چي نبي پل به د لوی اختر ر په ورځ د اختر تر لمانځه وروسته خوراک کوی. او له خپلي قربانۍ څخه به يې 
کوی, او که یو څوک قرباني نه كوي, نو هغه دي هم تر لمانځه مخکي خوراک نه کوي. ځکه چي د اختر تر لمانځه 
مخکي خوراک نه کول جلاسنت دی اوه خپلي قربانۍ څخه خوړل جلا سنت دی. لپکن د صخرا د خلګو لپاره جائز 
دي. ځکه چي هلته لمونځ واجب نه‌دی. 


د عیدگاه په لاره کي د تکبیر ویلو حکم 


سم هه ال الب 


يوب 


لمونځ , و غیت گذيك قل کو رنقل سوي دي د 


9 
په عَنَيْهِ 


ې : 

يی ل اذ تفر زم وق تو 
وھ مرا تو وو ساد مس و 
سوې ده. 


تشریح: : مسئله : : داده چي لمونځ ګزاره دي عیدگاه ته د تللو په وخت کي په لاره کي په ړآواز سره تکبیر وابي. ځکه 


نبي ي به هم داسي کول, او د لوی اختر لمونځ هم د کوچني اختر د لمانځه په بول دوہ رکعته دی له امام صاحب څخه 
همدغه رانقل سوي دي. تر لمانځه وروسته دي امام دوي خطبي ووايي. او په دې خطبو کي دي خلګو ته د قربانۍ او د 
تشریق د تکبیرونو احکام ور وښيي. ځکه چي په دې ورځو کي دغه شیان مشروع دي. او خطبه هم د دغه شیانو د تعلیم 
لپاره مشروع سوې ده. 

ماس لامش ایو موو اس 


ي هر 


ن سبدو در ور وټوټ 


وي۹ . 

۱ ریج: احر حه دار قطی فی کتاب ملا الميدۍ باب صلاد العیدیی. حدبت رفم: ۷۰۰ 
8 ۱ 5 

مخریج: احرحه مسلم فی کتاب العیدیں بات العیدیں؛ حدیث رفم: ۸. 


فتح الھدایة - لوم ی ټوک ۱ نفک باب المیدین 


ه5( ۸ ره 


نو ځکه به د هغه وخت هم د قربالۍ د ورځو سره مقید وي له یل لین یذ لېکن د بې له عذره 
سو و وب سے که سه 


ځنډلو په وجه به امام ګنهګاره وي بقل درانقل سوي طربة دمخالفت په وجه. 
تشریح: مسئْله : داده که دذی الحجی په لسم تاریخ يو داسي عذر پیدا سو چي د هغه په وجه د لوی اختر لمونځ نه سو 
کېدلای. نو په یوولسم تاریخ دي لمونځ وسي, او که په یوولسم تاریخ کي هم عر پاته وو, نو په دولسم تاریخ دي 
لمونځ وسي. او که په دې ورخ هم عذروو, نو تر دې وروست د ځنډلو اجازه نسته, دلیل دا دی چي د لوی اختر لمونځ د 
قربانۍ دورځو سره خاص دی, لهذا د لمانځه وخت به یې هم د قربانۍ د ورځو سره خاص وي. نود قربانۍ تر دربو ورځو 

پوري به هره ورځ له لمر راختلو څخه وروسته تر زواله پوري د اختر د لمانځه وخت وي. او که بې له عذر لمونځ وځنډول 

سو, نو هم لمونځ جائز دی لېکن په دې وجه به ګنهګاره وي چي بې له عذره یې لمونځ وځنډوی. ځکه چي له نبي 295 

او له خلفاء راشدینو څخه داسي ځنډول نه دي رانقل سوي, ښکاره دي وي چي دالمونځ که څه هم وځنډول سي نو ادا 

به وي قضاء به فه وي, ځکه چي په خپل وخت کي واقع کیږي. ۱ 

د عرفات د خلګو سره د مشابهت حکم 


ن بَعُض لْمَوَاضِع او د تعریف (یعنی د عرفات سرهد مشابهت) مطلب دا دی چي خلک د 


عرفات په ورځ په یومیدان کي سره راجمع سي تشییها بالْوَاتِمِيْنَبِعََنَة دعرفات په میدان کی د دریدونکو خلګو 

سره د مشابهت په وحه رارق رف عبادة مخ بان مَمْسفْصي ځکه جی وقوف عرفه په یو خانگری 

میدان(ځای) کی عبادت منل سوی دی ایکون باه ده نو له هغه ځانګړي ځای څخه به علاوه(بل ځای) 

عبادت نه وی کسائرالتاسك لکه دحج نور مناسک (چي بل ځای عبادت نه دي). 
تشريح: دلته د تعریف مطلب په عرفات کی د درہدونکو حاجیانو سره مشابهت اختیارول دی. يعني چي د عرفات په 
ورځ خلک په یو بل میدان کي سره راجمع سي. او د حاحیانو په ډول دعاء او تضرع وکړي. امام قدوري زج اثه فرمايي 
چی دا یو داسی شی نه دي چي ثواب ولري, ځکه چي وقوف عرفه (يعني په عرفات کي درېدل) یو ځانګړي او 
مخصوص عبادت دی چي هغه دیو ځانګړي میدان يعني د عرفات دمیدان سره خاص دی, لهذا د عرفات له میدان څخه 
ماسوا په یو بل میدان يايو بل ای کي وقوف کول او دربدل عبادت نه سي کېدلای, لکه د حیچنور مناسک چي په نورو 

' کی خلګ راجمع کرل, نو زموږ له طرفه جواب دا دی چي داہن عباس ین اد عمل د دعاء لپاره وو. نه دا چي د 
عرفات د حاحیانو سره دمشابهت لپاره. واه أعلربالصواب ‏ 


و و 


سای ان 20 


(دا) فصل د تشریق د تکبیرونو (په بیان کي) دی 


۴ به « ست .و سے ۰ تحت د mm‏ هده mn‏ 0 


شويح: څرنګه چي د تشریق تکبیرونه صرف د لوی اختر د لمانځه سره خاص دي نو ځکه يې په جلا فصل کي 
بيانوي. | 
د تشریق د تکبیرونو شرعي حیثیت 


۳۸ 5 
حم ا ےہر اک هی وم تسه و دو 51 ٠‏ ۶ - ۶ 
مدا بتکوتر رن بح لالم من یوم عفة او دعرفات په ورځ به دسهار تر لمانخه وروسثه د تشریق تکبیر 


۰۰ بد کے ہے ہے 


7 . 7ک وس سک او ۳ ړا ور َ‫ وم ,ير ۰ - . 
شروغ كوي خیم حَقیْبَ صلا المي من یوم اس عِنْدَ آن یه ره اه او د لوی اختر دمازیگر تر لمانخه وروسته 


به يې ختموي د امام صاحب تجنەاللہ په نېز 5قالا : يَخْمِمُ یب صَلَاة عص مِن آض یام التشریق او صاحبین جنها 


4 


0 
۶ اج و هه مر م 


الله فرمايي: چي د ایام تشریق د آخري ورځي د مازبګر تر لمانځه وروسته به یی ختموي وَانْمَْألَهُ مُحْتَیفَهُ بَیْكَ 


الَحَابَةِ او دا مله د صحابه وو نی ان تلهم په مینخ کي مختلف فيه ده فا بل عل رغ ان عنه ادا باکر 
نو صاحبینو رها انه پر اکثر باندي په عمل کولو سره د حضرت علي نه قول اختیار کری دی اد و لاختیانال 
الِْبَاءَاتٍ که چي په عباداتو کي داکثر په اختیارولو کي احتیاط دی بقل ان مشغوو رف له له نا 
اَل او امام صاحب رَه انه پر اقل( کم) باندي په عمل کولو سره د ابن مسعود ټڅ قول اختیار کری دی 0 
الْجَْربالكُلُِيدِبِدْعَةُ ځکه چي په لو آواز سره تکبیر ويل بدعت دي لول مر ده اکبراغه یر 


مک ہر رک ہو ےنوت ور د 4 ۳ ۳ 1 7 4 ۱ 7 
ال اه الله براه َكبَرُوِو الْحَمْد او تکبیر دا دی چي يو وار به دا کلمې ووايي: اه آکبر آنه آکبر لا اله...الخ سا 


ارعن الیل صََوَاتُ امْهِعَنَيْهِ اوهمداله حضرت ابراهيم فته څخه رانقل سوي دي. 
تشريح: صاحب د کتاب په دې عبارت کي د تشریق له تکبیرونو څخه بحث کوي. د بحث خلاصه دا ده چي د رباتره 


علماؤ په نیز د تشریق تکبیرونه واحب دي. دلیل د قرآن کربم دا آیت دی: وا کُرُوا الله ق أَيّامٍ مَعْدُونَتِ [بتره.۳۰۳. 
. مسئله: دا ده چی د تشریق د تکبیرنو د ابتډاء او شروع په لړ کی خو د حنفي علماق په نہزاتفاق دی لو د ولو په تېز د نی 
الحجی د نهمي ورځي د سهار تر لمانخه وروسته د تشریق تکبیرونه شروع کیږي. لکن د ختمبدلو په باره کي يې د 
حنفی فقھاؤ اختلاف دی. او د دې اختلاف اصل او بنیاد دا دی چي په دې لړ کي په خپله د صحابه وو په مینخ کي هم 
اختلاف دی, لکه څرنګه چی د این منعود, حضرت علقمه, او داہن عمر او ابن عباس رن همهم رایه دا ده چي د نی 


* القول الراجح: قول الصاحبین نَجَِهاالله» كما فال العلامة حم الدیں انزاهدی زناه فى شرحہ للقدورۍ وائعنوی والعمل فی عامة الأمصار و کامه 
الأعصار على فرضما (الکفاية فى صدر فتح القدير a‏ ص: ۳۹( [الفول الراحح.ح:۰۱ ۱۱9۰۱ 


فتح الهدایة - لومړی ټوک باب السیدین 


الحجی په لسمه ورځ يعني د لوی اختر په ورخ به د مازیگر تر لمانځه وروسته د تشریق تکبیرونه ختمیږي. او تر دې 
وروسته به د هغو ويل واجب نه وي امام اعظم زین انه همدغه قول اختیار کری دی, ځکه چي تکبیر یو ډول دعاء ده او 
مخکي دا خبره تېره سوه چي اصل په دعاء کي په کرار آواز سره ویل دي. لهذا په لو آواز سره تکبیر وبل یو ډول بدعت 
سو لکه په آیت کي چي راغلي دي: آذغواً ریم تَضَرْعَا وَخْفْيَةُ [««مراف:۵۵], نو احتیاط دا بی چی څومره تکبیرونه 
ددي په لاف له ځيني صحابہ وو يعني له حضرت عمر, حضرت علي, حضرت عثمان او نورو صحابه ووڅخه روایت 
دی چي د تشریق تکبیرونه به د یام تشریق په آخري ورخ يعني د ذی الحجي په دبارلسمه ورځ د مازیگر تر لمانحه 
وروسته حسميري, صاحبینو او امام شافعی او نورو هم دا روایت اختیار کری دی ځکه د دې روایت مطابق د لمونځونو 
شمېر زیات دی, او په عباداتو کي احتیاط په دې کي دی چي پر اکثر عمل وسي. او بيا په د ې آیت وادکروا شه فی آیام 
معدودات کي هم له یام مسدودات څخه په اتفاق دمفسرین أیام تشریق(د تشربق ورځي) مراد دي نو ځکه به تکبیرونه 
د ذی الحجې د ديارلسمي ورځي تر مازیگره پوري اوږغیږي. او د لوی اختر په ورځ به نه ختميرري, د عقل او فیاس 
همدغه تقاضادہ که چي په آبار ممدوداټ کي أیار د جمعي صیغه ده اوه جممي کمۀاندازه درې وي. نوله دې څخه 
هم د تشریق په ټولو ورځو کي د تکبیر مشروعوالۍ فهمول کیږي. 

و التکبیر آن یقول الخ فرمابی تکبیر دادی چن لمونځ ګزاره تر لمانځه وروسته په لو آواز سره یو وار دا کلمې ووايي؛ نه 
ا نه كبر لا إله الا له واه اکتو الله ند ويه امد صاحب دبنابی د دې قصه داسي بيانوي چي کله حضرت براهیم 
ابا خپل زوی حضرت اسماعیل اق د قربانولو لپاره پر مځکه پر اد یستی, او د هغه پرغاره یې چاره را نبره ۰ نو 
حضرت حبرئیل الا له آسمانه څخه په را وبستی, او چي کله يې د پلار او ځوی دا قرباني ولیدلھ. نو بې له اختیارہ 


يې تر خوله دا الفاظ راووتل: انه أکبر أنه اکبر, ابرامیم اق چي کله داآواز واورہدی, نو دآسمان و طرف ته یې سر پور “ 
کری, اود سه په راوستلو پوه سو نو هغه هم وویل: لوف آکر, حضرت اسماعیل فا چي کله دا کلمې 
۰ هم ١‏ ۵ ئي . ۱ کین 0 ۰ اء غ ٠.‏ ان ۷ہ 
واوربدې. نو د هغه له ژبي څخه هم دا کلمې جاري سوې: امه آکبر وه ا همد او دغه حمد و نا د لوی څښتن اہ جه 
دومرہ خوښه سوه چې تر قیامته یې واجب وګرځوله.(منیهج.٤.‏ صس:۵۱ا) 

۱ د تشریق د تکبیرونو د ویلو وخت 


Oe 


زیم الهدایه - ټوک 
تح ادف می تو 7 
سس .سح 


۳ 9 م ۳ ۳۸ 
ey‏ ی کت جا ۱۷ 


هر هغه سړي باندي واجب دی چي هغه فرضي لمونځ کوي له م موب ځکه چي تکبیر تشریق د فرضي 
لمانځه تابع دی وله مرو من َل د مم صاحب دلیل هغه حدیث دی کو چي موږ مخکي رایت کری 
ریق هرك اود تشریق مطلب تکبیر په لور آواز سره وبل دي گا نقل عن الیل بن أَحمَدَ 
0 همدارنگه له خلیل بن احمد څخه رانقل سوي دي اگ اهراک لاف پد او په دې وجه هنم چي په لور 
۱ آواز سره تکبیر ويل له سنت څخه خلاف دي الم رب استِجْمام نو الكَائط او شریعت د تکبیر په باره 
کي د دې شرطونو د جمع کپدلو په وخت کي وارد سوی دی(نو ځکه به د دې شرطونو دوجود په وخت کي تکبیر ويل کیڑی, 
07ج" لیب 1 عَق الّسَاعِاةًا افْعَدَيْتَ بالرجال لپکن کله چي ښځي دیو سري انتداء وکړي نو پر 
ښځو (ھم) تکبیر تشریق واجب دی بَعَلً الْْسَا نع فتدانهم بالئقیم بطق التب او پر مسأفرانو (هم) د 
مقیم سري داقتداء 0 "و په توگه کال یمقوب: صلی بي لمفرټ ټم 


عة 3 امام ابو یوسف ره اثه فرمایلي دي: "چي ماخلګو ته دعرفات په ورځ دماښام لمونخ ورکری تسهزث آن گر 


کی تس 


او تکبیر را خخه هیر سو حنیَة زج اه نو امام ابو خنیفه رجه الله تکبیر ووایی" دل دا پر دې خر لت 
کوي أن الما وان توت که ترش چې که خه هم امام تکبیر پربردي نو مقتدي به يې نه پرېږدي ده 
دی 929292929 قرو ۱ مر رم 

له لا یی ین حْمَة الصَلَاة او دا حکم په دې وجه دی چي تکبیر د لمانځه په تحریمه کي نه اداء کیږي قَدْيګن 


امام فیه فیه حش نو ځکه به په هغه کي د امام وجود ضروري نه وي راما هو متخ بلکي د امام وجود (فقط) 
مس دا ا ی ر شا تي 


اللفات: طْعقيب» وروسته .فا نه جمع د مشژده : ښار, کان په لور آواز سره تکبیر زیل. حم الګلوة) 


تشر یح : د امام صاحب رحب اله په نیز تر هر فرض لمانځه وروسته پر خلګو تکبیر ويل واجب دي. په دې شرط چي دا 
خلگ مقیم وي. په ښار کی دننه وي, او په مستحبه توگه سره جماعت اداء کوي, امام صاحب رَه انه د عقیب الفرض 
قید په دې وجه لکولی دی چي که تر فرضي لمانځه وروسته یو بل خمل پیداسو, د مثال په توګه له جد څخه را 


۱ ووتی, یا په خبرو مشغول سو. نو دا سړی به تکبیر نه وايي. او د مفروضات له ید څخه د جنازي لمونخ. . دوترو لمونځ او 


د اختر لمونځ اؤ نفلونه ووتل. په دې توګه چي تر دې لمونځونو وروسته تکبیر تشریق واجب نه دی. د مقیمین له قید 


* القول الراجح: قول الصاحبین رماث كما قال العلامة وهبة الز حیلی: والتكبير واحب عقیب الصلوات الفروضات علي. کل مر صلی انکتونة یم 
منفر دا أو مسافرا أو مقتدیا لانه بع ها على المغنى به من قول الصاحبون (الفقہ الاسلامی و آدكه ج:۲» ص: ۳۸۳). [القول الراحح, ج:۱. صر ١د‏ ۱ ] 


فتح الهداية - لومړی ټوک COD‏ باب السیدین 


څخه مسافر ووتی, ځکه چي پر مسافر هم تکبیر نسته, دق الامسار له قید څخه صحرا ووتل, يعني د صحرا پر خلکو 
تکبیر تشریق ؤاجب نه دی د جماعة له قید څخه منفرد ووتی, او د مستحبة له قید څخه د ښځو جماعت ووتی په هغه 
وخت کي چي خالي د ښځو جماعت وي يعني امام يې نارینه نه وي, لېکن که د ښځو امام نارینه و , او د مسافرانو امام 
مقیم وو, و پر دې ښحو او مسافرانو هم تکبیر واجب دی. 

وقالا: وهوالخ صاحبین فرمايي چي پر هر هغه سړي تکبیر واجب چي هغه فرضي لمونځ کوي, هغه که په ښار کي وي 
او که په صحراء کي, مسافر وي که مقیم, په جماعت لمونځ کوي او که بوازی, نارینه وي او که ښځه. همدا دول د امام 
مالک او امام شافعی رح اه دی. ۱ 

د صاحبینو دلیل : دلیل دا دی چي تکبیر د فرضي لمانځه تاع دی, نو هر څوک چي فرضي لمونځ كوي, هغه به تکبیر هم 
وايي. . ۱ 

د امام صاحب دلیل : : هغه حلیت دی کوم چي مخکي ذکر سو يعني: : لا جحنة ولا تشریق ولا فطر ولا أضس لاف مصر 
جامع له دې حدیث څخه د تکبیر تشریق لپاره د ښار شرطوالۍ معلوم سو, دلغتو لوی امام خلیل بن احمد فرمايي : چي 
تشریق جهري تکبیر ته وبل کیرری, دویم دلیل : دا دی چي تکبیر په زوره وبل له سنت څخه خلاف يعني بدعت دي, 
خو ماسوا په هغه ای کي چيري چي شربعت وارد سوی وي. او د جهري تکبیر په سلسله کي شربعت په هغه صورت 
؛ کي وارد سوی دی چي کله دا ټوله شرطونه موجود وي يعني ښار, مستحب جماعت, مقیم کبدل او داسي نور. هو! که 
ښځه دیو سري اقتداء زكري, یامسافر دمقیم اقتداء وکړي نو پر ښځو او مسافرانو به هم تکبیر واجب وي, داوجوب به 
د تبعیت په توګه وي. یعني څرنګه چي امام متبوع دی او پر هغه تکبیر واجب دی, نو د امام پر تانع به هم واجب وي. 
لکە څرنګه چي دمقیم امام په اقتداء کولو سره پر مسافر څلور رکعته لازميرري. 

قال یعقوب الخ له دې ځايه داراښيي چي پر مقتديانو د خپل امام اقتداء اواتباع صرف دلمانځه په امورو کي واجب ده د 
لمانځه څخه ماسوا په نور و آمورو کي د امام اقتداء واجب نه ده لېکن مستحب ده, و ځکه که له یو امام څخه تر لمانځه 
وروسته تکبیر تشریق ويل هېر سي, او مقتدیانو ته ياد وي, نو هغوی ته د امام انتظار کول پکار نه دي, او که امام چپ 
پاته سو. نو مقتدیانو ته پکار ده چي په خپله تکبیر شروع کړي, خکه چي تکبیر تر لمانځه وروسته ويل کیږي. نو په 
دې کي د امام مخالفت کول یا تر امام مخکیتوب کول هيخ پروانه لري لکه جرنکە چي د امام صاحب ستر شاګرد قاضي 
ابو یوسف رَحِت اه فرمايي: چي یو وار ماد عرفات په ورځ خلګو ته د ماښام لمونځ ورکری, او تکبیر تشریق را څخه هېر 
سو, لېکن امام صاحب رَه الله کوم چي د مقتدیانو په صف کي وو هغه تکبیر شروع کری. د امام صاحب دا عمل د دې 
خبري دلیل دی چي که مقتندي تر امام مخکي تکبیر تشریق ووایی, نو هییخ حرج نسته. 


و و وه 


شت باب صلا الکسوف 


فتح الهداية - لومری ټوک 

4 2 
کو رر ووه 
(دا) باب دلمر د ترنځي دنیولو د لمانځه( په بیان کي) دی 
تشریح: تر دې مکی صاحب د کتاب د صالالمیدین احکام ذکر کرل: او اوس د صل# الک وف احکام بيانوي. د دوی په 
مین کي د مناسبت وجه ذا ده چي دواړه لمونځونه دشپي نه اداء کیږي. بلکي دورځي کي اداء کیږي. او له اذان او اقامت 
کیری, خو څرنګۀ چی د صل الک وف په مقابله کي صل اليد زیات واقع کیږي. همدارنګه صل المید 


څخه بغیر اداء 
واجب دی, نو حکه يې هغه تر صل الک وف مخکي بیان کری, او صلالکوف نه واجب دی, او نه زیات واقع کیږي. 


کسشوف د ضرب د باب مصدر دی, معنی يې ده : تاریک کېدل, کله چې د لمر و طرف ته د دې نسبت وسي. نو د ترنځي 


اود دې سره بل نژدې لفظ خوف دی, بعضي خلګ دا دواړه لفظونه مترادف گئي. يعني د دواړو 


نیولو په معنی سره راځي. 
معن بوه ده لېکن دبعضو رایه داده چې کوف د لمر سره خاص دی, او خسوف د سپوږمۍ سره خاص دی. (نع: ۳۰۶.۲ 
۱ د کننوف د لمانخه(صلاة کسوف) طریقه 
قال:(ةً اتَسَقَّتَِا تا ) فرمایی: چی کله لمر ترنخه ونیسم ۱ صلی امام باس رگن کید کال نو امام دي 


خلګو ته دنفلو په ډول دوه رکعتہ لمونځ ورکری لك ول په هر رکمت کي دي يوه رکوع وکړي َقال 


القَافئ رَحِمَه انه: رُكوْمَانٍ امام شافعي تیه انه فرمايي: چي دوې رکوعي دي وکړي له ۳ مَا رٿ عَائِشَ د امام 
شافعی ري الله دلیل هغه حدیث دی کوم چي حضرت عائشې زین تلا وایت کری دی دتا ايه ابن ر او 
زمور دلیل دعبد الله بن عمرو بن العاص رخ انهعهعا روایت دی وَالْحَال کف عى الرجَال لبهم او (دامام سره) د 
ر نہد جس 2 

خلګو د نژدبکت په وجه پر خلګو (د امام) حال زیات ښکاره وي لک اللْجِيْځُ لردانته نو ځکه به د عمر ین 
العاص نله روایت ته ترحیح حاصله وي. 

اللغات : «لگسمت؟ د انفعال ماضي دہ: لمر ترنځه نیول, (هیکة» حالت. صورت, شکل, کلف د گرم له باب 
څخه اسم تفضیل دی: زبات ښکاره. زیات واصح: 

تشریح: مسئله : داده که لمر ترنځي ونیوی, نو کوم امام چي د جمعي لمونځ ورکوي هغه دي په جامع مسجد یا عید گام 
کي خلګو ته د نفلو په ډول دوه رکعته لمونځ ورکړي. يعني څرنګه چي نفل له انان او اقامت څخه بغیر کیږي. 


* ریح: أحرحه الائمة الستة فی کنبهم: البحاری فى صلرة الکسرف؛ باب الصدقة فی الکسرف؛ حدیث رقم: ۰۱۰۴۴ 
* قریج: أحرحه ابودازد فى کتاب صلوة الامنسفای باب من ال پر کم رکعتین؛ حدیت رفم: ۴ ۔: 


د 


تسس سر ج 


او په هر رکعت کي يوه رکوع دہ, دا زموږ د احنافو مذهب دی, امام مالک, امام شافعي او امام احمد رسمہانہ فرمايي چي د 
کسوف د لمانخه په هر رکعت کي دوې رکوع ګاني دي. ۱ ۲ 
د امام شافعي او نورو دلیل و و 
إلى السجد فقام وصف الناس ورا«ه فکبر فقرأ قراءة طويلة ث کار فرکع رکوعاً طویلاشر رفع ره فقال: سمع الله لسن حم 
۱ ربنا ولت ا حمد ئم قام فقرأ قراءة طويلة ھی ادن من القراءةالاول ث کبر فرکع رکوعا طویلائم رفع رأسه فقال. سم الله لسن 
مده ربنا ولك الحمد ثرسجد وفمل فى الرکمة الاخزی مثل لك فاستکمل اربع رکمات باربع سجدات واجلت الشمس قبل 
ای یتصرف ثر قام اظ تار فأنی على الله ہما هو أمله ثم قال ات الشمس والقمر آیتان من آپات الله تحال 
لایتفغان لسوت أحد ولا ميانه فاذا رآیت لت فافزعو!إل الصلؤة, (عائشه رن انهعلها فرمایی چي د رسول افه 295 په ژوند کي 
یو ځل لمر ترنحي ونیوی, نونبي کل مسجد ته راغلی, ودرہدی .شا ته يې خلگو صفونه جور کړل, بيايي تکبیر تحریمه ووایی 
اوږد قرائت يې وکړی. بيا یې تکبیر ووا بی او اوږده رکوع ہی وکړه. وروسته ہی خپل سر له رکوع څخه را پورته کړی. او سمت الله 
لمن مده. ربنا ولكالممد يې ووایی, بيا نبي ي ودربدی, اوید قرائت يې و کری خو دا قرائت يې له اول قرائت څخه کم ہے 
تکبیر ووایی. يوه اوږده رکوع یې وکړه, خو دا رکوع يې له اولي رکوع څخه کمه وہ, بيا دوی ي سر را پورته کری. او سمح له لن 
"ده ربنا ولك الحمد يې ووایی, بیا یې سجده وکړه .او په دویم رکمت کی يې هم هغه عمل وکری. نونبي 2 لور رکعته(يعني 
خلور رکوع گاني) په څلورو سجدر سره پوره کړې. او د ني َه تر فراغت مخکي لمر روښانه سو, بيا ولا سو. خلگو ته ہی خطبه 
وویله. حمداو ثناء يې د اله د شان مناسب بیان کره, او وبې فرمایل : چي لمر او سپورمی د اه له نښو څخه دوي نښې دي. دا یو چا 
په مرگ یاؤوند سره ترنځه نه نيسي, او کله چي تاسو دا ووینی, نو په لمانځه سره پناه اخلی), له دې حدیث څخه معلومه سوه 
چي نبي يد کسوف د لمانځه په يوه رکعت کي دوي رکوع گاني کړي دي. 
زموږ دلیل: د عبد الله ابن عمرو ابن العاص تاه روایت دی: قال انکسفت الشمس على عهد رسول انه عرسا فقام رسول 
لا فذریکد یرکع ثر رکع فئریکد يرفع ٹم رفع فلریکد یسجد ثرسجد فلریکد یرفع ٹر رفع فلریکد یسجد ٹم سجد 
فلریکد یرفع ثم رفع وفمل ف الرکمة الاخزی مثل ذلت, (فرمايي چي د نبي تا په زمانه کي یو وار لمر ترنځي ونیوی. و رسول 
اللہ د دومره اوررده ولاره وکره داسی معلومہدہ چي نبي هك به رکوع نه وکړي. بیاچي يې کله رکوع وکره . لو هفه يې هم دومره اوږده 
وکرہ داسي معلومېده چي له رکوع څخه به سر راپورته نه كري, او کله چي نبي َد له رکوع څخه سر راپور ته کی وی تور 
اوږده کړه نبي ا به سجده نه وكري, او کله چي يې سجده وکړه نو داسي معلومېده چي له سجدی څخه به سر را پورته نه کړي. 
او نبي پل په دویم رکعت کي هم د اول رکمت په دول اوږده ولاړه. رکوع او سجدہ وکرل). له دې حدیث څخه دا خبره په ډاکه 
نبي که د کسوف په لمانځه کي په هر رکعت کي يوه رکوع وکړه. نو ځکه به دیوی رکوع احازه وي. او 


به د سنت خلاف وی. 


اکشف الخ صاحب د هدايي له دې ځایه د احنافو عقلي دلیل بيانوي, حاصل يې دا دی چي په دې مله کي د حضرت 
عائشې زین ان لها حدیث او د حضرت عبد القه ابن العاص نټ حدیث سره متعارض سول. نو په دې دواړو کي به ترجیح د ابن 
العاص اه حدیث ته وي. ځکه چي سری د ښځي په نسبت امام ته زیات نژدې وي, ځکه د ښځو صف د ناربنه وو ترصف شاته 
وي. نو د امام د لمانځه د حالت او کیفیت تفصیلات چي خلګو ته څومره معلوميرري, ښځو ته هغومره نه معلومیرری. نو ځکه به د 
ان عر حدر اجح وي (ځکه چي هغه به د جماعت په لمانځه کي نبي ي ته تر حضرت عائشي: بر نا زیت نژدې وو). 


فتح الهداية - لومی ټوک باب ملا الکسوف 


مار تسد کي سے 


قا یر او صاحبین مهما انه 0 : چي د سره به قرائت کوي عنم 
ےت نش یت َجنداللہ د قول په ډول دی اما لن ل5 

سورد قرائت کول الم نوهغه دافضیلت بیان دی وتنام او که دامام خوښه وي نو مختصره 
ئت به کوي شدعب لوف الا ځکه چي سنت د ترنځي وخت په لمانځه او دعاء سره 


به 2 


تا دَّاعَفَْ 7 لت ها طول الع نو کله چي یو شی مختصره ہ کړي نو دویم دي اوږد کړي رما لاغفاء رَالْجَھر 


پاته سوه د اخفاء او جهر مستله لها راي عار عَائشَةٌ" نو د صاحبینو رجا الله دلیل د حضرت عائشې رض اه عَنھا: 


حدیث دی َالِ و سل جریا "چي نبي وود ترنځي په لمانځه كي په لو ړآواز سره قرائت و کری" ون 


مو مرگ 


حثیقه رواية 


ین عباس سره رف الم © او د امام ابو حنیفه ریب اللہ دلیل د ابن عباس رن الُْعَنھُتا او د سمره بن 
جندب طب روایت دی وَالتْجِيْځ کَدْ مَرَمِن بل او ترجیح مخکي تبره سوه كَيفَ او څرنګه به په دې لمانخه کي په 
ار ا رون میں 


لو آواز سره رات یی یار حا دا چي دالمونځ ‏ رشي لمونځ دی رف َعَجَِاءُ وش َعَجَْاءُ او د ورځي لمونځ خو 
گونگی وي(یعني قرائت نه پکښي کیږي). 


اللغات : اللفات : «ْعوِل 4 د تفمیل د باب مضارع ده؛ اورزدول, زیاتول, 07-77 په پټه ویل. په کرارہ وبا 

اش تاب داستفعال د باب مصدر دی: :یوشی پورەنیول, پوره استعمالول,(کبپاسل), (عجماء) گونگی سے 

تشریع: : مسئله : : دا ده چي امام به د کسوف د لمانخه په دواړو رکعتونو کي اوررد قرائت کوي, په بعصو احادیثو کي 
راغلي دي چي ي اول رکعت به د سورت بقرې په اندازه وايي اودویم رکعت به د سور تآل عمران , په اندازه وابي .خو په دې 
کي اختلاف دی چي قرائت به جهري کوي, او که سزي, امام صاحب زج اه فرمابي: : چي د کسوف په لمانځه کی به 
سري قرائت كوي, همدا مسلک د امام مالک, امام شافعي او جمهورو فقھاؤ هم دی, او صاحبین فرمايي چي جهري 
قرائت به كوي, دا قول د امام احمد او امام طحاوي هم دی, ,صاحب د هدايي ره اثه وايي چي له امام محمد ر "ته 


اله څځه 
یو روایت د امام ابو حنیفه تجتاللہ په ډول دی, په دې صورت کي به د طرفینو په نېز سري قرائت وي. او د امام ابو ہوسف 
په نېز به جهري قرائت وي. لنډه دا چي دلته دوې خبري دي, قرائت اوږدول از په قرائت کي جهر یا اخفاء کول, نو 
قرائت اوږدول خو افضله دي, ځکه دا ثابته ده چی ي په اول رکعت کي به د رسول له يه ولاړه د سورت بقرې په اندازه وه 
او په دویم رکعت کي به د سور تآل عمران په اندازه وه نود قرائت په اوږدوالي کي د رسول هل متابعت دی او که 


* القول الراجح: قرل أبی حنيفة بَحَۀالله» كما قال العلامة این امام بعد تفصیل الستلة وإذا حصل التعا 

حفام فتح القدیر ج:۲ ص:۵۶. [القرل الراحح ج:۱, ص: ۱۵۳) 
ات آعرحه البخاری فی صلوة الکسرف؛ باب اھر فی القرأة فى الكرف حدیث رفم: ۱۰۶۵, 
* تخریج: : أحرحه البیھقی فى سنته فى کتاب صلرة ا خسوف: باب من قال سر بالفرأقه حدیت رقم: ۶۲۰۴۱ 


رض وجب الترحيح بان الأصل ي صلراة انهار 


فتح الهداية - لومری ټوک CCD‏ باب صلا الکسوف 
زره یې وغواړي. نو په قرائت کی دی تخفیف کوی, مني مختصره ٹرائت دي کوی, ځکه سات و د دي چي د 
ری نیولو وله وخت په لاه دعاء سره وټول سي. لها که په لمان كي تخفیف وكري. یو دع کي په 
اوږدوالۍ کوي. علامه این الهمام رَحِبَهُ اللہ فرمايلي دي: امق ايب 
حق دا دی چي قرائت اوږدول سنت دي, اود کسوف دوخت استعیا 


الےة التطویل والمند وب مجرد استمیاپ الوقت, (يعني 
ب مستحب دی), لکه په حدیث د مفیره بن شعبه 
(بیاچی کله تاسوداشیانووینی (يعني ترن او 

بر خن سی), وگوری تر لمر روښانه کہدلو 
ورد کری سي. نو معلومه سوه چي 


کي چي راغلي دي: فانا رآیتموما فادعوا الله وصلوا حتی تنجلی. محیحین؛ 
داسي نور) نو له الله تعالی څخه دعاء غواړئ او لمونځ کوئ تر دې چي 
پوري د لمانځه د اوږدولو حکم سوی دی او داهغه وخت کبدای سي چي کله فرائت 
۱ فرائت اورردول سنت دي. ۳ 
د صاحبینو یا د امام ابو یوسف دلیل: د حضرت عائشی زی ال نها حدیث دی: قالت جهرانبی ی صلوة اشسوف 
بقرائته,(عائشہ یی ها فرمابي چي رسول الہ به د کسوف په لمانځه کي جهري قرائت کوی) ۱ 
د طرفینو یا د امام ابو حنیفه دلیل: 70 لھک ساب تلبت کی عن این عباس میت مع البی فلق 
الکسوف فلراسمع منه حرفا من القراءة, (یعنی این عباس رض اه عنهتا فرمايي: چي د ما د نبي وود سره د کسوف لمونخ 
وکری, خو له هغوی پا څخه مي د قرائت یو حرف هم نه واورندی). 
رالترجیح قدمزالخ صاحب دهدايي َه انه فزمايي چي داہن عباس او د سمره ری لها حدیث ته ترجیح حاصله ده, 
و وجه مخکي تبره سوه چي سری د ښځي په نسبت امام ته زات نژدي وي. نو ځکه به د امام د قرائت او د لمانخه د 
کیفیت په بره کې دسري قول زیات راجج‌وي. 
کیف الخ فرمایی چی پوه سه! د کسوف په لمانځه کی جهري قرائت کول له عقل څخه لوره خبره ده, ځکه چي د 
کسوف لمونځ په ورځ کي اداء كيرري, او د ورځي لمونځ عجماء وي, له عمجاء څخه مراد دا دی چي د ورځي په. 
لمونځونو کي جهري قرائت نه كيرري, نو ځکه به د کسوف په لمانځه کي هم جهري قرائت نه کیږي. 
تر صلاة کسوف وروسته د دعاء د اوږدولو حکم 


رم ۵ فر ,-_-_- ا کو و | ۶ 7 ۳ ی ویر پا راو 
یماح نجل انس او امام به تر لمانځه وروسته دعاء كوي تر دې چي لمر روښانه سی لقزله ی الاه 


رارک ځکه نبي و فرمايلي دي درب من هن الم شین " کله چي تاسو له دې بېرونکو شیانو څخه څه 


اي 


ووینی فَازخَبواإ اله بِالَّعَاءِ و په دعاء سره د الله و طرف ته رغبت کوئ أيعني ددعاء و طرف ته‌متوجه کېږئ!' رَالسْلّة 


ن یهت یراع الصَلَاةٍ او په دعاګانو کی سنت دادی چی تر لمانځه وروسته کری سی. 
اللغات : کچل( د انفعال د باب مضارع ده: ځلانده کېدل, ښکاره کہدل, صفا کہدل, راع 4 جمع د رغ ده: د بيري 


شی. د پریشانی, اوغم خبره. 


٭ تخریح: احرحه البیهقی نی کتاب صلرة اخسرفت» باب الامر بالفرع إلى ذکر اله نعالی» حدیث رقم: ۶٨٨١‏ . 


فتح الهداية - لوم‌ی ټوک 0 باب صلا الکسوف 
تشویح: فرمايي چي امام دي د کسوف تر لمانخه وروسته دعاء وکړي. او تر هغه وخته دي دعاء کوي. تر څو چي ترنځه 

او تياره ليري سي. او لمر روښانه سي. دعاء که په ولاړي كوي, او که یې په ناستي کوي, خو د خلګو و طرف ته به يې 
مخ وي او دمقتدیانو مځ به د قبلې پر طرف وي او دامام پر دعاء بەآمین وايي, دلیل د نبی ب دا قول دی: زا رآیترمن هنا 
الافزاع شیا فار غبواإلى اه بالدعاء. 0٩٢7177‏ 
والسنة الخ صاحب د کتاب فرمايي چي په دعاگانو كي سنت طربقه داده چي تر لمانحه وروسته وي. له ابو امامه مخخحه 
روایت دی: قیل یا رسول الہ ى الدعاء اُسمع قال جوف اليل الأخیر ودبرالصلوة المکتوبة, (له نبی هڅ څخه پوښتنه 
وسوه چي کومه دعاء زیاتہ مقبوله ده. ویې فرمایل: چي دآخري شپي دمینگنی, حصې. او تر فرضي لمانځه وروسته) 
له دې حدیث څخه فقط تر فرضي لمانخه وروسته د دعاء سنتوالي معلوميري, همدارنگه مغیرہ بن شعبه وايي: چي نبي 
َو به تر لمانخه وروسته دعاء کوله. (بخاری فی انتاریخ الاوسط) ۱ 

د صلاة کسوف د امامت حقداره خوک دی؟ 


یل هم رما از یل هم له ار خلګو تہ به د کسوف لمونځ هغه امام وركوي کوم چي هغو ته دجمعي 


سس سو شا که کی نما نام مر سر بے سی بے بل لگ اځ ې اج ہے تدم وش بت 


تَعَرْاعَن لْفِسَةٍ له تنې څخه د خوندي کہدلو لپاره. 


اللفات: (فرادی4 يوازي يوازي. فا د تفقل مصدر دی: پرېز کول, خوندي کېدل, ځان ساتل. 
تشویح. مسئلہ: داده چي د کسوف په لمانځه کي به هغه سړی امام اکل کيږي, کوم چي د جمعې او اختر لمونځ 
ورکوي. او که هغه نه وو. و خلګ به يوازي لمونځ کوي, ځکه چي په دې کي د فتنې اندېښنه نسته, او د جماعت په 
صورت کي د فتني غالبه امکان سته, په دې توګه چي هر سړی به دامام جوړېدلو کوښښ کوي. يابه د خپلي خوښي 
مطابق امام مخته کوي. نو تر دې کر کہج غوره دا ده چي يوازي لمونځونه اداء کړي. 
د خسوف يعني د سپوږمۍ د ترنخي په وخت کي د جماعت حکم 


خلګو) راجمع کبدل ستونزمن دي أَلِكَوْفِ الْفِشَةٍ ياد فتنې د بيري په وجه اين لاح یتفسه اوهرسری 
به يوازي لمونځ کوي اؤہ یه له وسلا ځکه نبي ‏ فرمایلي دي د َي یا من هُذِوالَمْوَالِ "کله 
چي تاسو له دې پرونکو شیانو څخه یو شی ووینۍ قافرا الا نو په لمانځه سره پناه اخم" لي الکو 
لب او د ترنځي په لمانځه کي خطبه نسته ره لقن ځکه 

اللفات. مشود د سپوږمۍ ترنځه نیول, هال جمع د مول دہ: پرونکی شی. خؤفناک شی. مصیبت, 
افوا د فتح له باب څخه دامر صیغه دہ: پناه اخیستل, ببرهليري کول, وف 4 د لمرترنځه نیول. 


چي هغه را نقل سوې نه ده. 


باب صلا | 


او د تساری حالت وی. 
تشریح که ومون وو E‏ کا ود تيارې وي 
لهذا که د سپوږمۍ د ترنځي په وخت کي جماعت لازم 


او کله چي نځه تا ۰ ۰ 
22 2 4 کت هم سته, نو ځکه به خلګ 


وگرخول سي, نو خلگبه په تکلیف کي مبتلاسي, او د خلګو د ډېرښت په وچه د فتنې بېره 

د سپوږمۍ د ترنځي پروخت په خپلو کورونو کي يوازي لمونځونه کوي. 

په دې باره کي په دې حدیث زا رأیتر يتم ٹیا من الاهوال سره هم دلیل نيول کبدای سي. کوم چي په کتاب کی ذکر سو 

شک پم دی يف قاط اي دافم ھت اود فا و 

دلیس ن الكسوف خطبة الخ فرمایی چی د کسوف په لمانځه کی یعلی د لمر د ترنځي په لمانځه کي خطبه نسته, همدا 

کے وی اہ ہا مہ کھت کہد ET‏ 

زموږ مسلک دی. لېکن د امام شافعي ین انه په ہز په دې لمانځه کي هم خطبہ سته. د امام شالمي دج له 

حضرت عائشي رض اما حدیث دی .چي په هغه کی دا حمله ذکر سوي ده : ثم قام فخطب الداس فانی على اه ...۱ 

له دې څخه معلوميږي چي د کسوف په لمانځه کي خطبه سته. 

زموږ دلیل : دا دی چي د کسوف او خسوف په لمانځه کي د خطبې ويل په مشهوره او متواتره حديثونو کي نه دي رانقل 

سوي. پانه سو د حضرت عائشې رين ااعنها حدیث نو د هغه جواب دا دی چي نبي و په هغه کي د کسوف په وجه 

خطبه نه وویله, بلکي په دې ورځ د نبي َه زوی ابراهیم وفات سو. او په خلګو کي داآوازه سوه چي شاید د نبي ير د 

زوی په وجه به لمر ترنځي نیولی وي, نو ځکه نبي ي د کسوف تر لمانځه وروسته د دې وهم او ګومان د ليري کولو 

لپاره خطبه وویله , دلیل دادی چي نبي يد د هغه لپاره په خطبه کي دا جمله هم وفرمایله : ای انشمس والقمرآیتارن من 

آیات اللہ اینک فان لسوت أحد ولا حیاتہ. .لغ (نعني لمر او سپوږمۍ دا له نښو څخه دوې نښي دي. چي هغه د یو چا 

په مرګ او ژوند سره ترنځه نه نیسي). (ینایه ج :۳ء ص۱۷۴۰) 

تکتاتقېل مک للت ات الحمیغ ليو و شب علیتا لٹ ات اگواب لوي وص له عل عر امزسیسین ول أله وخ 
,و وم يمهم ی ختاری ال ؤم الزین. یار چه ولوالدیه ولشایزکه وله قام بتشره وتوزیوه. 


احقرحبیب ال رن مدني 


